یب 


ور 


چا 
کس 
۷م 


رسد ه رَوږ شا 


ره 


و 


ابق مدرس هدر 
- چا 0 


و 


- 


تعلالقا 


بوا د 


ند 


پو 


- 


يِ 


تښ 
سیا 


- 


تولا 


نيو الا 


- کی 


ور 


پر 


نی 


- 


- 


ېه 


هه 


د ټټ ټ ټ هډ 9 


کس 


7 


پکپبپ بپ ټضټکتټ 


2۹۳٢ 
-۷ لب‎ 


زا 


0 


سا 


ېر 


غ-صر 


همهم یم و 


رر دم ر مره رمس هره هرههس 


,ٍ 


.- 


:و7 


1,1 


هُممهم همو 
وو 


ښک رچ 


مسص این الم 


کذایت دستې کن ماخ س اق 


دنس کیچ سریې 97۷ 171 پل 
اس کوب ٥٨»‏ ))0 
مه دیوبند . مه تن پاققنه ے مطان بوس کا ملف 
زبانونل یس اسلای کاش پو عرل اردو فارکی, ے خرن 
فاوئ د ریب فار يلب و خیرم 


0 آفابیت اش ای مرک ۰ 
1 سم 0 
ام 222474422957 5 


و 
و 
لاو 


رک 


(جلد پنځم 


اس .۶ 
اللشي اص و سف زی سسباټر 


۰۰ 


علامه استأحديت جَاوعة لوم سلا بنوی ټاؤن بي 


پپښتوترجماه؛ 


لي فر الیادیښغان 


په اول جلد کې د اصول حديث يوه ىفیده مقدمه 
په متن باندی اعراب 
په ټیبل کې تحت الطور بامفهومه ترجمه 


هرحدیث ته مناسب عنوان ورکول 


دمشکو المصاييح د آحاديشو تخربچ د صحاح سته 
وغیره کتابونو نه کول 

دمشکوة المصابیح د مشکلو لات حل کول 

په شرحه کې هر یو ځای ته مناسب عنوان ورکول 
: ډالمه اریمو د مذاهبو بیان 

دمذاهبودلائل بیانول 


شه 


د توضیحات پښتو شرح مسکو: خصوصیات : 


ئ: د احنافو د مذهب د ترجيح وجوهات پیانول 

۳ په شرح کې د مرقاة او د اشعة اللمعات د عباراتو حوالې ور کول. . 
ئ؛ د کتاب د هرې صفحې په سر د کتاب او باب خودنه 

ئ: دهرکتاب په اول کې د ضروري مباحثو بیان 

بین القوسین په !ضافي قيوداتو سره مزید وضاحت کول 

ی. د مشکلوابحاثوه سوال اوجواب په ذريعه حل کول 

ی دجديداوقديم بعضې ساتلو استنیاط 

- په آحاديثو کې د تعارض په صورت کې بهترين مطابقت راوستل 
.: په اتم جلد کې د مشکوة المصابیح د حديشو د راوبانو مفصل حالات 


ېود یک محله جنگی پشاور 
موو .۱ 200 0314-9797 


ټ) 0345-1977797 


ېئ پاپ سرو ۳ 


د جهاپ ټول حقوق د ناشر سره محفوظ دی- 
: درخواست 


د الله تعالئی په فضل وکرم سره د کمپوزنګ نظرثانی او تصحيح نه علاوه 
د چهاپ کولو او جلد سازئی په ټولو مرحلو کښی د ډیر احتياط نه کار 
.اخستلی شوی دی خو بيا هم انسان کمزوری دی- 
که ددی احتیاط باوجود هم څه غلطی په نظر درشی نو اطلاع راکړلۍ 
ان شاء الله په راتلونکی چهاپ کښی به ئی تصحيح اوکړو- 


عوس ‏ رو 1 اي ځچ-۶ ۷ 
دکتاب نوم: يئ ٍ 


مؤلف: سخ هنوسفن بهار 


علامه استاذ حديت چاعة غو سلا بنر یټایڼرلي 


برحمه؛ . تي في لهاد ناي 


ناش : وي سه له اا محله جنګی پشاور 
ر ٣‏ 0314-2020 : 
: ال سم صماْ) 0345-077797 نیمرګره 
باجوړ کوندوز 


دوآبه . : 
و مزار شریف 


ډیره اسماعيل خان لغمان 


بلوچستان 
چمن 


توضیحات پښتو شرح مشحکوة (( ۴ )‫ ےک کت پنځم جلد 
الله اِمُرَاسَمِگ مَقَالِيْفَعَمِطَهَاءٍ وَعََمَوَآدَّاًَ(الحدیث طبراڼي) 


انتشاب 
زه دا خپل محنت پل مادر علمي او د علم عالٌمي مرکز 
جامعالعلو م الاسلامِية بنوري اون طرف ته منسوپوم 
. چې ددې دشفقت په سيورې کې 
بنده د محدث العصر حضرت اقدس حضرت مولانا محمد یوسف البنوري بَمَداَلَه 
اوصدر مدرس حضرت اقدس حضرت مولانا فضل محمد سواد ىي رَحَهاللَه 
: احاديثو مقدسو سند حاصل کړو. 
فضل محمد یوسف زئي 
روز ث عم اول دا ر وی 
من نر اضر ميو م توج سوه ور بضل 


م 
نا : 
3 
٢‏ 
۹ 


1 اس ۰ه په 
س باح یی زج مړ 


لای کامواکک 
۰ ۰ . 


توضیحات شرح مشحعوة بس ه ) 

پسم الله الرحمن الرحیھ 
الحمدلله المتوحد بجلال ذاته المتفرد بکبال صفاته أحبده تعال عل جلیل نعمائه اللهر لك 
الحید کباً ينبی لجلال وجهك وعظيم سلطانكت ولك الشکر عل جزيل عطأئك وکشيرآلائنك. 
له صلوات الله وسلامه عليه سيد الم سلين وعل آ له واصحا به واٌزواجه وذرياته أجبعین. 
ٌمبعدا د الله تعالی لاک لاک شکر دې چې هغه ماعاجز او کمزوری بنده ته توفیق راکړو او خاص 
جلد تکمیل (پوره والې) راباندې وکړو. 
د توضیحات شرح مشکوة د جلد اول د پوره کیدو نه پس ما مناسب ا وګنړل چې د مشکوة د دویم 
جلد د تب التکاح نه هم یو جلد منظرعام ته راويستل پکاردیبعضې ملګرو هم مشوره راکړه چې 
دمشکوة د دويم جلد د شرحې ډیر ضرورت دې ځکه چې په دغه حصه باندې په ردو ژبه کې زیات 
کار نه دې شوې ماته په دې کال کې بیا په جامعة العلوم الاسلاميه بلوری ټاؤٌن کې د مشکوة د ویم 
جلد سبق ملا شوې دې نو زما دپاره هم په دې حصه باندې کارکول آسان دې او دعامو ظلباو او 
دمدرسينو حضراتو دپاره هم په دې کې فائده ده په دې وجه ماد ډیر مصروفیاتو باوجود نن د 
د الله تعالی نه په ډیره عاجزئ سره دعا غواړم چې دمشکوة جلد اول او جلد ثانی.د دواړو د شرحې 
په پوره والی کې زما مدد اوفرمائی او کوم څه چې لیکم هغې ته عام او خاص قبولیت ورکړی. ‏ 

امیس امين لا أرض بواحدة حق أَض اليها ألفین اميتاً 
رتا تقبل منا انك أنت السمیغ العلیم وتپ علينا اك انت التواب الژحیھ 
د چهارشنبې ورځ/ذی قعده ۱۴۲۲ ھه 
بمطابق ٣٢‏ جنوری ٢٠٠٣ء‏ 


توضيحات شرحمشححکوه لل ( ۶ ) 
ددې کتاب متعلق څه خبرې 

د توضیحات شرح مشکوة متعلق ټول تفصیلات په ړومبی جلد کې راغلې دی دلته یو څو خبرو ته 
په طور د یاد دهائئ اشاره کوم.ماپه دې شرح کې دا طرز اختيارکړې دې چې ټولو نه اول مې د 
مشکوة شریف مکمل احاديث مې سره د اعراب لیکلې دی. بیا مې دهغې مکمل ترجمه لیکلې ده 
او دهغې نه پس مې د توضيح په عنوان سره لغوی او فشهی تشريح کړې ده. په فقهی مذاهبو 
مې پوره پوره خيال ساتلې دې او ديیو شاذ ول مې نه تذ کره کړې ده او نه مې د جمهورو د أقوالو نه 
جدا د بل چا په تفرد باندې خپل ملک قائم کړې دې. : :. 
په حديث کې که تشريح او توضيح ضرورت نه وی نوما حديث لیکلې او صرف ترجمه مې لیکلې ده 
په دې وجه په دې شرح کې د مشکوة شريف په ټولو احاديثو باندې مشتمل د مشکوة شریف پوره 
نسځه لیکلې شوې ده. په دې سره علماء او طلباؤ نه علاوه عام خلق هم په آسانئ سره فائده اخستلې 
شی. 
ماچې د کومو شروحاتو نه ددې شرح په لیکلو کې استفاده کړې ده ذهغې نوم مې هم لیکلې دې هغه 
د هریو حوالې دپاره کافی دې د توضیحات جلد اول په عرض حال کې دې هغه د هر يوې جوالې 
دپاره کافی دې د توضیحات جلد اول په عرض حال کې ددغې شروحاتو نومونه کتلې شئ د جدا 
جدا حواله جاتو په هر ځائې کښې اهتمام نه دې کړې شوې/اګرچې اکشرحواله جات د تشريحاتو په 
ضمن کې هم ورکړې شوې دی. 
ما چې په ٧۴۱۷‏ ھ کې کله دمشکوة شریف دويمه حصه لوستل شروع کړې وو نو په هغه کال چې ما 
روزانه څومره سبق ښودلې وو دهغې تاریخ مې د اسلامی میاشت او کال په حوالې سره لیکلې وو. 
ما هم هغسې تاريخونه اولیکل په دې سره به دهر مدرس دپاره دا آسانی وی چې هغه د درسی 
نصاب په خودلو کې کوم رفتار سره روان دې» او په کومه ورځ چې هغه کوم ځائې وائی په دغه 
تاریخ باندې دهغه منزل په کوم مقام کې پکار دې؟ 
د مشکوة دویمه حصه هم چونکه د شوال نه شروع کیږی او په رجب کې ختمیږی نو په دې کې هم د 
اولنئ حصې په شان د شوال نه تاریخونه لیکلې شوې دی. 
ما په قهی مذاهبو بیانولو کې دا طرز اختيار کړې دې چې اول مې هغه مذاهب ذکر کړې دی د 
کومو چې تقلید کولې شی بيامې هم په دغه ترتیب سره دهغوی دلائل ذکر کړې دی اوبيامې د 
احنافو مسلک ته ترجیح ورکړې ده او دنورو حضراتو د ډلائلو جوابات مې ورکړې دې ډا ډیره 


پو حسم وي 
آسانه طريقه ده ما دهیڅ تعصب نه کار نه دې اخستې البته د احناف فْقِهاوُ عظيمه لاره مې نه ده 
پریښودلې. 
کړې دې دغه شٌان ما دمشکوة په دویمه حصه کې د کتاب النکاح نه تر آخره پورې هم دغه طرز 
اختيار کړې دې چې داسې اونه شی چې په اوله حصه کې ډیر تفصيل وی او په دویمه حصه کې 
تفصیل نه‌وی. ۰ 
ما په دې شرح کې ډیر کو شش کړې دې چې د یو مدرس دپاره د تدریس ترحده پورې دا شرح مناسب 
او مفید ثابته شی او هغه د تدریس ضروريات په دې سره پوره شی. البته په ټولو طبیعتونو باندې 
ددې محيط کیدل ممکن نه دی ځکه مشهوره مقوله ده چې خوښه خپله خپله. نصيب خپل خپل. 
ما دطلباوؤ دپاره ددې شرحې په آسان او مفید جوړلو کې پوره کو شش کړې دې الله تعالی دې زما 
پاک کړی او تکمیل ته دې اورسوی او ددې عاجز بنده د هرجوړ د بخښنې ذريعه دې جوړه کړی. 
آمین یا رب العالمین. 


وصل الله عل نبيه الکریمھ 1 


صنحه مشعون 1 اسا 
ٍ 
)١‏ عامه نکاح: 

٣)نکاح‏ د تعین او نامزدګۍ: 
۵)نکامالخدن : 


په درې څیزونو کې نحوست 


۳ 


- 
7 2 3 
س- اس 


هد 


چ- اچس 
: 32 


(۴)نکا الرایات: 
(۶)نکاح متعه: 


سا | ېی 


73 
ې اچ 


۸)نکا شغار: 


. 
۰ 
. 
. 
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اچ لچ 

هه اچ اچ 
چا اپ اچ 
ھه ھپ ای 
1 

1 


۸ 
-۹ 


اسا مضمون 
٢۵‏ ښځه سړی ته کلم شي یانه؟ 


اې الو ف اليَكَاح وَاسْمَعُلَا الَْزةٍ 


"مسئلة ولا ية ال جباآر' ۴ | پهولایت‌اجِبا رکې دفقهاو اختلاف 


کونډې ته د خپلې نکاح د ماتولو دنکاح په وخت کې د حضرت عائشه 


اختیار ها عمر 


دګواهانو نه بغیرنکاح صحيح نه ده 


د کم عمره جینۍ نکاح د ولی د اجازت نه« 


بغیر نه کیږي 
دښځې خاموشی د رضا دلیل دی رر ا دغلامنکاح د هغه د مالک داجازت نه 


بغیر صحيح نه ده . 
.د ولی دپاره د بالغې ښځې نکاح کول 


مسحب دی 


ي اليِكَاج وَالْخبَةِوَالزط ١‏ 


بالقه ښځه د خپلې نکاح په معامله کې | ۸۴ 
واک منده ډه 


صرف ډول وهل یا شعرونه ويل څنګه دي 


د مهر په اداکولو باند زور | ٠۰‏ |ن 7 يه : 
انکعشغاسانار٢ ٢٢‏ 
۴ اټسفهرستر؟ - ٨٩۹۱‏ 
اععب  ٢‏ ( ۷ اط هنا ېوي ٢‏ 
مع علادی رستمېدي ١ ٠١۱١‏ پښادوک دشعرونوويلواجازت | ١‏ 
دیوې ښځې په دوو نکاح ګانو کې ٣‏ په ابتدا د اسلام کې متعه جائزوه 


. وړومبۍ درسه ده 1 


مضمون اهغحه | مضمون ابلعه 
۱١۵‏ 


د متعى حکم منسوح شوی دی ۱۴۱ | جائزشعرونه‌اوريدل اولوب ويل جائزدي 


درضاعت دپاره د یوې ښځې ګواهي : 

معتبره ده که نه؟ 

په میدان جنګ کې د ګیرو شوو ښځو 
سره د جماع کولو حکم 

د پلارښځې سره نکاح کول حرام دي. ... 


درضاعی مور د تعظيم اوتکريميوه . - د څلورو نکاح ګانو نه د زیاتو ممانعت 
لمونه : 


د دوه خویندو په نکاح کې د ساتلونه | ٣٢١‏ مسُلة اسلام احدالزوجین ۳ 
ممانعت 


۱٨٢١ |' کومې کومې رشت ه دارې ښځې‎ ٧ 


دحضرت ابوالعاص رمن ائعه او 
تحلیق محرماتو دا دی 


ېوي وت )۳ ټيس 1٢ "٢‏ 


1 خپلې ښځې سره د مباشرت بیان ٣٠‏ په مقدر کې چې څه وی هغه څوک نه ٢‏ 
1 شی بندو 
په مدت رضاعت کې جماع کول جائزدي ښځها و څاونددې دیوبل رازنه ښکاره کوي 
|| دحيض هور وکې خپلې ښځې ته مه ورځه ښځې سره بد فعلی کولو والاملعون دی 


.. اب الصَاق 7۶ |د مهربيان ٩‏ 


هه اه 
۶۰ ټوو 


د ازواحو مطهراتو د مهرمقداز 


دام المومينن ام حبيبه امه 
اب الْوَلِيَةَ 
دښځېآزادی دهې مهرکرکولی ييا 


دحضرت ام سلمه تَلَِهاوليمه 


اتتهائی بد دی 


۶۳ 
۱٩٢ 


په ډیرو دعوتونو کې کوم يو ته ترجيح | ۱۶۸ 


ورکول پکاردي 


دی 


د ازواج مطهراتو تعداد 


ښځه خپل نمبر خپلې بن له ورکولی شي | ۱۷۵ 


په بیبیان وکښې برابري نه کولو باندې 


سزا 


د مهرپه مقدار کې د فقهاو اختلاف 
7-7 وسوی و خد 
۱٤۶(‏ اشوطللفياد ‏ له 


و 


دفاسق دعوتنه‌قبلول ‏ 


په ګڼو يیبیانو کې د نمبرمقررولو بیان 


پچه اچول(قرعه اندازي) 
د نوې ناوې دپاره دنمبر مقررولو مسئله قلبي محبت د کسم نه مستُنوادی 


مضمون 


سنا 


هلیت 


ولیه 


د ولیمې دعوت صرف دوه ورځو پورې 
دی 


د حضور صَؤالُِِاهِ د کرت ازواجو 


کې 


په سفر کې بوتلو دپاره په بیبیانو 


په ازواج مطهراتو کې دنمبر مقرر ولو 
نت یل 


کورنی ژوند او د ښځې او خاوند د 
حقوقٌو بیان 


, رِ 
َاَب عِشْرَةالِِسَاء وَمَلِكَكَ 


رو سصجچره 2 
وَاحِدَِمَِالْحْقرِقِ 


کوږوالی هرې ښځې ته په ورائت کې 

ملاو شوى دی 

د ماشومانو ګوډیان 

د خاوند په ناراضتیا ال تعالی ناراضه 
کیږی دي 1 

دحس معاشرت بهترينهتمونه 


داقاصتاونکو يیاو خا 
سر په مشکل و خت کې د خاوند ٠٠٢‏ 


فرمانبرداري وکړئ 


٩١٢ عردکنيدتروئ‎ 


یو بل فضیلت 


په څلورو خبرو په وجه خاوند خپله‌ښځه | ٣۰٢‏ | بدزبانه ښځې له طلاق ورکړه ٢۳‏ 
وهلی شی 
دشرعی حد نه زيات د ښځو وهلو : د ښځې او خاوند په مینځ کې د جدا 
ممانعت راوستو والا زمونږ نه ‌نه‌ دی 
خپل اهل وعیال باندې شفقت کول کمال 
ايمانددی . 


د الله نه سوا بل چا ته سجده کول جائزنه | ٧٠۷‏ 


دی 
په سخت حکم کې هم د څاوند اطاعت 


: شځه د څاوند د اجازتنه نعيز فل روژه 


: 
نت غستان سېډډټر- و چي 
اب الْخلع وَالكَلَاق | ١١٢‏ |دغلعې اود طلاق بیان : 

| تاتوښ کاونت طلټاقست تي 

دلا تعريفاوتمرنه : 
طلاواحسن | 
طلاق بدعي ٠۰‏ | دحيضيهحالت کې دطلاق ورکولونه‌ممانعت | ٣٢٢‏ 


ښځې ته د طلاق اختیارورکول یو څیزپه خپل ځان باندې حرامکولو | ٣٢٢‏ 


درې کسان مرفوع القلم دي ۳۴ د طلاق تعداد کې د سړې اعتباردې يا | ۲۳۴ 
د ٨.‏ 
دسختې مجبورۍ نه بغیر په خلعې ۳۳ دښځې د پوره مال په بدله کې خلع کول ٧‏ 
اغستو باندې وعید مکروه دي 
دی 


ومس مرت ۹ ټسم 1 
سل 0# 2 
شم( 88 5 

اللانعکت ۲۶۶ اد٠انپهتیجه‏ کې دفتهاواخلان ٠‏ 


توضیحات شرحمشکوة: بر )٣١‏ 
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لس مضمون 
په زنا کې د قتل کولو حکم 


دایت لعان شان نزول. 
داللّتعالی نه سوا بل ‌هیڅ څوک غيرت 


مند نت 


دلعان کولووالاحساب به پ هآ خرت کې 
کیږي 


د خیالي شکونو په بنياد باندې تهمت 
ته‌لګول ١‏ 

په اثبات دنب کې د قيافه شناس قول 

معتبردی که نه؟ . 


دولد زناانسب د زائی نه ثابت نه دی. 


د خپل پلارنه انکارکولو والادوزځي دی ۱ 
: 


۴ 
شيطان ښځه او ځاوند په خپل مينځ کې | ۲۸٢‏ | پاب الحدة ٨٨‏ 
بدګمانه کوي :. 


1 


دعدت په حالت کې د کورنه دوتلو حکم ۲٣۵‏ 


دعدت په حال ت کې د مکان د بدلولوحکم 
دعدت په ور وکې ځان ډو لې کول منع 
دي 


۳ معتده ښځه دې کالي (زیورات)نه ٠۰۵‏ 


په اسلام کې د غلامانو سره دحسن 
سلو کولوعکو 


د اولاد په ګټه کې دیلارحق دی . |/ ۳۲۵ | په تربيتکولو کې ديتيم‌دمالحکم ١‏ 


هييت کولو ملت 


ااسل ځناور سره د ښه‌سلوک کولو حکم . 


دجهاد په وجه په امت کې ديتيمانو او 
غلامانو ډیروالی 
دبچوپالنه او دبلوغت بیان ۳٣٩۹‏ 


په بلوغ یالسنین دفقهاو اقوال ۳۴۰ 
دلانجې په صورت کې د ماشوم تربیت 


٢۴۱‏ دپالنې د مودې نه پس د تخيير ٣‏ م چ- 
(پرورش) د چا حق دی ؟ 


ون 2 
د برده د آزادولو اجر 7 اټ تعرس وی 


َاب يلوغ الَمِير وَحَصَاَنِهِ ن الصَقَرِ 
د بلوغت عمرپنځلس کاله دی 


اس ٨ ٢‏ اصدقه ده 

٠‏ ۲ دعبدمشترګ اود مرض په حالت 
باب اعتاق العبداليشترکوشری | و د ٍ-س : 
"٢‏ القريب والعتق ث‌المرض : : 


عسمب وي ۷ 
آزادیږي 


یا :: ( دجګوې صورتيب هم 
: ورکونکي د نیت اعتباروي 


سا 
شحسوات - سونن 
ٍ 
و 


د نذرمنونکې په وارثانو باندې نذر 
پوره کول واجب دي یانه؟ 


په صدقه کولو کې د خپل ضرورت 
لح ساتل پکار دي 


ذبیح الله حضرت اسماعيل عَيَهلتَھٍ 
او که حضرت اسحاق عَلَعالتَاع ؟ 


د قصاص حق به چا ته ملاویږي ‏ 


د مرتدې ښځې متعلق د فقهاو اختلاف 


ع د کلمه‌ویونکي قتلول منع دي م 


۲۶٢  ديعوقلعتم د تر دي کون‎ ۴۳۵٣ 


د مقتول وارثانو ته په قصاص او دیت 


د الله ‌والاو شان 


د دملاندوینېاهت ٢‏ 


یسه سرت 


هر قاتل دخیر د توفیق نه محروم اوسي 
د پلارنه به د اولاد دپاره قصاص نه شي 
١‏ 


د زوي نه به دپلار قصاص اختلی شي 
ددیت مقداراو د اوښانونوم - 


۴۷٣۳۱‏ بپ 


دئاتل د مدد کولو متعلق وعيد 
د قاتل د مدد ګار سزا 
د ديتونو بیان 

۹ 0 په خيټه کې د بچي دیت 


د تل خطاءاو شبه ‌عمد دیت 


د خپل مظلومیت په ورځ د حضرت 
عثّمان له ته تشرد یر 


دقیامت په ورځ به مقتول خپل قاتل 
نیولی وي الله تعالی ته به فریاد کوي 


داوښانو په موجودګۍ کې د هغې د 
قیمت په ادا کولو کې اختلاف 
دذمی کافردیث دمسلمان د دیت په 


د بدن دمختلفو اندامونو دیت 


په‌دیت کې د برابراندامونو بیان 


دکافرددیت مقدار 


نيمه دی 
دقتل خطايه ديت باندې داحنافومستدل ۴۸۵ 


حخحول ٢‏ 
ديد مټتو د وارثاو وی 
عطائی ډاکټر دمريض دنقصانذمه | ۴۹۳ ادديت د معافۍ يوه واقعه ۴ 

: 1 داردې 


هغه افعال او اعمال په کوم کې چې 


تاوان نشته دی 


دچا کورته ورښکاره کیدلو سره کتل 
جائزنه دي 


۳ | دېل چا کورته بغیر داجازت نه کتلو 


والا قابل دتعزیردی 


څوک په مخ باندې مه وهه 


تیرې څوکې والاآله چالره په لاس کې د 
ورکولو طریقه 

تي 

دويې بح د لو (نښې)صورت دی | ۱۸ 


دريم بحث دګسامې په مفهوم کې ۸د په امه کې داحنافو يَعَهللهُ ترتیب ۵۸ 
دفقهاو اختلاف 


اومسلک 


ۍ 


۵۸ دفع د تضاد 


دسو ېمين 
اخستلی شي او " که د مدعاعليه نه 

1 

: 


دسوزولو سزا مه ورکوه 


وس سخ 


دمسلمان په تل سره سړی کفرته نزدې 
کیږي 


در جوابونه 


سوال او ده . 


د عزت دکفر په ذلت سره سودا 


. مرګ سزا ورکولی شي مه کوهو 
مسان بپ کار وې ري 


۹ ادبفاوت مزافندهدی ۷٧۴د‏ 


شرعي حکم 


دخوارجو متعلق پیشن ګوئي 


دحدود الله حکمت او برکت 
تعریب عام یعنې پوره کال جلاو طن 


کولو حکم | 


دغیر محصن زائی سزا او داحصان ٢ه‏ 
شرطونه 


بارګاه دنبوت کې دزناديو ې مقدمږ فضصله 
په اعتراف زنا باندې د حدجاري کيدو 


په اسلام کې د رجم ثبوت او دمحصن . 
زانی سزا 


ه٠‎ 


مضمون 
دناواده کړې ښځې د حمل حکم 


0 ه۵ 


د ورو په عیبونو باندې پرده اچوئ 


دعزت دارو خطاګانو لره معافکول پکاردي ۴هد 


په زنا بالجبرکې به حد صرف په سړي 
باندې جاري کیږي 
د يوی زنا دوه سزاګان 
دلواطت ابتداءاوسزا 


ځناورو سره دبد فعلۍ کونکي سزا اغلام بازی (دقوم لوط عمل) بدترينه 
ګناه ده 


په حضرت عائشه مََلعَهَا باندې د 
تهمت لګولو والو سزا 
مََلعَنهُ د زناد واقعې يو بل 


د حد زنااو حد قَذف د جمع کیدو یو 
صورت : 
په زنابالجبرکې په مجبوره باندې حد د ماعز 


نسته 
باندې سزا 
لا 


خو سا سره لواطت حرام دی 


کوم کوم خلق ملعون دي 

دځناور سره په بد فعلۍ باندې حد مقرر په حد جار کولو کې غه فرق اوامتیازمه 
نه‌دی بلکه تعزیر دی 

د حد جار ولو لرې قاندې 


د میوو وغیره په غلاکې دلاس کټ 
کولو سزاشته او که نه؟ 


- 
مي 


سزا لره باعث دعبرت جؤړول جائز دي هرکله چې شبهه راغله نولاس به نه 


۶٢ 
شي کټ کولی‎ | 
کچیرې غلام دخپل مالک نه غلا وکړي‎ 


نود هغه لاس نه شي کټ کولی 
۹ ټبډ القَفَعَةَالْهُدُود 


۶٢ يلت‎ 


دنبی عَيّلتَ په زمانه کې د شرابو د ۶ د همو ه حد سزا دپاره ۸۰ کوړې ٢ء۶‏ 
څکلرسزا ‏ . متعين شو 
| د شرابی دقتل کولو حکم منسوڅ دی | ۶۳۳ | پهدربارنيوت کې دشرابی تحقيراوتذلیل | ۶۳۴ 


دمجرم دمعاف کولو حق حاکم ته 
حاصل نه دی 
دن پټونکی لاس به کټ کولې کې - 


یانه؟ 


فا 


تعالی مخالفت کوي 


۳ 
شرابی ته سزا ورکړه او پيغور ورکړه | ۶۳۵ 
څو بد دعاء ورت ه مه کوه 


په ټولو حدودو کې سپکه سزا د حد ۸ دغمرو دحد تعين د ټولوصحابو ۶٩‏ 
ځمرده مھ په مشور سره وشو 

اب مالايډ ‏ ع اليَخزوه ۱۶۴١۱‏ په چاګناهګارباندې لنتويل | ۶٢٢‏ 

: ناجائزدي 


|دجرم دثبوت نه بغیر سزانشته 


سن اسطلهظ مشمون لا 


ورکول جرم دی په هغې باندې به اخرت کې نیول نه‌وي 

زی توت داو ينره 6و 

په لعزیر به څومره کوړې وهلی شي ؟ 0 په کوړو مه وهئ 
د بدزبانۍ سزا او تعزیر په مال غنیمت کې دځیانتکونکي تعزير | ۶۵۱ | 

ايا الكْرِوَوويي ارا ' ١‏ ۶۵۲ | دغمروتعریف اود ځکلووالادپارهوعید 00 

خمر او دحرامو مشروباتو قسمونه واا سي 


خمر د کوم څیز نه جوړیږړی 


ورت يوو موو 


|(امتابو نس رک ورول چ ادي )۶و ۶۵۹ |۶۹ شراب دوا ته ده بلکهبيماري ده لن | 


هم حرام دی 


مسک ریز یوه په هم حرام دی و 


احترام نه دي 


دش اب څکلو په هیڅ حال کې هم 
اجازت نشته دی 
نبی اکرم نا دګانوبجانود | ۶۷۹ 
آلاتو د ماتولو ډپاره راغلی وو - 
اامشاا ماب کل دی پوستئ په شان دی 
بح سن 
يس چو هنو ورو 


شرابی به جنت ته نه داخلیږی ۶٨۸‏ 


دامیر اطاعت دالله تعالی او دهغه 


درسول اطاعت دی ' 


د مقر رکړی شوې امیر اطاعت ضروري دی دغیرشرعی حاکم حم منل واچب نه 7 


د مرتکب کفراوتارک صلوةباچا | ۶۷۹ دد سا 


۶۷۵ 


خلاف بغاوت جائز دی 
د ملت اجتماعیت ماتونکي سړي په 


دامام داطاعت نه د دست بردارکيدو 
والاپه باره کې وعید 

دامارات اسلاميه خلاف يعاوت کولو 

والا واجب المٌتل دی 


چې کوم سړی په امت کې تفرقه پيدا 


کړي هغه مړ کړئ 
د حکومت د ملاويدو او تللو مثال دحکمرانانو انجام 
دمنصب غوښتونکیته منصب‌ مه ٩۹٩۹١۱١‏ دحکومت اوامارت نه انکارکولو 


ورکوئ والا بهترین کس دی 


د نرم خوئی حاکم په حق کې د نبي 
عَيَمِاصَلاكْرَلَلؤدعا ' 


د نبي عَبَاصَُوَتَا سره دحضرت 
يس بن سعد ولیک نأمنصب 


دملت په اجتماعی هيئت کې تفرئه 
اچولو والا دپاره وعید 


دامیراو والي سپکوالی مه کوئ ٧۷‏ | دغالق په نافرمانئ کې دمخلوق | ۷۰۸ 
اطاعت جائزنه دی 
پهقیامت کې به هرباچا تړلی راوستلی | ۷۰۸ | دقيامت په ورځدامراواوحکامو ۷۰۹ | 
شی افسوسناک حالت 


اکثر چودهریان به دوزځ ته ‌ځي ظالم حاکم سره تعاون حرام دی ١٧۱‏ 
دحکومت دسربراهانو ناسته‌ددین ګمنامی د راحت ذريعه ده اوشهرت د ١‏ ۷۳ 


اودنيا دتباهئ ذريعه ده آفت ذريعه ده 


دپټوازیانو اوټولټيکس اختونکو | ۷۱۴ | دامام عادل فضيلت ٧۴‏ 

دپاره‌وعید : 

دظالم حاکم په مخکښې حق وینا کول دحکمرانانو نیک مشیر دهغوی د ۳ 
دټولونه بهتر جهاد دی کامیابئ ذريعه‌وي 

د حاکم بدګماني رعیت بربادوي دحق تلفي کونکي حاکم خلافتوره | ۷۱۸ 

اوچتولو نه صبرکول بهتردی 
دمسلمانانو په خپل مينځ کې په | ۷١٩٧‏ | دعادل امام فضيلت ٩۹‏ 
جنګونو کې د شریعت حکم 
د حکمرانانو دظلم نه دنبی قَيهِلتَلغ یره بپلاوجه نه خ وآمين جوړشه اونه حاکم | ۷۲٧‏ 


۲۰ 
: جوړسه 


د حکومت درې مرحلې ٣‏ | د حضرت معاو يه تلع په حق کې د ! ۷۲۴ 

نبی مَالِِِلِ پیشن ګوئی 

چې څنګه عمل کوئ هغسې باچاهان به ۵ | عادل باچا په مخ دزمکې دال تعالی | ۷۲٧‏ 

مفرریږي سوری وي 

کوم مسلمان لرهصرف یرول اودهمکي| ۳٢٢‏ | پاپ ماع الولاقم اير ۱ ٧٩٧٩‏ 
ورکول هم منع دي 


حاکمانو ته پکار دي چې د خپل رغاو 
. سره رمي وکړي 
۰ | دقيامت په ورځدوعده‌ماتونکی 
سوا 
د رعایاو ضرورياتو لره د نه پوره 
کونکي حکمران متعلق وعید 
دحضرت عمرفاروق رضی اللّه‌عنه 
دخپل ګورنرپه نوم باندې فرمان 
د قضاءمنصب (وظیفه) سر ته رسول 


په حاکمانو باندې د نرمۍ واجب کيدو 
بیان 
حضرت معاذ تَفُعنۀاته دی 


په مصيبت زده رعيت باندې دروازې | ۷۳۳ 


مه بندوه 


َاب الْعَمَلِ ف الْقَصَاءوَالْقَْدِینۀ ۷۳٧ ١‏ 
او ده نه دیريدو بیان 


ونه کړی شي . 
د قضاءمنصب یو ابتلاء(ازمازيش) دی | ۷۳۸ ٩‏ 


دقیامت په ورځ د قاضی افسوسناکه ارزو ۷۴ دعادل حاکم سره دا لل تعالی توفيق وي ۷٩۴۳۴‏ 


پاب رزق الولاةوهدایاهم . | 


نبی کريم صّ مَؤ لمال تقسیموونکی | ۷۵۰ 


وو 


خستی شی 


بغيره تنخواه نه حاکم څومرهخرچه | ۷۵۳ | د بیت المال د ځیانت نه بچ شئ ۵۴ 
اخستلی شی ث. 


هه 


د رشوت په ورکونکي اوا خستونکي 
باندې دنبی عليه السلام لعنت 


سفارش کونکی دې څه هد يه نه دقبلوي 


په حلالو ذرائعو سره ګټلی شوی مال | ۷۵۹ 


ښه مال دی . 


باب الاقضیة والشهادات ۵۹ 


دفیصلواو د شهادتونو بیان د مدعی دعوی د ګواهانو نه بغیر 


معشرنده. ثَ ۱ 
په دورغه سم سره دچا حق دباوولو 


٢۲‏ |د ففقهاو اختلاف 


ساسا يکوني پر وب 
. د يوګواه سره قسم ملاوول نکر به سم 


پمچاباندې په دروغه هدعو ې کول ورلن ٨‏ | بهترين ګواه څوک دی 


په عدالت کي په دروځه نس وړاو 
باند وعيد 


دوزځي دی 
| په دروغه د ګواهۍ ورګولو ولاپ باره ٧۰‏ د 
اداتاراوطحېيوصرت ٧٧۲‏ ۳ دقابض په حق کې فيصله ٢٢‏ | |دقابض يه خو کې فیصله ٧۷۳۱‏ 
لاس چک ي٣‏ ْ 
مال تقسیم 


مدعاعليه ته په هرحال کې دقسم حق ٧‏ 
حاصل‌ دی . 


٧٩٩ 


16 دس رمق میسرت َد 


صفااو واضح بیان تیا رکړه او عدالت | ۷۸۵ 


د کم عقٌل کلیوال ګواهی په ښاري 


باندې معثبر نه ده 


کتاب اليكَاح 
'القشد‌الأل 


قال اه تمان :ان واا له د مي الِاء می ءَ ابع (النساء آٌّّ 

نکاح موجه عبادت دی او من وج معاملهده په دې وجه د عبادات او معاملاتو تدپس دور وص 
شوه د نکاح لفظ په لفت کې ضم| و یو ځای کیدو ته وائي | : ثقب سُوري ته يې هم وائي په نکاح . 
کې دو اه مفهومه موجود دي شاعر سار ابو طيب وائي. 

َسَاعُهَا مَبْفُوطَة وَخِقَافُهَا مَنُكُوْحَةُوِطرِيفُهَاعَذِرَاءُ 
په دې شعر کې د منکوحة لفظ د زځم او سوري په معنی سره ک استعمال شوی دی. 
د نکاح اصطلاحي تعریف په عربي الفاظو کې د فقهاء ء کرامو په نزد داسې دی لاح هُوَ عَقْدِ 
و ليک الُمُشعَةٍ بالالفي قَّضْدًا 
پدپښتوکې د نکح تعریف داسي کیدی شي. نکاحد هغه عقدا و معاهدې نوم دی چې د سړي او ښځې 
په مینځ کې ځای نيسي چې په هغې سره ددې دو اړو ترمینځه د زوجیت تعلقات قائمیږي. 
لغوي او اصطلاحي مُغانې نزدې نزدې دي ځکه چې په عقد کې ضم یوځای کیدل هم دي او وطي 
کې ثُقب هم دی. د شوافعو په نزه اح په عقد کې حقيقت دی او په وي کې مجاز دی/ او د 
احاقو اماماتو په نره نکاح په وطي کې حقيقت دی او په عقد کې مجاز دی. د بعضو فقهاو په نزد 
نکاح په وطي او عقد کې مشترک ده په گرينې او مقام سره د یوې معنی تعینا وامتیازراځي. 
په دې کې د ټولو فقهاو اتفاق دی چې نکاح یو مسنون شرعي طريقه ده. البته په دې کې اختلاف دی 
چ ې ایا نکاح د معاملاتو د قبيلې نه ده ! و که د عباداتو د قېږلې نه ده؟ د شوافعو په نرد نکاح د معاملاتو 
د اقسامو نه‌یو سم دی چې د باقي عقودواو فسوځو په شانیو رضاکارانه عقد دی همدا وجه ده چې 
دهغوی په نزد طرفين یعني ښځه | و ځاوند چې څنګه هم راضي شي دا عقٌد به مکمل شي د څه مقرر 
مقدارمهر پابندي نيشتهالبته د مهر په نوم سره څڅه نا څه کول پکار دي. (مال بیوگ راښ کیاکرک تام ی) 
دارنګه دلته دا بحث هم دی چې د شوافعو په نزد (تخلي بالعبادة النافله د نکاح نه افضل ده په دې مدعا 
باندې هه حضرات دا دلیل پیش کوي چې حضرت يحیی الع ته ال تعالي (سيداوحصورا) فرمایلی 
دی او" 'حصور "هغه وي چې واده نه کوي او مسلسل په عبادت کې لګیدلی وي. .(المرقٌات ۲۶۱/۶) 
اما م ابوحنيفه رحمه الله په خپل ژورنظر او د شرعي نقطه نظر په بنیاد باندې فرمائي چې په نکاح 
باندې د نوع انساني دارومداردی .د انسان د توالد | و تناسل ذريعه ده ۰ د دوو کسانو په خپل 
مینځ کې څه ذاتي تړون یا صرف شخصي او طبعي خواهش نه دی بلکه دا عمل د انساني معاشرې 


وجود. دهغې تشکیل» دهغې د بقاء او دهغې د ترقۍ بنيادي ستن ده. همدا وجه ده چې د آدم 
دل د پيدائش نه واغله د شُریعت محمديه پورې په ټولو انساني مذاهبو او شریعتونو کې نکاح 
مسلسل رارروانه ده هیڅ یو شریعت داسې نه دی راغلی چې ددې عمل نکاح نه خالي پٌاتې وي. 
اګر چې په بعضو شریعتونو کې په بعضو عباداتو کې تغيراو بدلون راتلو مګر د شرائطو او 
ضوابطو بدلیدل پریږده د نفس نکاح وجود په هر مذهب کې وو هیڅ یو آسماني مذهب دا اجازت 
کله هم نه دی ورکړۍ چې بغیر د عقد او نکاح او بغیر دمعاهدې او معاقدې نه دې سړی او ښځه 
جنسي تعلق قائموي. 1 

نکاح ولې ضروري ۵ په انسان کې دوه قوتونه په ښکاره طور باندې موجود دي چې ډهغې په 
افراط اوتفريط اودهغې په بې قاعد ګۍ سره انسان تباکيږي او برباد کیږي(١)قوت‏ غضبيه(۲)قوت 
شهوانيه وت غضبيه کې افراط او زیاتی تَهَؤرٍاو ظلم دی او په دې کې تفريط: کمی چُبِن او 
بزدلي ده اوپه‌دې کې توسط اواعتدال. شجاعت دی چې شرعًٌا مطلوب اومقصوددی.قوت شهوية 
کې افراطء فسق. فجور او زنا ده. او په دې تفريط خمود اوحمود او نامردي ده؛ او ددې وسطعفت 
دی کوم چې مطلوب او مقصود دی. په نکاح کې د انسان همدا دوه بنيادي قوتونه په قابو کې زاتلو سره 
کنټرولیږي او د انسان په ژوند کې د اعتدال لاره پیدا کیږي. ملا د ښځې او خاوند رشته کې یوځای 
کيدو سره د سړي تعلقاتو کې وسعت پيدا کیږي څوک دده سخر جوړشي» څوک یې خواښې» څوک اوخی 
(دخورځاوند )اوڅوک اوځی(دښځې ورور)قسماقسم رشتې(خپلولۍ )پيدا شي او ترلرې لرې پورې 
رشت هخوره شي په دې سره د سړي دغصې موقعې کمې شي.نوپه قوت غضبيه کې اعتدال راځي. ‏ 
#دارنګه یو کس مثلاً کمزوری دی دهغه منفرد قوت د نشت برابر دی د ښځې او ځاوند رشتې جوړيدو 
سره هغه ته افرادي قوت حاصليږي د نوې رشتې (خپلوۍ) د طرفنه دهغه پشتي او مدد نضرت کيږي نو 
هغه ته حوصله ملاويږي او د بزدلۍ نه بچ کیږي اوس دا سړی نه ظالم پاتې کیږي او نه مظلُوم بلکې ددې 
په‌مینځ کې د بهادرۍ په مطلوب مقام باندې قاکمپات ې کيږي ‏ 

#دارنګه نکاح قوت شهوانيه په اعتدال باندې راولي ملا د شهوت پوره کولو دپاره کله صحيح او جائز 
محل سړې ته ملاو شي نو دفسق اوفجوراو حیوانیت نه محفوظ شي حضرت مولانا مفتي محمد شُفیع 
رحمه ال به فرمايل که چیرې د څوارلسو کالو جینۍ او د پنځلسو کالو هلک د نکاح پابند جوړ کړی شي 
و ډیر حده پورې به د زناوجود ختم شي. 

دارنګه ډیرې مودې پورې په عدم نکاح سره چې په مخصوص اندام کې کوم مړاووالئ» خمود. جمود او 
نامردي پیداکيږي په صعحيعنکاح سره سړی ددې مصيت نه محفوظپات يکیږي دز 

# جالینوس ليکلي دي چې د انسان کوم اندام چې کله د هغه د تخليقي عمل نه ډیر وخته پورې منع کړی 
شي نو هغه خپل تخليقي عمل پریږدي او بيکاره شي. ددينه معلومه شوه چې په نکاح کولو سره سړی په 


خپل اصلي صفت اعتدال اوعفت باندې قائم پاتې کیږي. ندفسق اوفجور او زنا کې اخته کیږي او نه 
نامردۍ ښکارکېږي. خلاصه دا چې په نکاح سره جنسي که کیفیت کې مکمل سکون راځي. . 
#د نکاح په فوائدو کې یې دا لیکلي دي چې په دې سره د انسان پهارادو او حوصلو کې اوچتوالی راځي. 
خاوئد جوړيدو نه پس سړی سوچ کوي چې خپله یې وګټم او پخپله يې هم وځورم او په ښځه او بچو یې ھِ 
اوځوروم په دې سره په انسان کې ښه صفات ت ملا همت. سخاوت عزیمت اوجرات راځي. دارنګه نکاح کولم 
. والا د مجاهدو عادي شي ځکه چې د پوره کورنۍ ژوند د هغه په سر باندې راپریوځي؛ په دې سره هغه د 

سستۍ اولاپرواهۍ او د غفلت په شان د بدو صفاتو نه بچ کیږي. ۳- 
دا رنګه نکاح کول د صالح اولاد واحده ذريعه ده او په صالح اولاد کې د د نیا لوی لوی وک موحود 
دي دارنګه د سخت مزاج والاسړي کې نرمي راځي. د ښځې د فرمائشونو په أوریدو سره په مزاج کې 
اعتدال راځي .د قومنمائنده او مش چې کله کورته راشي نو ښځههغه‌دهنیا لو کورکمانو راوړلو دپارهبازارت 
زغلوي دا ځي او پخپله سامان اخلي او راوړي یې په دې سرهدده په ژوند کې عاجزي راځي او غرور اوتکبر نه يچ 
کيږي او د ده روحاني اصلاح کیږي. دارنګه د مرزا مظهر جان جانان رحمه الله د مزاج نه د حال هرو اف 
سړی ځبر دۍ چې د هغه څومره نازک طبیعت وو او د هغه ښځه ذومره بداخلاقه وه څومره چې دهغه مزاج 
نازک وو هغه به ُرمائل چې اللتعالی زما د اضلاح دپاره ماله داسې ښځه راکړې ده. 

دې بيشمارهفائدو ته په کتو سره امام ابوحنیفه رحمه الله به فزمایل چې نکاح کول دنفلي عباداتو نه 
افضل ده اود محمد عربي مَألتبِمَِةِ سنتنکاح د حضرت یحیی عَيَالتََع د عدم نکاح نه ډیرې درجې 
افضل او قابل د عمل ده. که حضرت يحیی عَيَبالتَج نکاح نه وې کړې نو محمد عربي صَأَتِِسَِ څو 
نکاح ګانې کړې وې» که چیرې حضرت يحيي َيَملتَاةٍ د نکاح ترغيب خپل امت ته نه وو ورکړی نو 
محمد عربي نع د باربارد نکاح ترغیب ورکړی دی کوم چې د رجال ال او رجال حال دپاره لویه 
لارده.(المرقات ۲۶۱/۶) 
دعلماو نه مې اوریدلې دي چې بایزید بسطامي رحمه الله فرمائیل چې زما مقام د امام احمد بن حنبل رحمه 
نه اوجت وو مګرهغه زما نه مخکښې لاړو په دې وجه چې هغه واده کړ یوو او ماواده نه دی کړی. 
نکاح کله شروري کیږي د احنافو په مسلک کې نکاح هغه وخت فرض کيږي هر کله چې د نکاح نه کید و 
په صورت کې د جنسي خواهش د وجې نه په زنا کې د مبتلا کیدو یقین وي. او په حق مهر ادا کولو باندې 
دې قادروي. همدا مطلب دی د فُقهاء کرامو ددې جملې وعئل التوقان فرض یعني د دوه طائتونو په 
موجودګۍ کې نکاح فرض کیږي. ها کچرې په دې صورت کې په ښځه باندې د ظلم کولو یره وي نو بيا 
فرض نه ده. نکاح هغه وخت واجبيږي کله چې د جنسي خواهش غلبه وي مګر په زنا کې د پریوتلویقیننه 
وي صرف خطره وي او په حق مهر| و نان نفقٌه باندې سړی قادر وي او په ښځه باندې د ظلم څه خطره نه‌وي. 
په پاسنو صورتونو کې چې کله اعتدال وي نو بیا نکاح سنت مؤکده شي. د اعتدال مطلب دا دی چې د 


جنسي خواهش غلبه نه وي او نان نفقه باندې سړی قادر وي. په عامو وختونو کې نکاح د | حنافو په نزد 
باندې هم مباح ده څنګه چې د شوافو په نزد نکاح مطلفٌا مباح ده. په د ې صورت کې شریعت مطهره د نکاح 
ډیرت غيب ورکړی دی دايې نیم ايمان ګرځولې ده. او د صالح مستقبل ضامن ئې خودلې ده . نکاح پههغه 
وخت کې مکړوه کیږي کله چې په ښځه باندې د ظلم کولو خطره وي چې مزاج دومره سخت وي چې که 
چیرې نکاح مې وکړه نو د ظلم خطره ده. نکاح هغه وخت حراميږي هرکله چې د نکاح کولو نه پس د بد 
مزاجۍ په وجه په ښځه باندې ظلم کول يقيني وي . د برتو صورتونو په رنړا کې هر سړی د | فیصله 
کولی شي چې په کومو حالاتو کې نکاح کول فرض ده. او په کومو حالاتو کې واجب یا سنت یا 
مستحب ده او په کومو حالاتو کې نکاح نه کول ضروري کیږي.(المرقات ۲۶۱/۶) 

د نکاح مس با : په راتلو نکو احاديثو کې د نکاح ټول مستحبات به راشي مګر په ابتداء کې د یو څو 
مستحباتو ذ کر کوم چې په ټولو مباحتو باندې رنړاپريوځي. 

#مستحب د ادی چې سړی خپله مخطوبه منسوبه ښځه وويني دواړه طرفونو ته ټول احوالو ته وکتلی 
شي ځکه چې د ا د ټول عمر سودا ده. 

چ دا هم مستحب دي چې ښځه په عم رکې کمه وي په شان اوشوکت کې کمه‌ وي او په مال کې هم کمه‌وي 
تحمل کې د خاوند نه زياته وي او پيغله‌وي. 

#او داهم مسحب دي چې نکاح ښکاره وي د دواړو طرفونو نه مشران حضرات په کولاو مقام یا مسجد 
کې د پر وګرام په مجلس کې شریک وي. 

نکاح په ایجاب اوقبول سره منقعد کیږي چې پکې دواړه صيغې د ماضي وي. یا یوه صيغه د مستقبل 
یعلي حال وي» دوه سړي ګواهان وي. یا یو سړی او دوه ښځې په طور د ګواه وي. ددې نه علاوه نور 
يیکاره شرطونه دي. 

د نگاح قسمونه : په عربو کې د جاهلیت په دو ر کې به اته قسمه نکاح ګانې وې اسلام په دې کې صرف یو 
قسم لره جائز وګرځوله او باقي ټول ئې رد کړې. ( 0 عامه نگاح دا هغه نکاحه وه چې نن صبا په مسلمانانو 
کې رواج ده. په عربو کې چې به کله دا نکاح په ځاندان کې وهنو د جينۍ پلار به د جینۍ په حق کې به دادعا 
کوله چې الله تعالی دې تا په دې کورنۍ کې خوشاله ساتي ستا اولاد دې خور شي؛ الله تعالی دې تاته 
هلکان درکړي او عزت او عظمت سره دې تا اوساتی.. او کچجرې جیلۍ به په بل خاندان کې واده کیده نو 
پلاربه یې دادعا کوله چې الل‌تعالی دې تا خوشاله ساتي ستا اوبه‌دې خوږې وي اللتعالی دې تاته هلکان 
نه درکوي. ځکه چې په دې سره به زمونږ دشمنان زیات شي. ته د خپل ځاوند عزت کوه او د سخرګنۍۍ 
خدمت کوه او دهعغوی د عزیزانو رشته دارانو قد ر کوه. دا نکاح په عربو کې د عامو شریفانو نکاح وه او د 


دې نوم نکاح الشرفاء هم و( ٢‏ نکاح شاع ښځه به چې کله د حیض نه پاکه شوه نوخاوند به ويل چې 

فلاني سردارته لا شه جما ورسره وکړهدې دپاره چې شریف بهادريچی پيداشي ښځې بهداسې کار کو 
د حمل ښکاره کیدو پورې به ئې د خپل خاوند سره جماع نه کوله. (۳)نکاح دقدین اونامزدګۍ ښځېب 
نوبت په نوبت د لسو سړو سره جماع کوله کله چې به هلک پيدا شو نو دې ښځې ب 


یو به د راتلو نه انکار نه کولو بیا به دې ښځې هغوی ته وويل چې تاښو ما مره : کړې 
معلوم دپي اې فلانيه دا هلک ستا نادی هغه سړي به ددې نه انکا رنه شو کولی او هغه هلک به بطق 
نامزدګۍ او تعین سره دهغه سړي کیدو .۰ اح لیا دا به د ب زاري او فاحشو ښځو كاو 
دوي کې به هرې ښځې د خپل کور دپاسه جهنډه لګولې وه او کوم سړې چې به زنا كول عْوْصترَلوه 
معلومه وه هغه به ورته راتلو. کله به چې بچی پيداشو نو دا خلق نه قيافه شنانن لزه را لل 
فیصله کوله چې دا ماشوم د فلاني سړي په شان دی لهذا همدا د هغه بچی دی. ( څ)نکاح الخیدن دا ب.د 
یازانې پټه نکاح وه په دېکی به د دوستۍ او يارانې په طور په پټه زنا وه اسلام دنه .ولا متخذاتِ! 
'اخدان))(سورةالنس۲۵۰) وئیلوسره ره فرمائیلې ده.(الکاشف )۲۳۵/۶‏ 
( ۶)نکاح متګه: د به وقتي سازشي نکاح وه (یعني څه وخت دپاره )چې کوم سړی به کو ښاریا کلي ته 
تلو نو هلته د پاتې کیدو او سامان سميالولو او د خپل جنسي خواهش پوره کولو په غرض به کې بغیر د څه 
ګواه نه په څه‌پیسو ورکولو باندې به‌یې کومې ښځې سره نکاح کوله او هغې سره به پاتې کیدو »نن صبا د 
شیعه ګانو او د روافضو په نزد ددې پوره انتظام او سهولیات موجود دي اسلام دې لره ناجائزه وګرځوله. 
( ٧۷)نگاح‏ الیدل د جاهلیت په زمانه به‌یو کس بل ته وویل چې تا زمادپاره د خپلې ښځې نه جدا شه زه به 
سا دپاره د خپلې ښځې نه جدا شم دا به دهغوی په نزد د نکاح یو صورت وو اسلام دا منع کړه. مګرنن 
صباپه بې غیرتو دنيادارو کې دارواج په وقتي طور باندې په نائټ کلبونو کې کیږي. 
( ۸)نگاح او دا د دوه جینکو د تبادلې په صورت کې ده چې په مینځ کې به‌یې مهر نه وو مثلیو کسه 
بل کس ته وویل چې دا زما لور ده دا ته په ځپله نکاح کې د خپلې لور په عوض کې قبوله کړه هغه به په 
جواب کې وويل چې ته زما لور دخپلې لورپه عوض کې قبوله کړه او د دوی دواړو ترمینځه به مهرنه‌وو. 
شغراوشغارد سپي د متیازو کولوپه وخ ت کې خپې اوچتولو ته‌وایې. ګویا دلته هم يو سړي بل سړ ي ته وويل چې 
زهستاد لور او ته زما د لورځپه اوچت ه کړه او همدا زمونږ د دواړو مهرد یاسلام دا من کړه(يحواله رسوم جاهلیت) 


ه و رو 


عن عب 
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توضيح :2 يامَعْكَرَ القّبَاب: معشر هغه جماعت ته ویلی کیږي چې په څه خاص وصف باندې مشتمل 
وي مل معشرالرجال د سړو جماعت» معشرالئساء د ښځو جماعت معشر الجن د پیریانو جماعت 
معشرالشيوخ د بوډاګانو جماعت. او معشرالشباب د ځوانانو جماعت ته ويل ی کیږي. 

شباب: جمع ده ددې مفرد شاب دی شبان او شیبة هم جمع راځي ځوان ته وائي. د ځوانۍ آخري عمرا وآخري 
حد کې د فقهاء کرامو اختلاف دی: د شوافعو حضراتو په نزد د ځوان ۍآخري عمردیرش کاله دی. د احنافو 
امامانو په نزد یو سړي ته د څلويښتو کالوپورې ځوان ویلی شي او د بلوغت د وخت نه ځواني شروع کیږي. 

البائة : اي مؤنة البئة, دا کلمه په څلورو لغتونو باندې ویلی شي ( بَََّّة: په دې کې مد هم دی او تاهم 
ده(« بِأَء: په دې کې مد خوشته مګر پ هآخر کې يې تاء نه نشته دی(« باهة: : په دې کې مد نشته نشته مګرپه 


() أخرجه البخاري في صحيحه ١/١٧٩٩‏ رقم ا محديث ٠٠٥٥‏ ومسلم في ۲/١١۰۱۸‏ رقم ا لحدیث )٠٠٤٤١١(‏ و أبوداؤد في السنن ۲/٨٣٨‏ 
رقم ا حدیث ۲۰۳٣‏ والترمذي في ۳/٣۳٣۲‏ رقم اححدیث ٢٥٤‏ واللسائي ۱۷۰/؛ رقم ا ححدیث ۴۴٣٣‏ وابن ماجه ۱/٩١١‏ رقم ا حدیث 
٥‏ والدارمي في ۲/۱٧١‏ رقم ا حمدیث ٥١٣٣‏ وا حمد في امسند ۱/٧۳١‏ 


آخر کې يې يوه هاء ءاوتاءده . ما په دې کې مد نشته مګرپه خر کې يې هاء موجوده ده باه اور مباهات 
د جماع او د نکاح په معنی سره دی» خو په اصل کې د همزې سره مباءة د مکان (ځاې) ورکولو په معني 
سره دی ځکه چې کوم کس نکاح کوي نو هغه ښځې ته ځای | و مکان ورکوي. باه قوت باه ته‌هم ویلۍ 
شي. اوس دا کتل دي چې دلته په حدیث کې د دې لفظ څه‌معنی ده او څ مراد دی.( المرقاٌت ۲۶۲/۶) 
د احاديتٌو شارحینو کې علامه طیبی رحمه الله فرمايي چې ددې لفظ نه جماع | و نکاح دوا ره هر 2 
دي؛ او جماع مراد اخستل را جح دی څو په دې صورت کې به مضاف محذوف وي. یعنې مونَةِ 
الجماع واسباب الجماع؛ ددې محذوف په دې وجه ضرورت دی چې روستو ومن لم يستطع : 


راغلې ده ددې عطف په ککبارة باندې صحيح نه دی ځکه چې معنی به يې داشي حوک په 
تاسو کې دجماع طاقت نه لري نو هغه دې روژې ونیسي دا معنی خو غلطه ده ځکه چې جماع باندې 
قادرنه دی نو هغه ته د شهوت د کنټرول کولو دپاره د روژې نیو لوڅه ضرورت دی هغه خو مخکې نه ِ' 
په جماع قادر نه د ها که چیرې د "با ة ' په لفظ سره نکاح مرادشي نو بيا به عطف صحيح شي.( 
الگاشف ۲۳۵/۶المرقات ۲۶۲/۶) 

د مسلم شریف شارح علامه محمدبن خلیفه متوفی ٣٨۸‏ هجری دمسلم شریف په شرحه أبِی کې 
فرمایې چې الباءة دنکاح په معنی سره دی دجماع معنی ترې مراد اخستل غلط دي ځکه چې په دې 
صورت کې ومن لم يستطع مفهوم به غلط شی .یعنې دچا چې دجماع طاقت نه وي هغه دې روژې 
ونیسي دا غلط دی د دې وجې نه نکاح مراد ده. د علامه أبي تشريح زياته بهتره او اسانه ده. 

اغض: سترګې لاندې ساتلو په معنی سره دی يعنې په نکاح کولو سره انسان دغلط نظربازئ نه بچ شی.( 
المرقات ۲۶۲/۶) م. 

واحص للفرج : دشرم ګاه د حفاظت او دسړي دپاکدامن کیدو په معنی سره دی. په نکاح کولو سره 
سړی د حرام کارۍ نه محفوظ کیږی. .لته نبی کريم مأاقِِّ د نکاح دوه فائدې خودلې دي: و 
داچه په نکاح سره سړی د غلط نظربازۍ نه پچ کيږي. او دویم دا چې دحرام کارۍ نه بچ کیږي.( 
'المرقات ۲۶۲/۶) 


ومن لم يستطع : ددې جملې عطف ددې نه نه مخکې من استطاع جمله باندې دی | و بأءة دنکاح په 
معلی دی نوبيا به معنی صحيح شي. اوکه چیرې باءة د جماع په معنی واغستلی شي لکه څنګه 
چې د علامه طيبي رای ده و بي به مضاف محذوف کولی شي. دې دپاره چې معنۍ صحیح شي 


یعنې مؤنة البأءة آي آسباب الجماع.(المرقات ۲۶۲/۶) 


وج ء: د خصيتينو ټکولو ته وجاءوایې» ددې نه مراد شهوت ماتول دي ځکه چې خصيتين دشهو ت مرکز دی.( 
المرقات ۶۲۶/۶) 
فعليه بالصوم : علی د لزوم او رکوب په مفهوم سره استعمال شوی دی چې په هغې سره دېته اشاره 
شوې ده چې په یوې یا دوه روژو سره دا مقصدنه حاصليږي بلکه په مسلسل روژو نیولو سره به 
دامقصد حاصليږي. ځکه په روژو نیولو دانسان په رګونوکښې د وینې منډې وهل بند شي او 
شيطان ددې وینې په لارو باندې داخلیږی نو دهغه ننوتل په بدن باندې بند شي چې په هغې سره 
دمستۍ لارې بندې شي کنه نو په روژو سره سړی نه خصي کيږي )رف شهو ت کنټرول شي. 
د ځناورو دخصي کولو په باره کې شو افع حضرات فرم ئی چې د ماکول اللحم وړو څاروو خصي کول 
جائز دي د لویو څاروو خصی کول جائزنه دي. او د حرامو ځناورو خصي کول مطلقًا جائزدي. 
د احنافو په نزد د ځځناورو د خصی کولو ذکر ځو شته مګر زیات تفصیل نشته دی. 

1 دقې مماتت٥‏ 


شولډدو 


ن لف 


ټل ايعينکاعد ترک کولو) نه که چيرې نبی لت ء تل اجازت ورګولی نوموني به عصي کيدو 


تو ضيح : التبتل : د ښځو نه انقطاع او نکاح نه کولو ته تبتل وايې.( المرقات ۶۲۶/۶) 
امرءالفیس وايي : 

تضئ الظلام بالعشی نه منأرة مسۍ راهب متبتل 
محبوبه دشپې تياره داسې رو ښانه کوي څنګه چې يو راهب د دنیا په پریخودلو سره د رنړا مناره وي. 
حضرت مریم ته يول د دنیا پریخودلو په وجه سره وايي. اوحضرت فاطمه رضی الله عنها ته بتول 
یاو په دې وجه وايي چې هغوی دنیا پريخودلې وه یا په دې وجه چې هغه د امت دښځو نه په 
زا ) أخرجه البخاري في صحيحه ۹/١١٩‏ رقم احدیث ۳ وسلم لي ۲/٠٠٢٢‏ رقم المدیث ( ۱۴۵۲۰۶) والترمذي لي النن ۴/٣٣۴‏ 
,قم 'لمدیت ۱۰۸۳ والنساني في ۶/۵۸ رقم الحدیث ۳۲۱۳ وابن ماجه ۲/۵۹۳ رقم امدیث ۱۸۴۸ والدارهي في ۲/١۷۸٢‏ رقم المدیث 
٢٧‏ ومد ي امسند۵ ۱/١۱١‏ 


حسب او نسب د دین او درجې په اعتبار سره ځانله او ممتاز وه. تبتل رهبانیت دی کوم چې د 
نصاراو په نزد باندې اعلی عبادت دی دهغوی په نزد د دنیا لذتونه او د ښځو سره نکاح او اختلاط 
نه ځان ساتل تقوی ده. اګر چې پخپله راهب په نورو ټولو ګناهونو کې ککړوي چا څه ښه ويلي دي. 
وَالظ صِنْ راهب ينعي بَِعّاليْسَاءَعََيُهِ رام 

خو اسلام د نسل پیداکول» په کرت سره اولاد او په ښځو بچوکې اوسیدل افضل ګرځولی دی. 
بایزیدبسطامي رحمه الله شایدفرمایلي دي چې زما درجه دامام 76- سب 
زما نه په مقام کې مخکې لاړلو ځکه چې دهغه بچي او ښځه وه او زه مجرد وم۰.. 
بهرحال په نکاح کې دامت دډیروالي راز پټ دی اوپه دې سره دبقاء ء حهاد دپاره افراد مهیا کیږی 
چې ډیرضروري دی» حضرت عثمان ېن مظعون رََقَّفعَنَاد ترک نکاح دنبی عَِدِالَام نه مطالبه کړې وه 
چې دښځو او بچو دجګړو اولانجو نه ځان فارغولو سره به عبادت کوم؛ خو نبی قَليهلمَع د هغه مطالبه 
مسترد کړه چې په دغه وجه باندې حضرت سعدبن ابی وقاص تَيلَفعَةُ وویل چې که چیرې تاسو 
حضرت عثمان ته دترک نکاح اجازت ورکړی وی نو مونږبه په تبتل کې مخکې تلو سره خپل ځان خصي 
کړی وو دې دپارۀ چې دشهوت ماده ختمه شی .حضرت سعد رع دا کلام دمبالغې په طور باندې 
وفرمايلو حَقَيقه د خصي کولو اراده‌یې نه وه نه‌یې دامقصد وو ځکه اسلام کې دا ناجائزدی. 

د دینداره ښځې سره نکاح کول بهتر دي 


ُرَيْرَة ئال0: قال رَسول الپه صَ اه عَلَيْهِ مَسَلَم 


قو ضیح : ولحسبهاً: دسړي دخپل ذات او دپلار نیکه ځاندان کې شرعًَا یا عرقٌا چې کوم ښه صفات 


۱ 

(') اخرجه البخاري لي صحيحه ۹/۱۴۲ رقم المدیث ۵۰۹۰ وسلم في ۲/۱۰۸۶ رقم الحدیث(۱۴۶۶۰۵۳) وابوداؤد في السنن ٩۹‏ 
رقم المدیث ۲۰۴۷ واللساني في ۶/۶۸ رقم اخدیث ۳٣۳.‏ وابن ماجه في ۱/۵۹۷ رقم اخدیث ۱۸۵۸ والدارمي ئي ۲/۱۷٢‏ رقم 
المدیث ١١٢٢‏ را مد في اممند ۲/۴۲۸ 


وي دهغې نوم حسب نسب دی»دحسب لفظ بالخصو ص د ښځې دخاندان نسب باره کې استعمالیږي» 
دخاندان نسبي رفعت او د عظمت اثرپه اولاد باندې پربوځي؛ دانسان دا فطري خواهش وي چې هغه 
داسې ښځې سره نکاح وکړي چې دغاندان په اعتبارسره اوچته وي او باعزته اوباحيثیته وي چې 
دهغه په اولادکې دا خصوصيات راشي. بعضې خلق غواړي چې دهغه نکاح د ښې مالدارې ښځې 
سره اوشی. ډیر زیات خلق داخواهش هم کوي چې دهغه نکاح حسینې او جميلې ښځې سره وشي څه 
دینداره خلق داغ و اړي چې دهغه ښځه دې نیکه اودینداره اوشريفه‌وي- 

خلاصه داچه عام طورباندې خلق دنکاح په باره کې ددې څلورو څیزونو خاص ځيال ساتي» اسلام دا 
ترجیحات مسترد نه کړل بلکې په هغې کې يې د دیندارۍ او نيکۍ صفت لره په نورو صفتونو 
باندې ترجیح ورکړه» شریعت دیندارۍ ته په دې وجه ترجيح ورکړه چې په دې کې دانسان د دنیا 
ښیګړه ده اوپ هآخرت کې هم ښیګړه ده. ځکه چې دیندارۍ کې بقاء ده. باقی دري څیزونه عارضي 
اوزوال پذیر دي. لهذا د دین او دیانت او دعقل والو ته پکاردي چې دهغوی په مخکې دین په ټولو 
مقدم وي کوم چې نبی عَْلَلم د هغوی دپاره منتخب کړی دی.(المرقات ۶۲۶/۶) 

فأظفر : ظفر هغه کامیابۍ ته وایې چې د کامیابۍ آخري درجه او د خوښۍ آخري منزل وي. چې په 
هغې دفوائد جلیلو حصول وي دا امر ارشادي دی. دین ته اولیت ورکړی شو دباقی ترجیحاتو نفې 
مقصود نه ده.(المرقات ۶۲۶/۶) 

تربت يدډاک: دا کلمه واضع دبددعائي دپاره وضع کړې ده خوعرب یې په خپلو محاوراتو کې په 
نورو معانو سره هم استعمالوي. ملا د انکار دپاره» د تنبيه دپاره. د چا په یو کارباندې راوچتولو 
دپاره. او دتعجب دپاره هم استعمالیږی. دلته بد دعائي مقصود نه ده بلکې راوچتول مقصود دي 
چې هغې ته ترغيب هم ویلی شي په پښتو کې ددې دپاره داسې تعبیر مناسب دی: تاواني به شي که 
داسې دې ونه کړل» په عربي کې پوره جمله داسې جوړيږي تربت يډاک ان لم تفعل ما آمرتک.( 
الکاشف ۲۳۷/۶) 


ئس ټيس لړ . ء٠٤‏ څء 8ه 
و گال: قَال رَسُول الله صَنْ الله عَلَيْهِ مَسَلَےَ: «النَنْيَاظَهَ 
د اللتعالی رسول الله ََتَعَِِاِ و فرمايل پوره دنیا 


۸ وَعَن عَبْدِالله ي عَْرٍ 
اوحضرت عبد الله بن عمرو بوا 


ساړ وَخَيوُ مَتَ الق الْمَرْاَةٍ الصَالِحَة». رَوَاهٌ مُسلم مُتَّقَجُ عَلَبِی ۹" 
يوه متاع ده او د دنيا بهترین متا ع نیک بخته ښځه ده. (مسلم) 
توضيح : متاع: د دنیا هغه قلیل او کثیر ساز او سامان دی دکوم نه چې فائده اوچتولی شي هغې ته 
متام ویلی شي. په مختصرالفاظ و کښې دا سې ووايه چې متاح هغه یز دی په کوم سره چې لړه شان 
عارضی قائده اوچتولی شي او بيا ختمه شي.( الکاشف ۲۳۷/۶) رل نه : ڼ. 
اما ملغت شي اصمعي رحمه الله په باره کې ويلی شي چې د دې درې څیزونو یعني متاع. .تبارگ - 
ريم د حقيقت معلومولو تالاش وو چې ددې دریو الفاظو اصلي مفهوم او حقیقت څه دی نوهغه کلو 
ته طرفته اووتلو دې دپاره چې دصحرانشينو عرب فصحاو نه ددې حقيقت معلوم کړي. هرکله چې 
هغه په کلو کې يوې علاقې ته ورسیدلو نوهغوی وکتل چې په هغه ځای کې يوه جینۍ لوښي وینځي 
چې دهغې سره د لوښو وینځلو دپاره یوه ځیرنه او غوړوالي نه ګند ه کپړه وه اصمعی دامنظر کتلو 
چې یو سپی راغلو او همدا ګنده کپړه يې وتختوله او دغر څوکې ته وتختیدلو دې جیلۍ دفریاد په 
انداز کې خپلې مور ته داسې آواز اوکړو يما جَآَء الرَّقِيِم وَاََحَة الْمَقَاعوَبَار تا الْجَبَلِ اصمعي 
چې کله دا درېواړه مقاصد په يوه جمله کې واوريدل نو ډير خوشُحاله شو. 
مطلب دا دی چه دمتاع حقيقت دا شوړې او د لوښو وينځلو ګنده کپړې ته واي یې. په سورة کهف کې 
چې دکوم رقیم لفظ راغلی دی ددېن مراد سپی دی او په قرآن کې چرته چې دتيار ک لفظ راغلی دی 
دهغې نه دالله تعالی اوچتوالی او عظمت مراددی» د نیکې ښځې باره کې په دې وجه دمتا لفظ 
استعمال شوی دی چې دا مفتو کښې چوکيداره ده د خاوند خدمتګاره ده دښه او وفادار نسل 
نکې ده او غمرازه ده. خيرخواه مشوره کارده. اوهمدا بهترين روزګاردی. 


رکبه الذيل طَلځ ناو فُوشي اغتۀ عل ‏ 


خاوند اودهغه دمال کوم چې دهۀ په بضه کې وی ډیر زیات حفاظت کوي. (بخاری ومسلم) 


م. ,۶ 
( ) اخرجه لي صخيحه ٠۰‏ رقم اخدیث(۱۴۶۸۰۶۴) والنسائي في ۹٩‏ رقم الحدیث ۳۲۳٣۲‏ واد لي السند ۲/١۱۶۸‏ 
۳ م. : 
()0 اخرجه البخاري لي صحیحه ۹/١٩۵‏ رقم المدیث ۵۰۸۳ ومسلم في )۴/۱١۵۹(‏ ومد ق الند. ۲/٢۶٢‏ 


ټوضيح :رک الابل : ددې نه دعربو ښځې مراد دي ځکه په اوښانوباندې سوريدل دعربو دښځو 
عادت او دهعغوی خصوصيت دی دا دهعوی تعریف دی.(المرقات ۲۶۶/۶) 


احتاه عل ولد: :نا يحنو دنصر ينصر نه د شُفقت په معنی سره دی» ولدیې نکر راوړی دی دې دپاره 
چې عموم راشي. چې دچا کوم ولد وي که خپل وي یا دسابقه ښځې نه وي چې دهغې په تربیت کې 
وي په هریو باندې شفقت کونکې دي.( المرقات ۲۶۶/۶) 

حانه هغه ښځه چې يتیم بچی وپالي کنه نو حانه نه ده یا که ‌يتيمان پریږدي نکاح وکړي نو بيا هم 
حانه نه ده. په دې حديث کې عرب| و بالخصوص دقريشو دښځو تعریيف دی. 

اوس سوال دلته دادی چې احناه کې ضمیر د مذکر ولې راوړلی شو هرکله چې ضمیر په ظاهر کې 
ښځو ته راجع کیږي؟ ددې ې جواب دادی چې دمذ کرضمیر الصنف طرف ته راجع کيږي مراد 
هذالصنف دی. یا صن یرکب الابل طرفته راجع کیږي چې د کلام په مفهوم کې موجود دی هم دغه 
شان د ارعاه ضمير مور طرفته راجع كيږي ‏ دی.( المرقٌات ۲۶۶/۶) 
۲٢‏ مَعَنْ اَسَامَة 5 يد 5 ل: قَالَ َ ول الله صَلٌّ الله عَلَيْه وَسَلَّصَ :هکوت 
او حضرت اسامه بن زيد مََلَْفُعنو ایې چې رسول کريم من و فرمايل چه مانه ده پریخې 


بي . وَمّنَةً أَصَةَ 7 الرجَال من اليْساء» متفق علیه.!' 
روستو يوه فتنه چې د سړو په حق کې د ښځو دفتنې نه زیاته ضرر رسونکې وي.(بخاری ومسلم) 
تو ضیح : فتنة‌اضر: ښځو لره که چیرې دهغوی جبلي او تخليقي فطرت. یا څه ظاهري شریعت قابو نه 
کړي اودا فطري اوشرعي څیزونه ددې اصلاح ونه کړي و ښځې عین ساد دی او دسړو په حق کې دا 
دټولو نه لویه ضرر رسونکې فتنه ده» اول خو په دې وجه چې په عام طور بهندې دسړو طبیعتونه ښځو 
طرفته مائل وي. دویم دا چې سړي زیاتر د ښځو د خواهشات پوره کولو پابند وي او دښځې ټوله 
سرمایه داده چې هغه سړی د دنیا زیب او زینت طرفته مائله کوي او د دنیا په محبت کیې ګرفتاروي. او 
د دنیا محبت د هرې بدۍ اوفتنې جرړه ده. لهذا ښځه دفساد ذريعه نه ده بلکه عین فساد دی.( 
المرقات ۲۶۶۰.۲۶۷/۶) 

په دنیاکې دټولو نه اول قتل قابیل دښځې د وجې نه کړی وو او هغه يې هم خپل رور وژلی وو» په 


قرآن کريم کې الله تعالی (زين للناس حب الشهوات ص النساء) (سورة ال عمران ۱۴) الخ کې يې 


: . . 
( ) اخرجه البخاري في صحيحه ٢/١٢٩٩‏ رقم الحمدیث ۵۰۹۶ رملم في ۴/٢۰۹۷‏ رقم اخدیث(۲۷۴۰.۹)والترمذي في السنن ۵/۹۵ رقم 
الحمدیث ۲۷۸۰ وابن ماجه لی ۲/١۳٢۵‏ رقم ادیث ۳٩۹۸‏ ودي اند ۵/۲۰۰ 


ښځې دنفس د شهواتو ګرځولو سره په ټولو شهواتوکښې اول ذکر کړې. خلاصه دا چې ښځه که 
چیرې نیکه وي نو دحوا لورده. او ځوره ده اوکه مفسده وي نودشيطان ترورده .لبی طََيعالَلاةْ د ښځو 


فتلی سره د بهدى لګولو سرهاش ارد ونوم يله جح سی 


.هه 


فِنّنَةٍ 


لوضيح : حلوة خضرة 5یعنې خوړهشنه جاب ظر ده غوږڅیزله طبیعت غواړي او شين څيزهم 
په نظر کې تاويږي او راتاویږي دغه شان دنیا هم په دواړو سترګو کې ډيره ښه لګي .(المرقات 
۶ والله مستخلفکھ : يعني الله تعالی تابو په دې دنیاکې خپل خلیفه ګان جوړکړې یې 
اوسیږې.(المرقات ۲۶۷/۶) 
فاتقوا الدلیا: يعنی په دنیا باندې د دوکې يو جال دی په دې کې ګیرنه شي دنیا فاني او ناپائداره 
ده خپله بیړه په دې خطرناک سمند رکې غرقه نه کړئ.( المرقات ۲۶۷/۶) 
'یار ناپا ار دوست اد دوک ران شاع ال نار 
دنياتخادعفى کان لست اعرف حالهاً مدت ال يمینها فقطعتهاً وشبالهاً 
منع الا له حرامهاً وان اجتلبت حلالهاً فرأيتهاً محتأجة فوهبت جبلتها لهاً 


() اخرجه مسلم لي صحیحه ۴/۲۰۸ رقم احمدیث(۹٩۲۷۴۲۰۹)‏ والترمدي لي السنن ۴/۴۱۹ رلم اممدیث ١١٢٢‏ وابن ماجه لي 
۵ رقم احديث ۴۰۰۰ واد السند٣ ۳/٢‏ . 


او دښځو دمکر او فریب نه بچ شئ دا ډیرې مکارې» دوکه بازې» او وران کارې دي ((ان کین د 
عظيئ) (المرقات ۲۶۷/۶) دهغوی کردار دی. تا به هلاک کړي. 

فان اول فّنة بی اسراتيل : په دې حدیث کې په بنی اسرائیلوباندې د ښځو دوجې نه چې کومه 
فتنه راغلې وه ددې مصداق دوه واقعې دي.( المرقات ۲۶۷/۶) 

حکایټ :( ()حضرت موسی عَبَالَم بنی اسرائيل دځان سره واخستل دجهاد په غرض سره دشام 
علاقې جبارون (د عمالقو وغیره) سره دمقابلې دپاره ووتل» په دې قوم کې دبلعم بن باعورا په نوم 
باندې یو مستجاب الدعوات سړی اوسيدو قوم هغه ته وویل چې دموسی عليه السلام خلاف 
بددعائي وکړه دې دپاره چې د خپلو لښکرو سره واپس لاړشي؛ هغه وویل چې هغه پيغمبر دی که ' 
بددعائي وکړم نو هلاک به شم. هغه خلقو دښځو اوتحفو په ذریعې سره هغه ته په بددعائي کولو 
باندې تيار کړو» بلعم په خپل خر باندې سوريدو سره د بد دعائي دپاره ووتلو خر ورته ګویا کيدو 
سره وویل!اې نادانه بلعمه! په تادې افسوس وي چرته روان يې د خپل ځان سره ما هم هلا کوې؟ ته 
ما مخکې بوځې او فرشتې ما شاته راکاږي» بلعم دخر نه راکوز شو او پیدل روان شو او لاړلو په یو 
مقام باندې يې بد دعائي وکړه بد دعائي الټه شوه اوس هغه خپل قوم ته بددعائي کوي دوم بلعم ته 
وویلل چې داڅه کوې؟ هغه ورته وويل چې بې اختياره مې دژبې نه ستاسودپاره بددعائي اوځی؛ په 
دې سره د بلعم بد دعائي بهر راوتله او په سینه یې زوړنده شوه. بلعم قوم ته وول چې زما خو دنیا او 
آخرت تباه شول اوس تاسو دموسی اودهغه د لښکر د منع کولو دپاره خپلې ښائسته ښځې 
سینګارکړې لښکرته دننه ورپریږدئ او ښځو ته ووائي چې دهر سپاهي هر خواهش پوره کړي. 

نودا ښځې لاړلې او د اسلام په لښکر کې فتنه خورول شروع کړل خوچا هم هغوی طرفته ته نه کتل 
خو زمزم نوم یو سردار د یوې ښځې سره زنا وکړه چې دهغې په نتیجه کې په بنی اسرائیل وکښې یوه 
وبا خوره شوه چې په هغې اویا زره فوجيان مړه شول. حضرت موسی عَبالََ ددې ګناه دتالاش 
دپاره سړي ولیږل» یو سړې زمزم او د هغه سره پردۍ ښځه قتل کړه نوبیا عذاب ختم شو په دې 
حديث کې دې فتنې طرفته اشاره ده.( المرقات ۲۶۷/۶) 

حکایت :() دویمه قصه داسې راپیښه شوه چې په بنی اسرائیل وکې عامیل نوم یو سړي خپل تره 
او د تزه وی په دې وجه مړه کړل چې دهغه لور یا د ښځې سره نکاح وکړي» په سورت بقره کې هغه 
اوږده قصه ددې واقعې متعلق ده کیدی شي په دې حدیث کې دې قصې طرفته اشاره وي.( 
المرقات ۲۶۷/۶) 


په در څیزونو کې نعوست 
(٨ھوعي‏ اي عُمَرِ قالً: قَال سو الله صَلُ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: «لقُوُمُ ف الْمرأةِءَالّار َالْقَوَسِ». 
'اوحضرت این عمر تَُعَناوِ ایې چې رسول کريم صَأَاللِمِاِ وفرمايل په ښځه. کور او اس نحوست وي 
مُتَف ‏ عَليه رواَة: 'لفُغُهْ ف 4ه فق لَْزلُ 
دا نبی تَليَِالشَاة و فرمايل نحوست په در ۸ 
والسکن ولب" ُقَقَقَْلِيَهَ 
مکان کې اوځناوروکې. (بخاری ومسلم) 


وضیح: الشؤم : شوم بدفالۍ نحوست او بې برکتۍ ته وايې دا د لی برکت ضد دی.(المرقات 
)٨۶‏ 

موال: دا حدریث دهغه ټول احادیثو معارض دی په کومږکي چې دبدفالئ» تحوست نف شوې ده. 
بلکې الطیرة شرک فرمایلی شوې دي:؟- 1 

اولی جواپ : د دې سوال څو جوابونه دي: اول جواب دا دی چې دا کلام د فرض اوتقدیر په طور 
دی چې فرض کړه که چیرې نحوست وی نو په دې درې څیزونو کې به وی مګر نحوست نشته دی په 
دې وجه په دې دریو کې هم نشته دی. 

دویم جواپ : دا چه پخپله ابوهريره نِم ددې نحوست تشريح اوتوضيح کې فرمایې چې د 
ښځې نحوست دادی چې بداخلاقه وي. او د اس نحوست دا دی چې سرکشه وي سوريدو ته ځان نه 
پریږدي. د کورنحوست دادی چې تنګ وي. نو د لته په حديث کې بدفالي نه بلکې بدي مراد ده. 
بعضو ویلي دي چې منحوسه هغه ښځه ده چې شنډه وي دکور نحوست دادی چه ددې ګاونډیان 
بیکاره وي؛او د اس نحوست دادۍ چې په دې جهاد ونه کړی شي. 

دریم جواپ : دادی چې واقعي الله تعالی په درې څیزونوکې دنحوست خاصیت ايخودلی دی دا ٍ 
تاثیر بالخاصه دی په دې وجه دا درې څیزونه د بدفالۍ او د طیرې دعامو احاديشو نه مستثنی دي. 


ومن عم الا وقډ خص عنه البعش.( المرقات ۲۶۹/۶) 


و 
دي چ 


او په یو روایت' 


تهيهلب-ل-لس-----اح 
ر') اخرجبه البخاري في صحیحه ۹/١٩٩‏ رقم الدیث ۵۹۳ ومسلم في ۴/۱۷۴۵ رقم امدیث(۵.۱۱۵٢٢۲)‏ وابوداؤد لي الستن ۴/٢٣۷‏ 


رقم امدیث ۳٩۲۲‏ والترمذي في ۵/١۱۶‏ رقم احدیث ۲۸٢۴‏ والنساني لي ۶/٢۲٢٢‏ رقم احدیث ۳۵۶۹ ومالک ي الزطا ۲/٢٧۷٢‏ رلم 
احدیث٢۲‏ من کتاب الاستندان . 


(هوَعَن جابر: کال ق غَزْوَةٍ قَلَيَا قَفَلْكَا نبا 


لو ۸ بد 


اوحضرت حجابر َو ايي د 


1 


«زروجت؟» 


ُو 
تُيْبُ؟» 
. 


هغه ګو مز کولو سره برابر کړي او هغه ښځه جې د کوه ځاوند موجود نه وو هغه خپل زیاتي ويښته صفاکړي: 
توضبیح : ن غزوة: ددې نه مراد غزوه تبوک ده قفلنا د ميدان جهاد او غزوې نه واپس کورته 
راتلو ته قفل وایې .(المرقات ۲۶۹/۶) 

تلاعبهاً وتلاعبک : په دې جمله کې دښځې او خاوند دپاره دلوبو او د حقوق زوجیت طرفته اشاره 


وکړی شوه. حضرت جابر تََقُعَ ته نبی طَيَالَل دباکرې سره دنکاح ترغیب ورکړو.( المرقات 
0)۶٢‏ 


حضرت جاب رتد دې معقوله وجه دا وخودله چې زما اته خويندې دي که چیرې ما دجینۍ سره " 


: 1 : : 
( ) أخرجه الیخاري لي صحيحه ۹/٣۴٩‏ رقم الحمدیث ۵۲۴۸ ومسلم في ۲/١۰۸٨‏ رقم الدیث(۱۴۶۶.۵۷) وابوداؤد ئي السنن ۳/۵۴۰ رقم 
المدبث ۲۰۴۸ والنساني لي ۶/۶۵ رقم الحمدیث ۳۲۲۶ وابن ماجه في ۱/۵۹۸ رقم اخدیث ۰ ۱۸۶ والدارمي في ۲/١٢٢‏ رقم اخدیث ۲۲۱۶ 


واد کړۍ وی تو هغه په هم ددوی سره چیلۍۍ وه. ما وغوښتل چې يوې ثیبې کونډې تجربه کارې 
ښځې سره واده وکړم دې د پاره چې هغه ددوی مور جوړيدو سره تربیت وکړي. 

ند ځل لیلا : لته دا سوال دی چې په دويم حديث کې د شپې په وخت د د اخڅليدو نه منع راغلې ده او 
دلته د شپې د دول دپاره دانتظار حکم ورکړی شو او دا خو تعارض دی؟ ددې جواب دادی چې د 
شپې داخلیدل هغه وخت منع دي چې مخکې نه دشپې د راتلو اطلاح نه وي او د ښځې دتزين او 


آراد ئش نه بغير سمدست کورته ننوځي. هلته ښځه ځیرنه ځچنه ګنده ناسته وي په دې" وو 
تعلقاتو ته سخت نقصان رسیږي. نودا منع دی او دلته د شپې د داخلیدو نه مخکې ښځو ته اطلاع 
شوې وه هغوی ته دتيارۍ او آرائش اوزیبائش موقع ملاو شوې وه نودا جائز دی. ځکه داصورت 
ددې منع شوې صورت نه جدا دی.( المرقات ۲۷۰/۶) 

لي تمتشط : امتشاط ګومنزولو ته وایې الشعثة خورو ويښتو والاښځې ته وایې. کله چې ډیر وخته پورې 
خاوند دکورنه غائب‌وي» نو ښځه عم وما د ويښتو جوړولو نه غافله‌وي هم دا شعثه‌ده.( المرقات ۲۷۰/۶) 
تستحدالمغیبة: :دا د استحداد اوحدید نه دی د وسپنې استعمالولو په معنی سره راځي اليغيبة هغه ښځې ته 
وایې چې دچا خاوند د ډیرې مودې نه غائب وي په ميم باندې پيشدی. 

اوس دلته اول سوال دادی چې دلته دښځې دپاره د چړې استعمال خودلی شوی دی داڅنګه ده؟ ددې جواب 
دادی چې دښځې دپاره د چړې استعمال نامناسب دی او نه ښځې ددې استعمال په صحيح طريقې سره کولی 
شی. دلته د استحداد لفظ د ويښتو د ازالې دپاره کنايه ده خو که په لوره سره وي یا په با صفا وغيره سره‌وي. 
دښځو دپاره اصل طریقه لف یعنې د ويښتو ويستل دي خو دا لفظ د قباحت په وجه سره ظاهر نه کړی شو نو د 
استحداد لفظ استعمال شو. همدا وجه ده چې دلته د المغِيبة لفظ راغلی دی ددې نه مخکې د الشعڅة لفظ 
راغلی دی حالانکه هغه ګومنزونکې ځخورو ويښتو والا ښځه هم المِغيبة ده دهغې خاوند غائب وو خو دلته د 
نامه نه لاندې اوږدو ويښتو ذکر پریخودلی شو هغه یې د معْيبة په نوم سره ياده کړه دې دپاره چې د ښځو په پټو 
مسائلو باندې ممکن حد پورې پرده واچولی شي نو د المغهِبة لفظ په حقيقت کې د نامه نه لاندې ویښتو د 
اوږدیدو نه کنايه ده: ددې ذکرپه وجه د قباحت پريخودلی شو. او الشعثة کې قباحت نه وو په دې وجه ددې ذکر 
وکړی شو دې ته دالمعِيبة ویلو ضرورت نه وو. د سړو دپاره دنامه نه لاندې ويښته صفا کولو دپاره د سترې 
(چاړې) استعمالول زیات بهتر او باعث د قوت منۍ دی او دښځو دپار هنتف یعنې ويستل زيات بهتر دي.( 
المرقات ۲۷۰/۶) 


لْعَقَاتَ همَلْمُجَالا يْ تپيل 


لا الو اسک وس حديت حسن د 
دپره هی سخ ار ګراندي چې دانسا ملاماتوي که چیرې العا لی خصوصی مهربانی او مدد 
دهغه مالک هغه ته ويلي وي چې ته دومره پی پیسې وګټې| مات يې را کړې نو تپ هآزاد د شي دې رقم 
ته بدل کتابت و ايې ددې په آزادولو سره غلام آزادیږي خو که یوه روپۍ هم باقي وي نومکاتب به 
غلام وي داسې غلام ته زکوة ورکول هم جائز دي او الله تعالی په خپل ځان باندې داحسان او اکرام 
په طور باندې دهغه مد د کول واجب فرمايلي دي.( المرقات ۲۷۰۰۲۷۱/۶) 
دغه شان ناکح دی او دغه شان مجاهدفی سييل الله دی ځکه چې ناکح پاکدامني غواړي او مجاهد خو دالله 
تعالی د دین اوچتوالي دپاره د ځان بازي لګوي. په دې وجه اللتعالی دهغه مدد کوي دا بې غرضه خلق دي. 

وښ سسشتسسسص سي 
سُول اه صِّ الله عَلَيْهِ وتلوئی: «ةا خطټب 
رسول کریم لکش مس مس وو 


( وه وغه 5 0: قال يَ 


() أخرجه البخاري الترمذي في السنن /۱٥١‏ )رقم ا حدیث ٥٥٩١‏ والنسائي في ۹/١۱‏ رقم ا حدیث ۳٣٣٣‏ وابن ماجه في ١/٤٤٨٤‏ رقم ا محدیث ٥٨١‏ 


٧‏ عَرِيْضٌ» روز 


تو ضيح : قَزَوجُوةُ:یعنې یو نیک سیرته او نیک صورته سړې دنکاح پيغام درکړو نو د جينۍ اولياو ته« 
پکار دي چې دهغه په پيغام باندې عمل کولو سره جینۍ هغه ته په نکاح کې ورکړي او ییکاره شرطونه 
ونه لګوي څنګه چې ددنیا دخلقو عادت دی چې هغوی اهل ثروت اومالداره خلق لټوي او ښبو اخلاقو 
او دیندارۍ ته نه ګوري. بيا کسم قسم شرطونه لګوي په دې وجه د مرضۍ. رشت زر نه مَلوَنِبءٍ نو 
جينۍ دمرګه پورې په کور کې ناسته وي کله چې د سړو او د ښځو په ودونو کې داسې رکاوټونه راځي. 
نو زنا به عامه شي او ددې په تتیجه کې به جنګ جهګړې به وي او اوږدې اوږدې دشمنۍ اوفسادونه 
به شروع شي. په حديث کې خطاب دښځې اولياو ته دی کله کله په پيغام رد کولو سره په خپل مینځ کې 
بعغض اوحسد.عناداوفساداوددشمنۍ ميدان هم ګرم شي.ددې حديث په وحه اما م مالک رحمه الله 


و٢‏ ایې چې دنکاح د پيغام د راتلو نه پس صرف دين ته کتل پکار دي ددې نه علاوه په کو کې به شرافت 
اوخانداني سب ته نه شي کتلی» خو جمهور علماء .کرام وایې چې کفاءت دپاره د څلورو څیزونو 
ضرورت دی : () دين )٣(‏ حريت (۳)نسب او حسب (۳) حرفت اوپيشه (المرقات ۶۴۶ الکاشف 
۴۶) 


زۀ زيا يي راوړوکې وه و٨‏ 


خاوندانو سر مینههکونکې او زیات بچی راوړونکی وی ځکه چ زه به ستاسو ځکه چې زه به ستاسو په ډیروالي 


ا١ر‏ ؛. 
0 اخرجه البخاري الترمذي في السنن ۲ رقم ا حدیث) ۰۸ وابن ماجه في ۷/٢۳۲‏ رقم ا حلدیث ۱٧٧۷‏ 


۶ 72 
بَمَاة ابو دَاوُد وَالنّتَاف ۷ 
په نورو امتونو فخر کوم. (ابوداود.نسائي) . 


و ضیح : الولو د الودود: زنانه که چيرته ډیر بچي راوړي خو چې د خاوند سره مینه کوونکي نه وي نو 
دا هم د زړه د اطمینان سبب نه ګرځي اوسترګو ته نه پریوځي. او که اولادیې نه وي. شنډه وي نو 
پدي سره هم د نکاح مقصد او مطلب فوت کیږي. نو داهم سبب د اطمینان نه ګرځي. خو که چرته دا 
دواړه صفتونه په یوه زنانه کي راجمع شي نو هغې ته رغبت هم کيږي او خاوند ته ګرانه هم وي. 
سوال: دا پته به څه رنګه لګي چې فلانکۍ مینه کوونکې ده او فلانکۍ مینه کوونکې نه ده او څوک 
زیات ماشومان يدا کوونکې ده او څوک نه ده؟ 

جواب: د دې آ ان جواب دا دی چې د هرې زنانه د خاندان او د هغې د رشته دارانو نه پته لګي چې د 
دې خاندان جینکۍ څنګه دي.( المرقات ۲۷۲/۶) 

فاني مکاثر بکم: دا جمله د ماقبل دپاره علت ده. ,مکاثر اي مغأخر یعنې د نورو امتونو په مقابله 
کې به زه ستاسو په ډیروالي فخر کوم چې زما منونکي زيات دي. کله چې تاسو زیات یې نو زه به په 
مقابله کې په هغوي باندي غالب شم.په دي حديث کې ډیروالي د اولاد ته ترغیب دی نو دا خبره 
سراسر غلطه ده چې (سچ وى اے) یعني ماشومان دوه ښه دي. که په ډیروالي د اولاد د خلقو اعتراض د 
دي وجې نه وي چې دا ماشومان به ييا په معاشره باندي بوج شي نو دا حقيقت نظر انداز کول نه دي پکار 
چې د نن دا ماشومان به صباله د معاشرې د ترقۍ ذريعه‌وي. او که چرته ماشومان کمول غو اړئ نو ميدان 
جهاد پرانیزئ چې څنګه ماشو مان غټیږي نو ميدان جهاد کې به شهيدان کیږي. د ال تعالی رضااو ددین 
ترقي به حاصلیږي. په دي کې دين هم دی او دنیا هم. او که د باطل پرستو او کافرانو اعتراض په دي وي 
چې د مسلمانانو زیات ماشومان پیدا کیږي» نو د هغې جوابً دا دی چې تاسو سوزځئ سوزځئ او 
مسلمانان به هم داسي زیاتیږي. تاسو که دوایاني ایجاد کوئ او ناجائز خانداني منصوبې جوړوئ نو 
د مسلمانانو غیرتمند او د شرم او حیا نه ډک ځوانان به ستاسو منصوبې په خاورو کې ملاووي او 
زیات نه زیات ماشومان به پیدا کوي.( المرقات ۲۷۲/۶) 


(') أخرجه البخاري أبوداؤد في السان ۴/٣٢٢‏ رقم احمدیث ۰٢٢‏ والنسائي في ٥/٥٨‏ رقم ا حدیث ۳۲۲٢‏ 


صتاب النصاح 


ناواده کړې سره نکاح زياته بهتره ده 
۳۸ مَعَنْ عَبْدِ الرحي بي سَالم بي عُعْيَة بي عُوَيم بي سَاعِدَة الْأَنصَارِيَ عَنْ أپيه 
حضرت عبد الرحمن بن سالم ېن عویم بن ساعده انصاري د خپل پلار سالم نه او هغه د عبدالرحمن 
عَن زو قال: کال رشول الله صَل الله عَلَيَهِ مَسَلَم: «َلَينَھ بالأبر 
د نیکه یعني د عتبه تابعي نه نقل کوي چې پيغمبر عَيَهلمَة فرمائ ره ناواده کړي- 
َيَ کُمْبَب فُُوَاف هنی اعم فاص بلتسير»' 
زنانو سره‌نکاح کول پکار دي ځکه چه دوی خو هغ هلری او زیات بچی راوړونکی او په لږڅه راضی کیدونکی دی 


توۀ اب عَاجه مُرسللا" 
وضيح : اعذب افواهاً: په عربي ژبه کې کله هم چې د محبوبې د ځولې د لاړو صفت بیانولی شي نو 
د هغې دپاره د اعذب لفظ ذکرکوي. دلته کې د خولې ذکر کولو نه لاړې مراد اخستل شوې دي. 
ساحر شاعر د محبوبې د خو لې لاړې په ځوږوالي کې د شاتو نه‌هم زیاتې ښودلې دي. 

مظلومة القد في تشبيهه غصنام ظلمةالريق ق تشبيهه ضربا 
ضرب شاتو ته ویلی شي. 
اع نپ افواها: یا خو د ژبې او د خېرو د ځوږوالي نه کنایه ده ځکه چې ناواده کړې جینۍ د شرم او 
دل بک يي بوا کاب پ غه جات هکمرے باک لکت ې. 

وویله چې ذکر د خولې يې کړی دی او مراد يې ترې لاړې اخستې دي. 

په دې حديث کې د پیغلې بل یو خصوصیت هم بیان کړی شوی دی چې پيغله د پیغلتوب د وجې نه 
زیات ماشومان پیداکوي. 

وانتق ارحاماً: اق د اوسگ په معني سره دی. اي اکثر اولاةًا. يعني په بچي دانه کې د قوت او 


() أخرجه ابن ماجه في ۱/٩٣١‏ رقم ا حمدیث ۱۸١‏ 


ال لهم ان یعرفواالضيمانهمت بدوناتق کات کشيراعياله) 
يعني د کثیر الاولاد زنانو ډیرزيات زامن دي. هغوی ظلم او ذلت نه پیژني. : 
نتق په عربي ژبه کې د ويشتلو په معنی سره راځي نو مطلب دا شو چې دا زنانه مسلسل ماشومان 
پیداکوي.( المرقات ۲۷۲/۶) 
وارض بأليسیر:په دي جمله کې د پیغلې دریم خصوصیت دا بیان کړی شوی دی چې ناواده کړې له 
چې څومره حصه هم ورکړی شي نو هغه پرې راضي کيږي . که کوروالی وي یا سامان یا خوراک یا 
خبرې اترې وي» ځکه چې مخکې یې بل ځاوند نه وي تیر شوی» نو په لږاو ډیر هر څه باندي راضي 
کیږي. په خلاف د واده کړې زنانه نه چې د هغې مخکې ځاوند هم تیر شوی وي نو بيادا نوی خاوند 
په هر څه کې تلي.دا حديث او د دې نه مخکې حديث د معقل په خپل مینځ کې د مضمون او مطلب په 
اعتبار سره په عجیبه انداز سره تړلی شوې دي. اولني حدیث کې د مینه ناکي ښځې تذکره وه. او 
کومه زنانه چې مینه ناکه وي نو د هغې ژبه او الفاظ ډیر خواږه وي نو په دې دويم حدېث کې يې د 
دې خبرې تذ کره ‏ وکړه. دا خو د زنانه ظاهري صفت شو او په (ارضی باليسير) سره یې د دې قناعت 
او صبر ذکر کړو نو دا ددې زنانه باطني صفت شو کوم چې دې دویم حديت کې ذکر دی. او په کوم 
انسان کې چې د زړه او خولې صفتونه راجمع شول نو دا گامیاب انسان دی. شاعر فرمایې.( 
المرقات ۲۷۲/۶) 


ٍ الفصل الغالث 
4۸ عَي اي عَبَسِ 06 قال رَسول الله صَّ الله عَلَيْهِ وَسَلَهَ 


لمتحابیی: یعني د نکاح دوجې نه د ښځې او خاوند مینه دومره زیاته شي چې په یو بل کې فناه 
شي او بيا د دوو کسو د مینې دوجې نه دوه ځاندانونه یو بل سره داسي یوځای شي چې ته به وایې 
که د وينې رشټه يې ده. په یو بل باندي قربانیږي.دویم مطلب دادی چې مخکې دواړو کې پا که مینه 
وه نو د نکاح د وجې نه هغه مینه نوره هم داسې زیاته شي چې داسي مینه به چاهم نه وي لیدلې او نه 


به یې اوریدلي وي دې وجه داده چې دنکاح نه بفی مين نا قصه ده او په تکاح کي کوروال مر 
دی چې د مینې تکمیل ورسره راځي.( المرقات ۲۷۳/۶) 

آز ادوزنانو سره د نگاح کولو فضيلت 
ها وَعَن اي ئال: کال او سُول له صِّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّےَ: «مَنْ راه 
او حضر ت انس بَْلنَّعافرمائي چې ني کريم مَأاللنسَِ فرمايلي دي ج کو کس ددې خبري غواهشمند وي 
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أَي يلق الله طاهرا مطهرا فليتزوج الْعواثره. روا تت 
َّ دا پاک او صفا حال تکې ال تعالی سرهملاو شي نو داسي انسان له پکار دي چې دا زادوزتانو سرهنکا وكړي 
فليتزو ج الحراثر: هداد په ريه کې هغ کص صیات نشته کو چې په ازادو کې وي د 
دې غلط اثرپه خا ند باندي هم کیږي او بياد دې ناکاره عادتونه او کم همتي په اود کې هم پید' 
شي. ويلزه په ځپله هم د ادب او تهذيب نه خالي وي نو اولادیې هم بې تربیته او بد تهذيبه غټ شي 
د دې په ځای د ازادې زنانه د اوچنو صفاتو ثرپهخپل غاوند او اود باندي پریوځي نو هغوی پاک 
صفاوي. ځکه چې د ازادو په شان تربیت او طريقه په وینزو کې چرته ملاویږي. .نچوړ د خبرې دا شو 
و0 ْ رانو لره په شکل د یو کامل انسان! و کامل صفاتو کې لیدل غواړي او دغه 
آ دليک بختې ښګېخموميت 
۸# أَمَاَمَةٌ عَ عَي النَّيّ صَلٌ الله عَلَيْه وَسَلَّهَأَنَهُ د يَقول: :ما دا استَقَادِ الْيْصْ 
اوحضرت ابوامامهفرمايې ح نبي کريم مَأالَِِِّاءِ فرمايلي دي چې مومن بنده چې دتقوۍ نه 
اټ ثفوی له کَنا تۀ ین وَجَةٍ عَالعَةٍ ان امُرِقا 
پس کوم بهترين څيزځان دپار خو ښوي نو هغه نیک بخته ښځه ده.دا دا ښک دی چه که چرته خاوند ديته حکم 
أَطاَعَنَهُ ان نَطَرَ يه سرته ان أقسھ عَلَيْهِ 
وړو ٢ ٨-۶‏ سور جرروھ و ٣‏ س س : را 
ابِنه وان غاټ عَنْهَا نَصَعَنهُ في نَفْسهَا وقاله». روی ابْن هاجّه 
پورهکوي ا وکلهح : خاوند موجودنمویاو چ کلهد دې خاوند موجودنموينودادخپل اناو (دخاونددمال)خیالساتي. 


()أخرجه ابن ماجه في ۱/٩٥١‏ رقم ا حعدیث ۱۸۹ 


پورتني درېواړه احاديث ابن ماجه نقل کړي دي. 


بعد تقو الله: یعنې د دیندارۍ او تقوی نه بعد بهترین څیز نیکه بي بي ده. چې د مفتو خدمت 
ګاره ده . په څخاوند خفه کیدونکې او د خاوند منونکې ده. د خاوند د ټولو احساساتو حفاظت 
کونکې ده چې پکښي د دنیا او اخرت فائده ده. په دې حديث کې لفظ د " تقوی الله" د الله تعالی 
ویره او دین اسلام په دوو حصو کې تقسیم کړي دي. نیمه حصه د نیکې ښځې سره نکاح کول دي او 
پاکې نیمه ددې نه علاوه دي. د دې حديث مضمون د راروان حديث د مضمون په شان دی چې نکاح 
کول نيم دين دی.احياء العلوم کې امام غزالي (رحمه الله) فرمایې چې انسان لره عام طور باندې 
تباه کونکي دوه څیزونه دي: یو ګيډه ده او بله شرمګاه ده. د نکاح سره د شرمګاه مسئله حل شي.په 
دې حديث کې یې د نیکې بي بي وضاحت کړی دی. چې خلاصه يې داده چې ښځه که نیکه وي نو د 
خاوند خیرخواهي لوي اوکه چرته ښځه خرابه وي نوبیاخوتباهي اوبربادي ده.(المرقات ۲۷۴/۶) 
اکسم عليها:د د ې جملې مطلب دادی چې که چیرې خاوند د خپلي ښځې متعلق قسم وخوري چې دا 
کار به نه کوي یا به یې کو ينو نیکه بي بي د خپل ځاوند دقسم ښه پوره پوره خیال ساتي.( المرقات 
۴۶) 


ثږ نکاح کول نيم دين دی 
( مون أتي قال: قا رسُول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَعَ: (ًا رمع الْعَبْدُ 


توضیح : نصف الدِین: یعنې په انسان کې دوه قٌوتونه او څیزونه داسې دي چې د هغې د وجې نه په 
پوره دین کې د فساد راتللو احتمال دی: يو د ګیډې د شهوت طاقت دی او دويم د شرمګاه د شهوت 
طاقت دی. د ګیډي شهوت د شرمګاه د شهوت نيم دی نو په نکاح سره د شرمګاه د شهوت نه 


0 أخرجه البخاري ابن ماحه ۵۹۶ ' قم احدیث ۱۸۵۷ 


حفاظت کيږي نو ځکه د نيم دین حفاظت په نکاح سره وشو. او د باقي نیم دین حفاظت په نورونيکو 


اعمالو او عباداتو سره کول پکار دي چې ايمان مکمل شي.( المرقات ۲۷۴۰۲۷۵/۶) 
کومه نکاح د برکت نه ډکه وي 


خر ٨ي‏ 


ؤ۱۸ وَعَن عَايْشَةَ قالث: َال النَي 7 الله عََيْهِ وَسَلَّهَ ان أَعَْمِ اتح ََة 


او حضرت عائشه بََيُعافرمايى . نبي کريم السا فرمايلي دي« 
سي و وچ ٢‏ ب- . -: ّ 0 
برکه اأيُسَزْۀ مُؤْله». روافمتا الَْفَق نن شعب الايمتان اب التثّظر 


د مشقت په اعتبار سره اسانه‌وي. دا دواړهروايتونه امام بيهقي رحمة الل‌عليه په شعب الايمان 
(ل البخطوبة العررات (صَحجِيعج) 
پاپ النظر ال المخطو بة و بیان العورات 
لوضیح : ایسرۀ مؤلة: يعني اسانه او کم خرچه نکاح هغه د ه چې د ښځې مهر پکې کم وي او د نکاح 
په وخت کې په خاوند باندي ناجائزه شرائط ونه لګولی شي اود خاوند نه د هغه د وس طائت نه 
زیات د مال او اسبابو مطالبه ونه کړی شي. د جهیز بوج په ښځه باندي رانه شي او د ورو رواجونو 
په کومو علاقو کې چې د مهر په نوم خرڅولو سره مور پلار کوم مال حاصلوي نو د ظلم او حرامې 
ګټې نه علاوه دا ډيره د بې غيرتۍ ځبره هم ده. د داسې علاقو د عالمانو دا ذمه داري جوړیږي چې 
په خپله هم د دې ظلم نه بند شي او عوام هم په وعظ اونصيحت سره د دې ظلم نه منع کړي. 


څک دز ډډ به #ه به ڼه ېه له #ه به ېڼه به مه که 5# 


شعه ده 


وَبَدِ 


٣ ---١٤‏ ۵۳ باب النظرالی المخطوين 
باب النظر ال المخطو بة و بیان العورات 
مخطوبې ته د کقلواو د ستر پټولو پیان 


البخطوبة: خطب مخاطبه او تخأطب يو بل سره د خبرو کولو په معني سره راځي. خطبه د وعظ او 
نصیحت خبرو ته او خطبه د نکاح پيغام ته ویلی شي.دلته د دې نه هم د نکاح پيغام مراد دی. 
عورات د عورت جمع ده. .ورت په اصل او حقيقت کې د انسان شرمګاه او پټو ځایونو ته وایې. و 
د مار نه مشتَو مشتق دی ځکه چې د دې اندامونوښکاره کيدو سره انسان شرم محسوسوي. ددې وجې نه 
د دې لفظ استعمال د پټو ځایونو دپاره کیږي. .(الکاشف ۲۵۰/۶) 

النظر ال المخطوبة: مخطوبه هغه زنانه ته وایې چې چالره د نکاح پيغام ورکړی شوی وي. چې په 
اردو کې ورته منسوېه وائي. 

د نکاح نه مخکې د جینۍ لیدل جائز دي او که ناجائز نو په دې کې د فقهاو اختلاف دی. 

د ثقهاو اختلافن :د اهل ظواهرو په نیز مخطوبې ته کتل په یو صورت کې هم جائز نه دي. د امام 
مالک په نزد په یو قول کې مطلقاناجائز دی او بل قول کې دا دي چې که د ښځې اجازت وي نو جائز 
دی او بغیر د اجازت نه منع دی. جمهور فقهاو او عامو عالمانو فرمایلي دي چې مخطوبې ته کتل 
مطلقا جائز دي که دهغې اجازت وي او که نه‌وي. 

ډلاڼل : اهل ظواهر د مشکات شریف په ص ۲۶۹ باندي د حضرت علي نََيَِعَاد روایت نه استدلال . 
کړی دی په هغې کې داسې الفاظ دي چي "يا علي لاتبع النظره النظره: اهل ظواهر فرمايي چې دې : 
نه مطلقٌا د کتلو ممانعت ثابتیږي.جمهورو د ګڼو احاديثو نه دلیل نیولی دی. په زیر بحث مسله 
کښې په صفحه ۲۶۸ کې د حضرت ابو هريره نه صفا دا الفاظ راغلې دي چې "فانظر اليها- 
هم په دغه صفحه کې پ په فصل ثاني کې د حضرت جابر تََِق او مغيره بن شعبه نيع نه هم 
روایت دی چې پکې مخطوبې ته د کتلو حکم او تاکید کړی شوی دی نو دا بیا څه رنګه ممنوع 
کیدلی شي. دا رنګ دا د تمامي زندګۍ مسئله ده نو ځکه پوره تسلي پکار ده.( المرقات ۲۷۶/۶) 
جواپ : اهل ظواهرو چې د حضرت علي َد کوم روایت نه استدلال کړی دی نو هغه استدلال 
غلط دی ځکه چې د دغه حدیث تعلق د پردو جینکو ته د بد نظرۍ متعلق دی او زمونږ بحث په 
مخطوبه کې دی. البته د اختلاف نه د بچ کیدلو دپاره یوه تکړه او تجربه کاره زنانه دغې جینۍ پسي 
لیږل پکار دي. هغه به یې په تسلۍ سره اوګوري او حالت به بیان کړي. خو دا خبره ياد ساتل پکار 


دي چې مخطوبې ته د کتلو کوم اجازت دی نو دا صرف مخ او لاسونو د حده پورې دی. ټول 
اندامونه به نه ګوري او بار بار کتل هم ممنوع دي.( المرقات ۲۸۳/۶) 


مخطوبې له کتل ستحب دي 
الفصل الاول 


يي لاصتا کَينٌ». مْقَقَوُعليۍ" 
که اوئې ګورې (نودابه غوره وۍ)ځکه : (د بعضو) انصارو زنانو په سترګو کې فرق وي. 
فآن في اعيی الانصار شيما: يعنې د مشورې تقاضا دا وه لکه څنګه چې نبي کريم صأكِمَِد 
هغه کس ته وويل. ځکه چې " المستشار مؤتس "یعني د چا نه چې مشوره اخستلی شي نو هغه 
رازدار جوړولی شي نو هغه ته خبره صفا کول پکاردي . 


شئ : د دبنه مراد خو يادا دی چې د انصارو سترګې شنې وي. او یایې مطلب دا دی چې د دوی په 
سترګو کې زیړ وای دی.(المرقات ۲۷۶/۶) 

سوال : شارحینو دلته یو سوال کړی دی چې نبي کريم صلي الله عليه وسلم ته د پردو زنانو د سترګو 
څنګه پته ولږيده ؟ مؤالپا : ړومبنی جواب دادی چې د دوي په سړو باندې يې د ښځو قیاس وکړو. 
دویم جواب دا چې د وحي په ذریعې سره ورته دا معلومه شوې وه.۵ړیم چواپ دا چې نبي کریم 
صلي الله عليه وسلم د امت روحاني پلار وو نو شرعا د هغوی نه د جاهم پرده نه ره. څلورم چواپ دا 
چې د پردې د حکم نازلیدو نه مخکې نبي کریم صلي الله علیه وسلم دی لیدلې وې.پپنځم چواپ دا چې د 
امهات المؤمنين په ذریعې سره دا خبره نبي کریم صلي الله علیه وسلم ته معلومه شوې وه.دا يوغو 
جوابات شو لیکن حقیقت دادی چې دا سوال هسې فضول دی ځکه چې په یو ماحول او معاشره کې 


رر 


" |. 8 5 . 
() أخرجه فی صحيحه ١/١٠٣١‏ رقم ا محدیث )٤٢٢١١١١(‏ وأ مدفي امسند ۲/٩٢٢‏ 


وټ وسم رق مهرم 
به د خپل قوم او طبقې د حالاتو نه څوک ناخبره وي. ولې د انصارو ټولې زنانه بالغې پیداشوې وې 
؟ یه دوی باندې د ماشوم والي زمانه نده راغلې؟ یا د دوی په سترګو باندې د پیدائش نه واخله تر د 
بلوغت پورې پردې وې. د چا نظرهم پرې نه دی پریوتی؟. 
دپر د ئ زناه د جسم حال ځپل ځاوند ته مه پیالوئ 

ډه و ان مَسْعُوٍ ري الله عَنْه قالً: ال رسول الله صَل اه عَلَيّهِ وَمَلمَ: 
رسول الله ملس ذرمايلي د ي هم خپل 
لزة قلطها لُنجها 


ء 


سر سځ یو سم 


اوحضرت ابن مسعود مََلَُنة فرمايي : 


لکه چې دا خاوند د هغې جسم ته ګوري. (بخاري.مسلم) . 
ټوضیح : لاتبآشر المراة: د تباشر نه مراد الصا البشرة بالبشرةدی. يعنې يوه زنانه دې هم خپل 
بربنډ وجود د بلې زنانه د بربنډ وجود سره نه لوي . علامه طيبي رحمه الله فرمايي چې د دې نه کتل 
او لاس لګول دواړه مراد دي. دا حکم د لسو کالو نه بعد سړو او ښځو ټولو ته شامل دی. دلته دوه 
ښځې منع کړی شوې دي ځکه د دې کتلو نه به دغه ښځه د بلې ښځې د جسم خصوصیات يعني 
پوستوالی وغيره معلوم کړي او بیا به یې ځپل څاوند ته بیانوي نو دا به داسې شي لکه چې دا خاوند 
د دغې پردۍ ښځې اندامونو ته ګوري. دا ډیر ناکاره گاردی ځکه چې یو څو پکې ډیره غټه بې 
شرمي . بې حيائي او بې غيرتي ده او دویمه دا چې که د دې صفاتو نه بعد د دغې ښځې ځاوند د 
دغې بلې ښځې په محبت کې ګرفتار شو نو هغه به لویه فتنه کې پریوځي او بیا به دا ښځه خپل 
لاسونه مروړي.( المرقات ۲۷۶/۶) 

د ښکو او سړو دپاره یوڅوهدایات 

ويل ال: قالً رَسُولً الله صَّ الله عََيْهِ وَسَلَّهَ «لاآَيَنْرُ الوَجُل 


بوسعيد ځدري تََقفُعنُ نه روایت دی چې بي عمالتاډ فرمايلي دي چې يو سړې دې هم د بل 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۹/٣۳٩۸‏ رقم ا حدیث ٢٥٥‏ و أبوداؤد فی السنن ۲/١۰‏ رقم ا لحدیث ١١٥٢‏ والترمذی في ١١‏ رقم 
ا حدیث ۴۷١)‏ وأ مدفي السند ۱/۳۸۷ 


باب النظرالی المخه 


ِ ع 


الْبَرْأَة وآ يُهُضِْئ لوم 


عَفبة الوَعُلِ ولا لَْزَة ال عَؤَْةٍ 
سړي عورت ته نه ګوري او نه د یوه ښځه د بلې ښځی عورت ته ګوري. او د وه بربنډ سړ 
٤‏ ېک َ‫ سٌ : آسواع ۱ه َ 
الوجُل في توب مَاحد ولا تُفِي الْمَرْأَةانَ الْمَرْاوِِ وب ءَاحد» مسلم (صَّو 
يوه کپړه نه یوځای کيږي او دوه ښه د هم په يیوه کپړه نه یو ځا کیږي. (م 
ټوضيیح : لاینظر الرجل: د سړو او د ښځو د جسم چې کومو حصو ته کتلو نه شریعت مه 
. ته ستر ویلی شي. د سړو او د ښځو د ستر حدود دارنګه دي.د سړي ستر د نوم د لائد 
نه واځله تر د ګونډو د لاندې حصې پورې دی . د سړي دې اندامونو تۀ کتل سړو او ښځو د 
حرام دي. ضرف خپلې ښځې او وينځې لره کتل جائز دي.د ښځې ستر د بلې ښځې دپاره 
واخله تر ګونډو پورې دی. نو یوه ښځه به هم د بلې ښځې دغه اندامونو"ته نه ګوري. دا 
دي. البته شرعي عذر د دې نه مستمثنی دی.د ښځې پوره جسم د پردي سړي دپاره ستر دی 
او ورغوي د مجبورۍ د وجې نه د دې حکم نه مستثنی دي. دا د زنانو مجبوري ده. سړو 
ترغيب نه دی. پردي سړي لره د پردۍ جينۍ جسم لره ګوتې وړل حرام دي.سړي له خپلې 
وینځې سره کوروالی جائز دی نو د دې وجې نه د هغې اندامونو ته کتل هم ورله جائز دي 
ستر د ځپل محرم دپاره د نامه نه واخله تر د ګونډو پورې دی او ګيډه او شا هم په ستر کې دا 
دد نه علاوه ستر نه دی.ښائسته سړي ته د شهوت په نظر کتل ښځو له حرام دي او د سړي 
لاس وړل هم حرام دي. غلام د خپلې آقڼې (سيدې) په حق کې د پردي سړي په حکم کې دی 
غلام نه پرده کول پرې ضروري دي.دوه سړي او یا دوه ښځې به بربنډ پریوه کپړه کې نه ما 
فتنې ویره هم نه وي خو بياهم دا بې حيائي ده او ممنوعه ده.فقهاو لیکلي دي چې اصل ' 
شهوت او زړه راوچتیدلو کې ده. کله چ شوق راوچت شي نو بيا جائزو ځايونو ته کتل ھ 
دي. هیجړا او جینوټئ (بې ږیر ( هم په د داخل دي.(المرقات ۷/۶" 
( ۳ وَعٌن جابر ردي الله عَه قالً: قَالً رَسشول الله صَل الله عََيْهِ وَسَلَهَ: « 
او حضرت جابر بلق فرمايي ‏ رسول لل مألبِِِ قرمايلي دي جې خبردار ! یو سم 
َّ‫ وس ړو ۶ که ۹ ور . کوم. 
لا پېتی رَجُلع عِنْن امُرَأَةٍ تيب الا أَن يَنُونَ ناکحا أو دا محرم» (مُتَفَقَ 
واده شوې ښه سره‌یو ځای شپه نه تیروي مګر که چيرته خپل ځاوند وي یا محرم وي (نوبياء 


() أخرجه السلم ۱/۳۹۹ رقم ا حدیث )۳٣٣.۷٢(‏ والترمذي في السنن /١۰١۰‏ رقم ا حدیث ۷٢۳‏ وأ مدفي امسند ۳/۹۳ 


(0 أخرجه في صحيحه )/۱٧١۰‏ رقم ا حعدیث )٧١٧١۱١(‏ 


(وياتښونونمرت) رق يق همت 


وټيح: لايبيآن: د شپې تیرولو نه مراد یواځي ملاویدل دي. ييا که دا ملاویدل د ورځې وي او که د شپې وى 
دواړه ناجائزدی.( المرقات ۲۷۸/۶) . 
کونډه يۍ د دې وجې نه خاص کړه چې پیغله کې حياءمانع او پرد وينو پيغله کې د کونډې په نسبت خطره 
کم وي. دارنگه د کونډې ښځې تجربه هم ډيره وي نو هغه د خپل عادت نه ډيره زر مجبوره کیږي. یا د ثیبې نه 
مراد بې ځاوندهښځهده. ییا که کونډه وي او که پیغله. داوضاحت زيات غوره دی.( المرقات ))/٢۶‏ 
هجورم : ټول عمري محرم هغه چاته ویلی شي چې د هغه سره د ښځې نکاح په یو صورت کې هم 
ممکنه نه وي.( المرقات ۲۷۸/۶) 

د لیور نه د پردې حکم 


لوضيح : الحمو الموت: د حمو جمع احماء راځي . دا د ښځې هغه رشته دارانو ته وايي چې کوم د 
خاوند د طرف نه رشته دار وي. خو د دې حکم نه د څاوند پلار او ځوی مستثنی دي. دلته د دې 
اولنی مصداق د خاوند ورور دی چې ورته ليور ویلی کیږي. په حدیث کې يې ليور ته مرګ ویلی 
دی نو مطلب دادی چې دا خطرناک څیز دی. د ده نه ځان بچ ساتل پکاردي.عرب چې کله څوک د یو 


څیز نه یروي نو هغه په مرګ یا اور سره یادوي. ملا هغوی وايي چې "الاسد الموت"" یعني زمري نه 
ځان بچ کړئ هغه مرګ دی: یا فرمایې چې "السلطان انر" یعنې بادشاه ته نزدې کیدل اور دی. یا 
فرمایې چې '"الحبو الموت" يعني ليور مرګ دی. او ليور نه خو زیاته خطره په دې وي چې دا د 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ٣٣٣۰‏ رقم ا حمدیث ٣٣٥‏ ومسلم في ٢١۱‏ رقم ا حدیث (۲۰۰۳۱۷۴) والترمذي في السنن ۳/٢۷)‏ 


قر اررره : قر ا مْحدیت ٩١٢)‏ را مد ف امْسند ١/۱١١‏ 
رقم ا محديث ۱۱۷۱ والدارمي في ١۳٣٣‏ رقم حدیث واحمد قی 


باب النظرالی المخطوب 


شرعي مسئله غو دا ده چې لیور نه شرعي پرده کول پکار دي خو زما استاذ محترم حضرت مولان 
فضل محمد سواتي صاحب به په مشکوة کې د دې حديث نه بعد فرمایل چې که چیرې ښځه ځوانه 
وي او بچي يې نه وي او کور خالي وي. د خاوند والدین هم کو ر کې نه وي نو د ليور دپاره په داسې 
حالت کې کورته داخلیدل نه دي جائز . البته لیور بالکل پردی هم نه دی نو که چیرته کور کې 
خواښې » سخر یا د ښځې بچي موجود وي نو بيا ليور لره داخلیدل جائز دي. دا دومره پردۍ نه ده 
لکه څومره چې نورپردي دي. ‏ 


لّ اه صل الله عليه وسلم 


ې ٤-4‏ و 
أھ صَلَيَةٌ سفنت شو 


حَيِبْت أَلَهُ کن أَعَامَا مِنَ الرَصَاَعَةِ أرغلامالم يَحْقَلھ رَوَاۀ مسلهھ (صحيح)" 
زما په ځيال ابو طيبه د ام سلمه ناو روروو او یا دا لا بالغ نه وو. (مسلم) 
توضيح  :‏ الحجامة: حجامه ښکر لګولو ته وايي. په احاديثو کې د ښکر لګولو ډیر ترغيب وارد 
شوی دی. او د دې امت دپاره د علاج غټه ذریعه ښودلی شوې ده. ښکر لګولو سره د بلډ پريشراو د 
دې نه د پیداکیدونکو بيمارو موثر علاج کیږي. حضرت ام سلمه بََلِعَۍَاد دې اجازت د دې وجې 
نه‌وغوښتو چې دا عمل به صرف سړو کوه. نبي کریم تا جات ورکړو او ابو طیبه نائي یې 
په دې کار باندي مقرر کړو .اوس دلته دا سوال پیداکیږي چې ابو طیبه خو پردی سړی وو نو دام 
سلمه رضي الله عنها جسم يې څنګه ولیدو؟حضرت جابر رضي الله عنه د دې سوال د ختمولو دپاره 
دوه جوابونه ورکړې دي: يو جواب دادی چې ابو طیبه د ام سلمه رضي الله عنها رضاعي ورور دی . 
دویم جواب دادۍ چې دا نابالغ هلک وو.بهرحال د دې دوو جوابونو نه علاوه دریم جواب دادی چې 
که د علاج ضرورت وي او د بیمارۍ مجبوري وي نو ډاکټر د ښځې متاثره ځا ته کتلی شي. البته 
په غیر ضروري ځایونو باندې به لوپټه اچوي. او که چرته ښځه ډاکټره وي نو هم دغه حکم دی. په 
افسوس سره دا خبره کوم چې نن صبا د څوند او مزې دپاره ښځې ډاکټرانې د زنانو غیرضروري 


() أخرجه فی صحيحه )/۱٧١۰‏ رقم ا محدیث )٣۲۰۹۷۴(‏ 


ځایونه ګوري.( المرقات ۲۷۹/۶ الکاشف ۲۵۴/۲) 
په پردۍ ښځه دنظر پریوڼلو سائل 


او حضرت جریر بن عبد الله هك فرماي 


لوضیح : نظر الج ءة: بغیر د قصد او ارادې نه پردۍ ښځې ته کتلو ته نظر الفجاءة ویلی شوې دي. 
په شریعت کې نا ګهانه کتل یو ځل معاف دي غو کتونکي باندي دا لازم دي چې نظر به فورا اړوي. 
اوکه چیرته په ړومبي ځل کتلو سره هم نظر نه اخوا کوي نو په دې کتلو بیا ګناهګاریږي. 

د دې حديئ نه دا خبره معلومه شوه چې ښځه د مجبورۍ په وخت کې مخ ښکاره کولی شي خو چالره 
هم دا جائز نه دي چې د هغې د مجبورۍ نه غلطه فائده واخلي او مخ ته یې ګوري. هم دا وجه ده چې 
قران کریم کې د نظر ښکته ساتلو حکم مؤمنانو ته شوی دی. حضرت امام غزالي رحمه الله عليه 
فرمايي چې کتل د زنا بنیاد دی» د دې حفاظت ډیر زیات ضروري دی.(المرقات ۲۷۹/۶) 

د دې حديث نه بعد اتم حدیث کې نبي گریم َنِم فرمايي چې پردۍ ښځې باندې د نظر 
پریوتلو علاج دادی چې که شوق یې راپیداشُوی وي نو خپلې کوروالا سره دې جماع وکړي. 
راروان حديث نه دا هم معلوميږي چې زنانه په فتنه کې خالص د شيطان په شان ده نو ددې بغیر د 
ضرورته ګرځیدل نه دي پکار او بیاپه ښائسته لباس کې خو ورله د سره بهر وتل جائز نه دي. ځکه 
چی دا د شيطان د ټولو نه غټ جال دی چې سړی پرې ښکار کوي.د دې حديث نه دا هم معلومیږي 
چې سړو لره پردو ښځو ته اود هغوي لباس ته کتل نه دي پکار. او ددې نه دا هم معلومه شوه چې 
سړي د ورځې هم خپلې کور والا سره کوروالی کولی شي. راروان یوولسم حدیث پورې د تشريح 
ضرورت نشته . دا وضاحت د ټولو دپاره کافي دی.( المرقات ۲۸۰/۶) 

وَعَن ابر قال: ق ال بَسُول الله صَلْ الله عَنَيْهِ وَسَلَهَ: «اٍنًَ الْمَرَاةً ثُقُلُ 


او حضرت جابر تََُعَاعنه نه روایت دی چې نبي کریم دس 


فرمايي چې ښځه د شیطان 


(0 أخرجه فی صحیحه /١٩٣١١‏ رلم ا لحدیث )٩١٧٢٢٢٤٥(‏ وأبوداؤد ٤‏ السن ۲/٩٩٩۹‏ رقم ا حدیث ١١٣۸‏ والترمذي في ٠/٣٥‏ رقم 


ا حديكث ۲۷۷٢‏ وا مد قی السند ۱/٣٣۸‏ 


يَنْطَ 


(') اخرجه می صحیحه ۲/١١٢٢‏ رلم اخدیث (۱۴۰۳.۹) واد لي اللسند ۳/٣۴٣‏ . 

7 اخرجه أبوداژد يې السنن ۲/۵۶۵ رلم اخدیث ۲۰۸٢‏ . 

: اخرجه الترمدی فی الستن ۳/۳٢۷‏ رلم اخمدیث ۱۰۸۷ والنسالی ىي ۶/۶۹ رقم اخدیىث ۳۲۳۵ رابن ماجه لي ۱/۵۹۹ الحمدیث لډ 
۵ رالدارمي لي ۲/٠٢۸٢‏ رقم اخدیث ١١۷٢‏ رامدلي امند۶ ۴/٢۴‏ 


په 


0-7 


ھ "و 
ره الدارمي 


لوصح :قاعجيته سوال دادی چې رسول کريم متته دا رنګه خیال ولې| وڅنګه راغی هغه خو 
معصوم (یعنی دګناه نه پاک وو)؟ ددې جواب دادې چې دانساني تقاضو په بنياد هغه ته دهغې ښځې د 
ښه‌والې خیال راغی| وخیال هم صرف د "هاأجس جس" و"خاطر 'پهدرجه کې وو چې دې باندې نیل نشته. 

دويم جواب ددی چې الله تعالی دحضو راکم ابو په ذریعې سره ددې مسلې عملا اظهار 
وفرمایلو چې د امت دپاره سبق!ا و نمونه جوړه شي ي .دریم جواب دادی چې ناګهاني نظر وو چې په دې 


باندې نیول نشته نشته. فأن معها: یعنې اصل مقصد دشهوت پوره کول دي چې دخپلې ښځې نه هم پوره 
کیدی شي په دې کې څه فرق نشته خو په حکم کې فرق ضرور شته چې خپلې ښځې سره.جماع کول 
حلال دي اویوې پردۍ ښځې سره حرام دي.( المرقات ۲۸۲/۶) 

ه پټ پټ ګوريِ 


هع 


شيطان هرې 


(') اخرجه الدارمي يي ۲/۱٨۶‏ رقم اخدیث ٣٢۲٢۵‏ ْ 


17 
کړ ينو شُيطان هغه د سړو په نظ کې ښائسته ښکاره کوي. (ټرمذی) 
توضیح : المراة عورة: یعنې ښځه دپردې څیز دی دا د "عار نه ماخوذ ده چې ددې د ظاهريدو په 
وجه او بې پرده کیدو سره سړي ته غیرت راځي. دښځې بې پرده کیدل داسې دي لکه چې شرمګاء 
يې بې پردې شو نو چې کله دا څوک نشی زغملی نو بې پرد ګي به څنګه زغمي. په حقِيقت کې دسړو 
دغیرت د وجې پرده شوه . لسان العصر اکبر ال هآبادي څه ښه ويلي دي:( الکاشف۶/ ۵۷ 
پردهکل جوآ مین نظرچنه پبیال ابر زين يی فیرت قو گرگیا چ 
په اج ان سپ کاپ ده د »کی )دا؟ هی که عقلول په ردو یا اک 
استشر فها الشیطان: "استشرف" پټ کتو ته ویلی شي خاص طور باندې د حیرانیاپه وخت کې چې 
یو سړی په خپلو سترګو باندې لاسونه کیږدي او بيا ګوري د استشراف دی؛ اوس د شيطان پټ کتو 
ډیرمطلبونه کیدی شی.(المرقات ۶۸۲/۶) 
علامه طیبی وايي چې دپټ کتو یو مطلب دا هم دی چې شیطان دغه ښځه دنورو سړو مخکې 
ښائسٌه کوي او ددې په ذریعه خلق بې لارې کوي او پخپله دغه ښځه هم بې لارې کوي. صاح باآکام 
المرجان فی احکام الجان پخپله دې کتاب کې لیکلې چې شيطان دښځې د دبر دپاسه په نرۍ ملا 
باندې ناست وي او خلق دې طرف ته متوجه کوي.د علامه طیبی په نزد باندې ددې حديت دویم 
مطلب دا چې دپټ کتو نه مراد بد کاره خلق دي يعنې ښځه چې کله د کور نه دبې پردګۍ په حالت کې 
وځي نو بد کاره خلق ورته پټ پټ ګوري او دهغوی په زړونو کې دا وسوسه چونکه شيطان اچوي نو 
ځکه دهغوی داکار یې دشيطان کار ګرځولی دی يعني د شيطان نه مراد بد کاره خلق دي.دریم 
مطلب یې داچې شيطان دا غواړي او په دې خوشاله کیږی چې ښځٌه په ښکاره راشي چې شيطان 
ورته ښه وګوري اودشیطان مخکې راشي.څلورم مطلب او مفهوم يي دا چې شيطان بهر وتونکې 
ښځې باندې خپل خراب نظر اچوي چې ددغې نظر په وجه دا پاکدامنه ښځه خرابه او ناخوښه ښځه 
جوړه شي. د علامه طیبی دا آخري بره ډيره بهترينه ده.(المرقات ۲۸۲/۶الکاشف )۲۵/٢‏ 
( فقن بُرَيْتَةًَ 06:06 شون الله صَل الله عَلَيهِ وَسَلّے لل 
حضرت بريدهددې حديث راوي دی چې رسول کريم يه حضرت علي ئ ‏ ټی ته وفرمايل چه 


یدد 
١‏ 10۹ . 
( ) اخرجه العرمذي ي السنن ۳/۴۷۶ رقم اخدىیث ۱۱۷١۳‏ 


مو و اص ٢٩‏ 4 ې 8 
وَلَيْسَت لك ال خِرَةُ . رَوَاؤ أَحْمَنُ وَالِقَرْمِذِي وَأبُو دَاوَ والدارمي رحس ١"!‏ 


سرو ۸ 


عَبُدَة 


وَقَوقًَ الونّبَةٍ» . رَوَاۀ أبُر داؤد (تعویف)!" 
دلاندې او دګونډونه بره ده. (ابو داود) 

لوضیح : فلاینظرن: يعنې کله چې مالک دخپلې خادمې نکاح دخپل غلام سره وکړه نو اوس هغه 
دبل کس ښځه شوه نو اوس دغه خادمه دمالک دپاره یوه پردۍ ښځه شوه نو اوس دمالک دپاره دا 
جائز نه دي چې هغه دې د ګونډو نه بره او د نوم نه لاندې او د دې نه علاوه د ستر حصو ته وګوري. او 
داد احنافو مسلک هم دی. 
لیکن امام شافعي رحمه الله وایې د واده له وروسته د وينزې ستر د آقا لپاره د سړو د ستر په شان 
دی یعنې د زنګونانو نه بره او د نامه نه لاندې پرده ضروري ده. مخکې د آا لپاره ضروري نه وه» 
ځکه د هغه لپاره د هغې سره جماع کول جائز وو مګر دا حصه مملوع شوه او باي حصې د سړو په 
شان شوې. یعنې د هغې شا او خېټه او نور اعضاءد ستر نه خارج دي.( المرقات ۲۸۳/۶) 


() اخرجه ابوداؤد فی السنن ۲۶۱۰ رقم اخدیث ۲١۴۹‏ والترمدي لي ۵/٢۴‏ . 
71 اخرجه أبوداؤد لي ااسن -/٣۶٣٢‏ رقم امدویثت ۴۱۱۳ وا مد لي السند ۲/٢٢۷٢‏ 


پنډئ دبدن دستر حصه ده 
ډهۍې مَعَنْ جَزهَن: ام ال صَل اله عَلَيهِ وَسَلَم قال: «ْمَا عيْت 
حضرت جرهد وايي . نبي کريم نوا فرمایلي دي چې ایا تاسو نه پوهیږئ چه ورون 


الْعَخِلَ عَوْمَةَ . رَمَاة وب ادا (معیف'!"' 
ستردی (یعنی ورون دبدن هغه حصه ده ۳ 
توضيح اى الفڅل عور5 ایا ورون دستر واا اندامونو کې داخل دی ! واکه ورون سترنه دی په دې 
کښ دفقهاو اختلاف دی. 1( ٢‏ 1 - 
د ثقهاو اختلان :اما مالک او د اهل ظواهرو په نزد بانٌدې ورون غورت نه دی .مهور رائمه 
فرمايي چې ورون عورت دی.(المرقٌات ۴۶۴)) 

ډلائل : اهل ظواهر او امام مالک رحمه الله د نبي کریم عََيِِِِ د دې عمل نه دلیل نیولی دی 
چې حضرت انس رضي الله عنه یې داسې بیان کوي چې مونږه دخیبر د غزا دپاره نبي کریم 
مَألٍِِ سره روان وو دسحر په وخت زه د ابو طلحه نه وروسته حضور سره په اوښه سور شوم نو 
زماورون د حضو راکرم مأيِلاِ د ورنونو مبارکو سره لګیدلی وو٠‏ نو معلومه شوه چې عورت 
نه دی. .په دې مسئله کې دجمهورو دلاکل ډیر دي او د واضح او صاف احادیشو نه یې دلیل نیولی 
دی یو حديت ځو داد حضرت جرهد روایت دی چې مشکوة شریف ص ۲۶۹ باندې دی هم په دې 
صفحه باندې د عمروبن شعیب روایت هم دی چې د خادمې د ګونډو نه بره او د نوم نه لاندې مه ګوره 
دلیل داسې دی چې د خادمې د ستر اندامونه هغه دي کوم چ چې دسړي دي لهذا ورون ستر دې 
دادجمهورو دویم دلیل دی. د جمهورو دریم دلیل د دبنه پس د حضرت علي رضي ال عنه روايت 
دی چې په کې د ژوندي او مړ سړی ورون ته کتل منع کړی شوي دي .(المرقٌات ۲۸۳/۶) 

جواپ : د اهل ظواهرو او د مالکیو د دلیل نه جواب دا دی چې د خیبر په سفر کې د مس فخذ واقعه 
پېښه شوې وه هغه مجبوري وه او غیر اختیاري طور باندې وو . د هغې نه ضابطه جوړل نه دې پکار» هغه 
مس فخذ د حائل سره وو په مینځ کې کومه کپړه حائل وه. بهر حال هغه يوه جزئي واقعه ده. او احتمال هم 
شته او بل طرف ته کثیر مقدار باندې واضح احاديت دي په هغې باندې عمل ډیر بهتر دی. 


القزمزي 


پټه شوې وی. ( ترمذۍ. ابوداود) 


(') أخرجه البخاري تعليقًا ۷/٠٧۷۸‏ کتاب الصلاة باب مایذکر في الفخذ وأبوداؤد في السنن ٣٣٣/ا‏ حدیث رقم ١١٠٤‏ والترمذي في 
۴ رقم ا حمدیث ٥٧٩٢٢‏ وأ حمدقي امسند ١٣٣۸‏ 


( ومن عَ ري الله عَنْه أَنَ رشول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلََ ال نَۀ: يَاع 


تخنك 


سا 


۶ ّ‫ , 
کو أبْر اود َابُن مَاجه یف !' 


(روایت کړې دې ابوداود؛ این ماجه) ‏ 


سره کوروالي کولو نه ‌علاوه (چ ه ستانګراني .حفاظت‌او ستاسو اعمالو ليکلو باندې مقرردي) 


(0 أخرجه أبوداؤد ٤‏ السنن ۳/١٣٣‏ رقم ا حمدیث ۰ وابن ماجه في ۱/٢٩۹‏ رقم اححدیث ۰و حمدفي السنهد١٣۳/۵‏ 
(') أُخرجه أ مد في امسند ۰٢٩/ه‏ 


روو 


ميمو 


ېم 


پ- 


(» مَعَن أَءٍ 


ای١‎ 


نټي شئ. ام سلمه را وائی چ 
رشول الله صْ الله عَلَيْهِ طَمَلَهَْ 


هه بو ۀ أَخَْنْ وَالقَزْمِذِي 

نه ..(احمد ترمذۍ ابوداود) 
توضييح : افعمیآوان التا: دې حديث نه دا معلومه شوه چې ښځه‌یو پردي سړي ته نه شي کتلی . څنګه 
چه یو سړی له يوې پردۍ ښځې ته کتل حرام دي داسې د يوې ښځې هم پردې سړي ته کتل حرام دي 
اوس په دې حکم باندې دحضرت عائشې رضي الله عنها په روایت باندې اعتراض راځي چې حصرت 
عائشه فرمايي چې ما هغه وخت حبشیانو ته کتل چې په مسجد کې یې په نیزو او په تورو باندې لوبې 
کولې . دد دوو قسمه روایاتو په وجه باندې بعضې علماو دحرمت خبرې کړي دي لیکن عامو 
علماودفرمايلي دي چې د فتنې ويره په کې نه وينو ښځه پردي سړی ته کتلی شي .د حضرت عائشې دا 
روایت په دې باندې دلالت کوي ځکه چې دا واقعه د نهم ۹ هجري وه چې د حضرت عائشې عمر شپاړس 
کاله وو. قرآن کریم ښځو ته دپردې حکم ورکړی دی چې سړي ورته ونه ګوري او سړو ته د پردې حکم نه 
دی ورکړی که ښځو ته کتل ناجائزوو نو سړو ته به هم دپردې حکم شوی وو. 


(() أخرجه الترمذي في السنن ٠/٠٤٤‏ | حعدیث رقم ٨۸۰۰‏ 
(') أخرجه أبوداؤد في امسند //۳٣٣‏ رقم ا حدیث )١١١‏ والترمذي في ١/٤٩‏ رقم ا حىدیث ۷۷۸ وا مد في امسند /٩٩‏ 


عمهعتست ‏ ړبأېر مهس 
بهرحال په کتلو کې دا شرط دی که دفتنې ويره نه ويء | و که دشهوت خطره وي نو بيا حرام دی او د نه 
نو لاندې او د ګونډو نه پره حصو ته کتل په هر حال کې حرام دي لوبغاړې د لوبو په وخت کې که 
ورنونه ښکارۍ نو سړو او ښځو دواړو له کتل حرام دي او بهتره داده چې ښځه بلا ضرورته سړي ته 
ون ګوري. .(لمرقات ۲۸۴/۶) 
میځونة: : د دې لفظ عطف په (انها) کې د ان په اسم باندې دی د دې وجې نه د دې منصوب ويل زیات 
بهتر دي.(المرقات ۲۸۴/۶) 
لسا تبصراله: دا جمله یې د دېنه مخکنۍ جملې د استفهام انکاري لپاره د تقٌرر او ثبوت په طور 
وفرمایله. د دې زجراو توبیخ! وه دې روايت ممانعت د حديث علماو او فقهاو په تقوی او واحتیاط باندې 


: 
() اخرجه ابوداؤد ې السنن ۴/٣۰۴‏ رقم اندیث ۷ ورالترمذي لي ۵/١۰۲‏ رقم اخدیث ۲۷۹۴ وابن ماجه ۱/۶۱۸ رقم امدیث 
٠‏ وا دي السند ۵/۳٣‏ 


باب النظرالی المخطوبټّ 


الا کان ثالقياً الکُان». رَوَاةالېز يدي" 
: تنهائي کې ناست وي نو په هغوی کې دريم شیطان وی. 
وصۍئۍ "ښگاره که ده چي شیطان د نوی په مینځ کې ته اصلاج هپار کونه وې راغلی بلکې د 
فساد او فتنې اچولو دپاره راغلی وي او دښځو دا خبره غلطه ده چې زړه صفا وي نو څه هم نه کیږي 
چې زړه صفا وي نو بيا پردو سړو سره اختلاط ولې کوې ؟ ياد ساتئ چې د فتنې نه اصل حفاظت 
حجاب او پرده د٥‏ او بې پردګي کې د قرآن ښودولو والا به قر په دري (َطاقَ) کې کیږدي او ګناه به 
شروع کړي.(المرقات ۲۸۶/۶) 


َجُل ام 


وی من الپه اعاني عَلَيْهِ قاسلمه. بواۀ التزیذي رصحیعح" 
اوزماپه بدن همګرځي. خو اللمتعالی دشیطان په مقابله کې زمامدد فرمايلی دی او زه يې دهغه نه محفو ظ ساتلی يم. 
توضيح « مجرۍ الدم: یعني څنګه چې وينه په رګونو کې ګرځي داسې شيطان د وسوسو په شکل کې 
المغيبابات: د ميم پ «ضمې سره دا د مغيبة جمع ده هغې ښځې ته ویلی شی چې دهغې ځاوند په سفر کې وي 
او کور یې خالي وي. په حدیث کې دداسې ښځو په خاص طورباندې ذکر شوی دی چې دغاوند د 
غیرموجودګۍ په وجه داسې ښځې ته دجماع کولو زیات شوق وي نو هغې سره په ناسته باندې د تنم 


(') اخرجه الترمذي يي الستن ۳/۴۷۴ رقم المدیث ١٧۷١‏ واحمدلي السند ۱/۲۶ 
( أخرجه الترمذي في السنن ۰ارقم ا حدیت ۱٧۷۴‏ وأحمدفي السند٣۳/۳۰۹.‏ 


1 سا( با النظرالی المخطويتّ 
زیات خطروي او شيطان خو پټ دشمن دی چې هرو خت حملې کو لوپه انتظا رکې وي.(المرقات )۸۶١۶‏ 
اسلمھ: دا لفظ اَسلَمَ هم دی او اَسِلَمُ هم دی وړومبۍ صيغه دماضي ده او دویمه د مضارع متکلم 
صیغه ده که د ماضی صيغه وي نو ترجمه به یې داسې وي چې شيطان اطاعت کول اختيار کړل او که 
درمنک صيغه وی نو ترجمه به یې داسې کیږي چې زه ده نه محفوظه اوسم» بهرحال دا صيغه د 
اسلام په معنی سره نه ده ځکه چې شيطان مردود دی هغه اسلام نه قبلوي.( المرقات ۲۸۶/۶) 


دمالگې دخيل غلام نه دیر دې کولو حکم 


۳ 


٨‏ فَعَن آأپي أَنّ النئ لل الله طعَلَيْهِ وَسَلَمَ 


وغلاملکك» : راه 
چانه دو مره شرميږې هغه څوک پردی نه دی بلک ه ستاپلار دې او ستا غلام دې. (روایت کړې دې ابوداود) 


توضيیح : انم هوابوک وغلامک په دې کې د فقهاء کرامو بحث دی چې ایا د مالکې ښځې دپاره 
دغه غلام محرم دی یا دپردي په شان دی په دې کې دفقهاو اختلاف دی. 

دفقهاء کر ادو اڅحقلاق د امام مالک او امام شافعی رحمهما الله په نز د ښځې غلام دهغې دپاره محرم 
دی او پرده ترې نه شي کولی. امام ابو حنیفه .امام غزالي او د علامه‌نووي په نزد د ښځې دپاره غلام په 


() أخرجه أبوداؤد في السنن //٢٣٤‏ رقم أ حدیت ٢٠٠٤٤‏ 


. پاپ اليطرالۍ "لمخعطونه اا 


شاندپردي دی او مکملهپدبدترې کوي دهغې ښځې مخ اودیدن حصې دغه غلام- لړ لدلی.( 
المرقات ۲۸۷/۶) 

دلائل: مالکيه اوشوافع دزیربحت دحضرت انس نس رضي الله عنه د حديث نه دلیل نیولی دی دې 
حضراتو دسورت نور ایت (ولا پیډيس زیلتهی!لا.. .ما ملکت يمهئهن) (سورة النورالایة ٢١)نه‏ هم 
دلیل نیولی چې دلته د ما لفظ عام دی لهذا ‏ ښځې دخپل غلام| و ځادمې مخکې زینت ښکاره کولی 
شی. ائمه احناف دخپل دليل دپاره د ابن ابی شیبه روایت پیش کوي چې "تر المرا من غلامه او هم 
داسې په مصنف عبد الرزاق کې دمجاهد او حضرت طاوس والاروایت نه هم دلیل پیش کوي چې'لا ینظر 
السلوک ال شعر سيدګه" صاحب هدايه عقلی دلیل داسې پيش کوي چې کله غلامآزاد شي نو دهغه 
نکاح د خپلې سابقه مالکې سره جائزده که چیرې دامحرم وی نونکاح څنګه جائزشوه(سورةالنور٢۲)‏ 
چواپ: دسورت نورپه ایت کې "مأملکت يمینهن" نه ممل و کې جینکۍ مراد دي هلکان ترې مراد نه‌دي 
حضرت سعید بن مسيب او حضرت حسن بصری او حضرت سمره بن جندب فرمايي چې'لا تغرلگم 
سورة النور قانهاً فا لانأاث دون ال ذکور'"باقی دحضرت انس د مذکوره روایت جواب دادی چې کیدی 
شي چې غلام نابالغه وي. یا جواب دا هم دی چې دلته دفتنې او شهوت ګمان نه ووه ء بهرحال يوه جزئي 
واقعه ده په دې کې ډیر امکانات کیدی شي خو مونږله قانوناو ضابطه اختيارول پکاردي. 


الفصل الثالث 


پ. 


الو 5 فَقَالً: سه بي ۷7 أْمَيَةً 


٥ه‏ ې . 


دښځو پشان وي. مخنث کیدل پیدائشي هم کیدی شي لهذا په دې شرعاً څه مذمت نشته ځکه چې 
شکل اوصورت جوړ کړی وو نو په ده لعنت دی او حرام دی او داسې کول دښځو او سړو دواړو 
دپاره ناجائز دي.(المرقات ۶۴/) 


صحابياتو او امهات المؤمنینو نرښځی (غیر او الارېة ص الرجال) ګڼلی وو چه دا خلق د ښځو په 
شانرغبت او خواهش نه لري خو چې کله دې نرښځو محاسن ټیک ټیک بيان کړل نو حضور اکرم 
صَزََّسَرِ هغوی کور ته دداليدو او د ښځو سره ناستې پاستې نه منع کړل ځکه چې معلومه شوه 
چې دا خلق "غیراول |لاریة" کې نه دي او دا حکم د خصي او مجبوب الذ کرهم دی چې هغوی هم " 
غیر اول الاربة" کې نه دي.(المرقات ۲۸۸/۶) 

ابنة غیلان: غیلان د طائف سردار وو دهغه دلور نوم باديه وو هغه ډيره زړه راښکونکې وه او بدن 

يې هم ډیر پر کش وو. 

تدې پثماي: د دې مطلب دا دی چې د غټوالي د وجې نه د هغې په وجود کې موړې جوړې شوې وې د 
مخې نه څلور موړې شا طرف ته ځي» یوه ښې طرف او یوه چپ طرف ته. اوس څلور کرښې مخې طرف ته 
ځي مګر څلور شا طرف ته ځي او د ملا نه مخکې مخکې ختميږي نو دغسې دواړو طرف ته د څلورو په 
ځای اتهاته لارې ښکارياوهمد انقشه دامخنث ښايي چه تقبل باريع وتدبربثمان( المرقات ۲۸۸/۶) 
(ه) وَعَ الْمِسْوَر ي مَخْرَمَةً قا عبلت عَجَوا ثقيد قبينا آتا أَمپِي 
(یوځل زه دخپل غه ضرورت دپاره)مایو دور کاڼی اوچت کړو او روان وم ‌نوپه 


(') أخرجه البخاری في صحيحه رقم ا لحدیث ٢٣٣‏ ومسلم ئي صحيحه )/٥٧١١‏ رقم ا حدیث )۲١۸۰۳)(‏ 


باب النظرالی المخْطوبّ 


الله صِّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قَقَال لي: «خُل 


ولا ثَبَْضوا عَرَاقه. 


وَعَنْ َيقَةً : 


(0 أخرجه مسلم في صحيحه ۱/٩٣١۸‏ رقم ا حدیث )۳٢٣٣۷۸(‏ وأبوداؤد في السنن ٣)‏ رقم ا حدیث ٢١٤٤‏ 
(أ) أخرجه ابن ماجه في السنن ۱/۱۹ رقم ا حدیث ۱۹۲۴. .وأ مد في السند ۹/٢٩‏ 
() أخرجه أحمدفي امسند) ۵/٣٩‏ 


توضيح الناآظر والمنظور الیه:یعنې په صد دنظرد شهوت يوې پردۍ ښځې ته کتلو والا ملعون 
دی اوهم داسې دستروالا اندامونو ته کتلو والا هم ملعون دی. . 

او داسې "منظوراليه"یعنې چا طرف ته چې کتلی شي هغه هم ملعون دی . اوس سوال دادی چې هغه 
ولې ملعون دی د کتلو واله خو قصور دی نو د هغه څه قصور دی؟ ددې جواب دادی چې په منظور 
الیه کې دا قید دی چې هغه بغیر د څه عذ رنه خپل ځان بربنډ کړی دی او ښودنه کوې که ښځه‌ وي او که 
سړی . او که معذوره وي یا څه نوره څه مجبوري وي نوهغه وعید نه آزاد دی.( المرقات ۲۹۰/۶) 
بربنډ تصویرونو ته » نيم بربنډ فلمونو ته » او په سوئمنګ کې لوبغاړو ته کتل هم د لعنت په باب کې 
راځي. ال تعالی دې دټولو مسلمانانو حفاظت وکړي. 


الال لال لال راپل دال د لاپ لپ 2 


انس 


ُو 


: رواه البیهقی فی شعب الايمان ۹/۱٩۴‏ رقم ا محعدیث ۷۷۸۸ 


پا لوف اليَكَاح وَاشمَعُلَا الْمََأَةٍ 


دنکاحولی او دښځې داجازن بیا 
"177773 ولايت نه اخستل شوی دی " تين الحکم عل 


ته ویلی شي .لته د ولي نه مراد هغه کس دی چې اښځې د تلع واک وي اوه 
عصبه پنفسه به وو اود عصباتو ترتیب به هغه وي چې په میراث کې وراد ثت کې وي. 
د ولی دپاره لازم دي چې مسلمان وي. عاقل او بالغ وي.لهذا غلام. لیونې . ماشُوم او کافر ولي نه‌شي 
جوړريدی .دې لپاره چې د زندګۍ دا اوږده معامله چیرته د نقصان ښکار نه شي.داسلام په نظر کې د 
نکاح او ډ انسانی شرافت ډیر لحاظ ساتلی شوی دی دې وجې نه د ولي اجازت او دښځې اجازت سره 
دارشته دشرافت يوې رڼا سره تړلی شي.چې په یو مناسب ځای کې نکاح وکړی شي چې ښځه خپل 
خاندان بدنام نه کړي» او دویم طرف ته ښځه بې وسه‌نه شي او دځناورو پشان نه شي. . په دې وجه په دې 
باب کښش'باب ولي النکاح'' کې هغه ټول احادیث دي چې پکې یې ددوا ړو اړخونو خیال ساتلی دی. 
انساني حق او د خودارادې د اصولو ماتحت په دې معامله کې د ښځې حیثیت لږاوچتا وصتحکم دی 
لیکن د شرافت او د سرم اود حياء په میدان کې د ولي تله در ده لهذا په کومو احادیلو کې چې تعارض 
په نظر راځي نو په هغې کې د طرفینو حقوق په نظر کې نیول پکار دي نو هیڅ تعارض به پاتې نه شي.( 
المرقٌات ۲۹۰/۶) 


مسئلة ولا ية الاجبار" 
الال 


لوضیح :الایم: دايم لفظ د شد سره دی او هغې ښځې ته ویلی شي چې دهغې ځاوند نه وي که 
پیغله وي او که کونډه وي او یا مطلقه وي يا خاوندیې مړ شوی وي.لیکن دلته په دې حديث کې 
صرف ثيبه مراد ده یعنې چې دهغې پیغلتوب زائل شوۍ وي . خواه نکاح يې صحيح سره زائل شوی 
وي یا نکاح فاسدې سره زاکل شوی وي یا زنا وغیره سره ختم شوی وي.علامه طيبي هم داسې 
لیکلې دي. په دې حدیث کښ'الایمھ" سره د امراو حکم لفظ راغلی دی ځکه چې ثیبه کې اصل 
نسوائي حياء پاتې نه وي هغه به دغپلې نکاح پخپله حکم وکړي او الفاظو قطار به جوړ کړي.( 
المرقات )۲٢١۲٢۳/۶‏ 

او "اليکر" سره د اجازت لفظ تړلی دی ځکه چې پیغله په دې عمر کې دخپل نسواني حياء په وجه 
کامله وي نو ژبې سره اقرار نه شي کولی نو په دې وجه دهغې خاموشه پاتې کیدل به دهعې 
رضامندي وي. (المرقات )۲٩٢٢۲٢۳٠۰۲۹۴/۶‏ 

په ولايت اجبار کې دفقهاو اختقلف د ټولو نه وړومبی په دې ځان پوه کول پکار دي چې دولایت اجبار 
او عدم اجبار څلور قسمونه دي: اول دا چې ثیبه بالغه ده او په دې دفقهاو اتفاق دی چې دنکاح دپاره 
اجازت ضروري دی.۲.دويم قسم باکره صغيره ده په دې کې د فقهاو اتفاق دی چې ددې د نکاح دپاره 
ددې داجازت ضرورت نشته دی.۳.دريم ثیبه صغیره ده په دې کې د جمهورو ځیال دی چې ددې داجازت 
ندبغبر نکاح نه کیږي مګر احناف وايي چې دلته‌ددې داجازت ضرورت نشته دی . دثیبې صعیرې صورت 
دادی چې جينۍ وړه ده او دپیغلتوب نه مخکې کونډه شوه.۴.څلورم قسم باکره بالغه ده په دې کې هم 
اختلاف دی علماءاحناف فرمايي چې ددې نکاح داده چې داجازت او رضامندۍ نه بغیر جائز نه ده ځکه 
چې دا بالغه او خپلواکه ده لیکن جمهور فرمايي چې ددې داجازت او رضامندۍ نه بغیر ددې ولي یې 
نکاح کولی شي. ځکه چې پيغله ده او خپلواکه هم نه ده او دا مطلب د ولایت اجبار دی چې ولي په زوره 
نکاح وکړي. د ولايت دوه قٌسمه‌دي: ١‏ ولایت اجبار ٢‏ ولايت استحباب. 

د ولایت اجبار مطلب پورته ذکر کړی شو. د ولایت استحباب مطلب دادی چې د چا نکاح وي چې په 


() أخرجه البخاری في صحيحه ۱۲/٣٣١‏ رقم الحدیث ٧٨٩٩٩٩‏ ومسلم في ۲/١۳١‏ رقم الحدیث )٧٤٤١١١(‏ وابوداؤد في السنن 
۳٣‏ رقم ا حدیث ۲۰۳۹ والترمذي في ٥‏ رقم ا لحدبث ۱١٧۷‏ والنسائي في ٨۸‏ رقم ا ححدیث ۳۳٢۷‏ وابن ماجه في ٢۰١/؟.‏ 


پاب(١۰‏ 'ى فی الا حا 


توضیح وهي ثیب: : دجمهورو په نزد باندې ثیبې ته دنکاح د رد کولو اختیار شتهاو پیغلدنګنټه پینته. 
احناف فرمائي چې دلته دثیبې نه مراد بالغه ښځه مراد ده او دې ته دا اختيار په دې وجه ورکړی 
شوی دی چې بالغه ده او عاقله ده شریعت داسې ښځې له د هر قسمه عقٌد او پریکون واک ورکړی 
دی نو د نکاح اختيار یې هم ورکړی دی نو چې کله ښځې له اختيار ورکړی شو نو دکونډې او پیغلې 
:00 


دح اتح تت پوچ وت 
عمري د دریواهمو مرحلو ودنه کوي.د اوه کالو په عمر کې د نبی کريم مَأَلَِِهِ په زوجیت کې 
راغله او دنه وکالو په عمر کې يې رخصتي وشوه او نهه کاله یې د حضور اکرم أعِِسَ سره تیر 


() أخرجه البخاری في صحيحه ١/١٨٩‏ رقم احمدیث ٢١٣٥‏ وأبوداؤد في السنن ۴/٢٥٥‏ رقم ا حدیث ۴١١١‏ والنسائی في ٣٧/؟‏ رقم 
ا حدیث ۳٩١٣‏ وابن ماجه ٢۰٢‏ / رقم ا حدیث ۱۸۷١‏ والدارمي في ۱۸۷/؟ رقم اححدیث ۴٣١۳وا‏ مدقفي المسند ۹/۳۲۴۸ 


(") أخرجه في صحيحه ۲/١٢٣١‏ رقم ا ححدیث :)٢٢٣١١١١(‏ 


يوت مې ېم 
کړې دي. او چې کله د اتلسو کالو شوه نو حضور اکرم صَأتعتَِِِلِ د دنيا نه تشريف يوړلو.دنهو 
کالو په عمر کې جينۍ بلوغت ته رسي او په کم عمرۍ کې درسول کريم صَأتتَِِِِ خوا ته رسیدل 
دحضرت عائشې بَيَنَََا دپاره د اعزاز خبره ده. ناپوهه دي هغه خلق چې دومره صاف او صحيح 
حديث په دې وجه رد کوي چې دې سره د حضرت عائشې بَََعَا بې عزتي کیږي. په اخوا ديخوا 
خبرو باندې صحيح حدیث رد کول ګمراهي ده.حضرت عائشه چونکه کم عمره وه په دې وجه يې 
ځان سره د لوبو څیزونه راوړې وو او د لوبو څیزونه دکپړې او دلرګې نه جوړې شوې ګوډیانې 
وي علماو لیکلي دي چې ماشومانو جینکو له دې سره لوبې کول بهتر دي چې دکور په کاروبار 
باندې ښې پوهه شي.( المرقات ۲۹۴/۶) 
الفصل القاني 

د کم عمره جینۍ نکاح دولي داجازت نه بغفیر نه کیږي 

موتی عن النئ صل اله عَليْهِو مَتَلمھ قال: لا 
حضرت ابو موسی بَيََُاد نبی عَلَالَة نه نقل کوي چې نبی کريم صَأقعِِادو فرمايل : 
اع لاپول» روا أَحْمَنُ ودي وب داد وَابن عَاَجَۀ وَالدَاريُ صَحيح١‏ 
ولی د اجازت نه بغیر نکاح نه کیږی. (احمد. ترمذی: ابو داؤد. ابن ماجه» دارمی) 
لوضیح : نکاح د ټولې زندګۍ د بندولو نوم دی د ټولې زندګۍ سودا ډه شریعت په دې کې د ډیر 
شامله‌وي چې روستو په کې زړه بداوی نه وي. شریعت د ولي باره کې ويلي دي چې ډیر داعتدال نه 
دې کار اخلي او د جینۍ د مرضۍ خيال دې ساتې» او دویم طرف جينۍ له هم پکار دي چې د ولي د 
اجازت نه بغیر نکاح نه کوي. او که چیرې يوه عاقله باله ښځه د یوې جينۍ نکاح وکړي چې د 


"انعقاد التکاح بعبارة النساء" په عنوان سره ياديږي نو ایا دا نکاح منعقد کيږي او که نه؟ د هاو 
په دې کې اختلاف دی چې "لکاح بعبارة النساء" درسته ده او که نه ده. 
د فقهاء کرامو اخقلاق : د امام شافعی او امام احمدبن حنبل په نزد د ولي نه بغیر نکاح نه کیږي او د 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ٨/٩٣٢‏ رقم ا حدیث ٥١٠٢‏ والترمذي في ۳/٢١۷‏ رقم ا حدیث ۱١۰١‏ والنسائي في ۹/۸٨‏ رقم ا حديث 
۷۰ وأ حمدفي امسند٣٥۲/.‏ 


صاحبینو هم دامسلک دی . امام ابو حنيفه فرمايي چې که نکاح کفو کې شوې وي او مهر مل مقرر. 
نو نکاح وشوه .او که غیر کفو کې وي یا د مهر مل نه کم باندې نکاح شوې وي نو د امام ابو حنیفه نه دږ 
روایات دي یو ظاهر الروایة دی چې دا نکاح به وشي خو ولي ته د فسځ حق حاصل دی. او نادر الروايةٍ 
دی چې دانکاح بالکل صحیحنه ده. لهذا راجح او قابل فتوی قول دا دی چې دا نکاح نه منعقد کیږی. 
امام مالک فرمائي چې که ښځه وضیعه ده یعنې د خراب ځاندان نه ده نو هغې ته دخپلې نک 
اختيار شته د ولي ضرورت ورته نشتۀ او که د شریف ځاندان ده نو هغه خپله نکاح نه شی کولی, 
المرکات )۲٩٢۵/۶‏ 

لال : امام شافعی او امام احمد بن حنبل په فصل ثانی کې د حضرت ابو موسي اشعړي رضياأ 


عنه د روایت نه دلیل نیولی دی په دې کې 'لالگاح الا پولي" په صفا الفاظو سره دی. و او 
کې ورسره دحضرت عائشې روایت دی چې په کې "يما امراة لکحت نفسهاً بغير اذن و ليه فا 
باطل الخ پورې الفاظ راغلې دي. امام مالک په احاديثو کې د مطابقت لاره پرانستې ده . يعني/ 
منعم احاديت شربفه د ښحې په حق کې دي چې د ولی د اجازت نه بغیر نکاح مه کوئ او هغه احادي 
چې کوم په جواز باندې راهنمائي کوي او هغه د وضیعه ښځې په حق کې دي.( المرقات )٩٢۵/۶‏ 

د امام ابو حليفه په نزد يوه عاقله او بالغه ښځه خپله نکاح پخپله کولی شي ډیر زيات دلیلونه ديز 
قرآن کریم کې په ایتونو کې د نکاح نسبت ښځې طرف ته شو دی . لکه (فلا تعضلوه ان ينکصس 
ازواجهس) ( المرقات بقره )۲٣٢‏ فلا تخل له من بح حق تنکح زو جاً غيره)( البقرة ۰ )٣۳‏ (فلا جناح 
عليکم فيمً فعلی ق انفسهی بالمعرون) (البتٌر: ۲۶۳) په احاديثو کې د لایر احق بنفسهاًم 
ولیه" نه احنافو دلیل نیولی دی. دارنګه د هغه ټولو احاديثو نه احنافو استدلال کړی دی په کومو 
کې چې د ښځې نه اجازت ضروري ګڼلۍ شوی دی-. . 

احناف د عقلي دلیل نه داسې استدلال کوي چې ښځه انسانه ده چې هغې ته د عقٌد او پریکون حن 
حاصل دی نو نکاح هم یو تړون دی او په دې کې ښځه د ځناورو په شان نشي ساتلی لهذا عباران 
النسا سره هم نکاح کيږي او د ولی د اجازت نه بغیر هم. 

چواپ : په کومو احاديتو کې چې د ولی نه بغیر نکاح ممنوع کړی شوې ده هغه احادیث یا خو په صغیرا 
محمول دي یا په مجنونه محمول دي ځکه چې د هغوی د اختيار اعتبار نشته بلکې اختياریې نشته( 
المرقات ۲۹۶/۶) 


باب الولی فی الناح 


"لانکاح الا بو لي" لي" کې دې طرف ته اشاره ده که په غیر کفو (خاندان) کې نکاح شوې وې نو د ولی 
اجازت ضروري دی که دولی اجازت په کې نه وي نو هغه د نکاح فسخ کولی شي .ګویا دا نکاح د 
ولی په اجازت باندې موقوف ده. نو "لانکاح الا بولي" صحیح ده. (المرقات )۲٢۷/۶‏ 
دریم جواب دادی چې په کومو احادیتٌو کې منع راغلې ده نو دسند په اعتبار سره ناقابل احتجاج دي 
همدارنګه پخپله د حضرت عائشې عمل د خپل روایت برعکس شو. ځکه چې هغوی د عبدالرحمن بن 
ابی بکر دلور نکاح پخپله کړې وه چې په هغې عبدالرحمن بن ابی بکر خفه وو خونکاح شوې وه. لهذا په 
دې صورت کې دا روایت د دلیل دپاره قابل نه دی . امام بخاری دا روایت ضعیف ګرځولی دې. بعضو 
ویلي دي چې داحنافو په نزد لا نکاح کې لا نفې دکمال دپاره دی چې بهتره نه ده .نسائي دا ضعیف 
ګرځولی دی امام احمد بن حنبل فرمايي چې دا روایت قو ی نه دی» بهرحال په دې مسله کې د امام ابو 


حلیفه مسلک مضبوط دی. شپږم نمبر حدیث کې "اشتجر جروا" لفظ راغلی دی چې معنی یې ده 
'"جګړه'' یعنې که د ښځې د اولیاو په مینځ کې په څه خبره جګړه ه شي او فیصله کولو واله بل څوک 

نه وي نو دهغه وخت قاضی به ولي شي ځکه چې د چا ولي نه وي نو د هغه وخت قاضی یا حاکم به 
ولی وي .(لمرقٌات ۲۹۷/۶) 

َعَي عَايْقَة أُك رول الله صل الله عَلَيهِ وَسَلَھَ قال: يا امْرَأةٍ نع 
حضرت عائشه اه ايي چې نبی کريم مَألنبهَِةِ وفرمايل چې د کومې ښځې نکاح د ولی د 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/٥٩٥٥‏ رقم ا حعدیث ۴۰۸۳ والترمذي في ٧۷‏ رقم ا حعدیث ۱٠۰۴‏ وابن ماجه في ٥/٥٠١‏ رقم ا محدیث 
٩‏ والداري في ٥/١٨٨‏ رقم ا حدیث وا مدق المسند ۹/۱٩ ٩‏ 


ویج اهل ظواهرو اوا ابی لیلی طرف ته دا خبره منسوب شوې ده چې دنکاح د تړون په وخت کې دوه 
ګواهان ضروری دي. او ایجاب اوقبول او ریدل ضروری نه دي.د جمهورو په نزد د نکاح په وخت ګواهان په 
موقع موجوديدل ضروري دي. اما م مالک فرمائي چې د ښځې او ځاوند ملاقات پورې د ګواهانو موجودګی 
ضروري ده او د جمهورو په نزد صرف د نکاح دتړون په وخت کې موجودګي کافي ده. 


. بس سا سا 42 ّ‫ ت9 ٍّ‫ : 
يت فَلَاجَوَار عَلَيهَا» . رَواۀ الزمدي ولاو َالنّسَافوَرَوَاۀُ النارئ صا 


توضیح :اليتيمة: دلته د يتيمه اطلاق په هغه پیغلې بالفې باندې شوی دی په اعتبار د ما مضی 


') أخرجه الترمذي في السنن ۳/١٣١‏ رقم ا ححدیث ۱١۳‏ 

(') أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/٢۷٥‏ رقم ا حدیث ۰۹۳ والترمذي في ۳/٢٣٣‏ رقم ا حدیث ٨٩١١‏ والنسائی في ۹/۸۷ رقم ا لحدیث 
۰ وا مد في السند٢٥۲/).‏ 

(") أخرجه الدارمي في السنن ٥/١٨٨‏ رقم اححدیث ٥١٨٢‏ 


اتوضیحا پښتو شد من حوآاس )واوو تع 


سره» چې وړو هبی ‏ يتيمه وه خو روستو د بلوغت نه يتيمه نه ده.(المرقٌات )۲٩۸/۶‏ 


ان صمقت:دښځې خامو شی درضامندۍ په معنی وي او داصرف دولی په حق کې وي یعنې ښځه په 
هغه وخت کې خاموشه ګنړلی شي کله چې ترې ولی دنکاح اجازت واخلي اوهغه خاموشه شي نودا 
خاموشي په رضامندۍ کې راځۍ اوکه غیرولی دنکاح مطالبه وکړه اوښځه خاموشه شوه نوددې 
غاموشۍ هیڅ اعتبار نشته که ديتیمي نکاح د پلار نه علاوه بل کس کړې وي نو دبلوغت نه پس د 
احنافوپه نزد دې ته د فسخ کولوحق حاصل د ىد شو افعوپه نزد دانکاح صحيح نه ده(المرقات )۲٩۹/۶‏ 
دغلام نکاح د هغه د مالک داجازت نه بضر صحيح نه ده 
ومن جايو عي اللئ صَل الله طََيْهِ مَمَلَھ قال: يا عَبْ 
حضرت جابر تََلْبُعَةاد نبی کريم َألنِِسادِ نه نمل کوي چې نبی عَيَهالتَو فرمايل چې کوم غلام د 
بَِيْر اٍذي سَيَدو قَهُوَ عَاهِؤه. وواه الْْمِذِيْ وَبَِاوَ والډرا يا" 
خپل مالک د اجازت نه بغْير نکاح وکړي نو هغه زنا کاردی. (ترمذۍۍ ابو داود. دارمی) 
لوضیح :عأهر: اي زان د اما م مالک په نزد د غلام نکاح د مالک د اجازت نه بغیر جائز او صحيح 
ده .امام احمد بن حنبل او ام م شافعي په نزد تکاح باطله ده او نه ده. د امام ابو حنيفه په نزد 
باندې غلام اهلیت نه لري. لهذا ايجاب اوقبول هم موقوف دی أ :0 هم موقوفه ده که مالک 
اجازث ورکړه نو نکاح وشوه که نه نو موقوف به وي. نوکه احناف د ما په اجازت نکاح کوي نو 
دوی به د اما م مالک سره وي او دعدم اجازت په صورت کې احناف دا نک باطله ګڼي نو په دې 
صورت کې به هغوی د شو افعو سره وي.(المرقات ۲۹۸/۶) 


الْقَصْل القالِت 


() أُخرجه أبوداؤد في السنن ۲/٢٥٥‏ رقم ا محدیث ۴۰۷۸ والترمذي في ۳/٢٣٣‏ رقم ا محدیث ۱١١۱‏ واین ماجه في ۱/۹۳۰ رقم ا محدیث 
٩۹‏ والدارمي في ۲/۴۰۳ رقم احعدیث ۲۲۴۳۳ وأحمدفي المسند ۳/٧۷۷‏ 


هغی له اختیارورکړو چې ستا خوښهده نکاح دې قائمه ساتې ا که خوښه دې وېنو ماته‌يې کړه. (ابو داؤد) 
د ولی د پاره د بالفې ښځې نکاح کول مستحب دي 

مَعَن أي هُرَيْرَةَ قالً: قَال رَسولً الله صل الله عَلَيْهِ سلم: لا تزوج الََْأَةٍ الَرةً 
وايي چې رسول کريم صَأَانُنَاِو فرمايل چې ښځه دې د ښځې سره نکاح نه کوی 
ولا تروع الْمَْأَةً تفعها فٍَنَ الرانية مي الق نُرَرَعُ تفتها». بواۀ ابنْمَاجَۀ» 
او نه‌دې ښځه له نکاح پخپله کوي ځکه چې هغه به په زناکې اخته شي کومه جې پخپله نکاح 
لوضيح :زو المراه: که ښځه خپله یا دبلې ښځې د نکاح قبول او ایجاب وکړي نو ایادانکاح ټيک ده 
که نه ؟ په دې کې د فقهاو اختلاف دی.( المرقات )٩٩۹/۶‏ د جمهورو په نزد په عبارات النساءسره نکاحنه 
کائمیږي. ائمه احنافو په نزد قائمیږي. احناف په دې باره کې د قرآن کريم هغه ټول ايتونه دلیل دپاره پیش 
کوي چې په کې د نکاح نسبت ښځو طرف ته شوی دئ لکه(حق تح زوجا غيره) (البقرة٣۱١)‏ (لاتعضلوهن 
ان ینگحص ازواجهن) ( البقرة ٢٣۲)ددې‏ ایتونو او احاديثو په رڼا کې احناف فرمايي چې عبارات النساء 
سره نکاح قائمیږي ښځه هم انسان دی چې په نورو معاملاتو کې د هغې قول او فعل معتبر دی نو په نکاح 
کې هم معتبرول پکار دي.دا مسٌله په حدیث نمبر ۵ کې په تفصيل سره بیان شوې ده.جمهور دهغه احاديثو 
نه دلیل پیش کوي چې په کې د ښځې نکاح د و لی داجازت سره تړلې ده دې حدي نه يې هم دلیل نیولی دی 
چې يوه ښځه دې خپله نکاح نه کوي او نه دا دبلې ښځې نکاح کولی شي ځکه چې د ولی نه بغیر نکاح 
صحیح نه ده نو دې نه پس چې دې باطلې نکاح کې کوم کس کوروالی کوي نو هغه به د زنا په ضمن کې 
راځي. جمهورو دا حديث د ولی د اجازت سره تړلی دی ائمه احناف فرمايي چې ښخې داې په نکاح ګانو 
کې مسق ل کردار نه اداء کوي. او که چیزې هغوی داسې عمل وکړو نو نکاح کیږي. ځکه د امورو شرعیو 
نهد هغوی ممانعت د نهي دلیل دی لیکن د بطلان دليل نه دی.(المرقات ۲۹۹/۶ )٩٢۴‏ 

احنافو د دې روایت دوه مطلبه بیانوي: ړومبی مطلب دادی چې ښځې نه هغه ښځه مراد ده چې 
کومې ته د بلې ښځې د نکاح حق ولایت حاصل نه وي او هغه دهغې نکاح کوي. دويم مطلب یې 


حضرت ابوهرير هْعنة 


ام :. : . 
() اخرجه أبوداؤد في السغن ٥٥٢/؟‏ رقم الحدیث ٩‏ وابن ماجه في ۱/۹۰۳ رقم ا محدیت ٥٨٨١‏ 
(أ) أخرجه ابن ماجه في السن ۱/۹٩١‏ رقم ا حدیث ۱۸۸۲ 


رادی دلته نهي تحريم دپاره نه ده بلکې د کراهت تنزیهی دپاره ده چې ددې مونږه هم قائل 
يو.دحديث د دویمې جملې "نه ښځه خپله نکاح دې کوي'' نه احنافو دا مطلب اغستی دی چې هره 
یوه ښځه دې بغیر د ګواهانونه نکاح نه کوي ګني زنا به شی. او د جمهورو هم دغه مطلب دی چې د 
ولی د اجازت نه بغیر یې نکاح وکړه نو زنا شوه.(المرقات ۲۹۹/۶) 

په پلار باندې د ېچو درې حقونه 

(« ومن اي ويد باي عباس قا قال ټول الله صَل الله عَليهِ وََلَعَصِونَ 


تفا وايي جې رسول کریم صَالنِوسَلرو فرمايل چه د كوم کس ځوې 
اشمَه وَأَدَبَهُ َد بَلع 


حضرت ایو سعید اوحضرت اين ‌عیاس 


قَلْيرَوْجُهُ قَن بَلغ 
نکاح دې ورله وکړي. که هلک بالغوو او دهغه پلار سره دطاقنه ورله نکاح نه کو ینو چې ييا په څه غلطو کارونو کې 


لا اه عل أپیم اخرجه البیهقي." 
اخته شی نو دهغې ټول ګناه به په پلارباندې به‌وي. 
لوضیح :اسلام دیوې ښې معاشرې په جوړولو کې مدد ورکوي او د ماشومانو ړومبنۍ مدرسه 
دمورپلار کور دی که ددې ځاې نه ښه بنیاد کیښودلی شو نو دزندګۍ آخره پورې به دا بنیاد کار 
ورکوي او که دا بلياد خراب شو نو ټوله زندګي به يې ترآخره پورې خرابه وي. او دمعاشرې دپاره به 
خطرناک ثابتیږي. په دې حديث کې مور پلار ته درې تعليمه ورکړی شوې دي: اول داچې د 
پیدائش په وخت کې ماشوم له ښه نوم کیښودل او اسلامی نومونه کيښودل چې په زندګي ئي ښه 
اثر پریوځی. دویم داچې بچې له صحیح تعليم ورکول چې بچی جاهل نه شي دتعليم مقصد ښه‌لاره 
ښودنه ده چې ماشوم دخالق او د مخلوق حقونه وپیژني. ديني تعليم پريښودل او دنیاوی تعليم له 
توجه ورکول بې مقصده دی . دريم داچه بلوغت ته ورسيږي نو نکاح دې ورله کوي. ددې فائده داده 
چې ماشوم د غلطو کارونو نه او د زناپه رنګه خطرناک څيز نه محفوظ شي .دحضرت مولانا مفتی 
محمد شفيع دا خبره مشهوره ده چې کله هلک د څوارلسو کالو او جينۍ دپنځلسو کالو شي نو 
دواړو له په دې عمر کې نکاح کول لازم دي نو هغوی به فرمايل چې داسې وشي نوزنا به تقريباً ختمه 


() أخرجه البيهقی في شعب الايمان ۹/٠٠٤‏ رقم ا حدیت ۸۹٩۹‏ 


شي.د دې حديث په آخر کې د تشديد او تهدید او تغلیظ او تويیځ په طريقه وفرمايل چې که هلک یا 
جینۍ زنا و غیره فحاشي وکړي نو ګناه یې د پلار په غاړه ده. یعنې پلار به ورسره په ګناه کې شریک 
وي. په دې شرط چې کوم شرعي عذریې نه وي. د راتلونکي حدیث هم دا مطلب دی.( المرقان 


0۶ 
چې څنګه بالفه شي و نکاحورله کوئ 
۳۸ وَعَن عُمَر ئي الع وَأَنّس ي الله عَنْ رسول الله صَل الله عَلَيهِ مَسَنَرَ 
حضرت عمر بن الخطاب بََْ او حضرت انس تع روایت کوی د رسول ملد نه جه 


دیلی. د 


ضيح :مسلمانانو چو مت بو سي س رور و 
ښادۍ کې داخل کړل او خپل ځان دپاره یې پریشانۍ پيدا کړ ې.د جهيز جوړلو دپاره خير غواړي او ځای 
په ځای دعاګانې غواړي چې د ماشومانو جینکو درشتې انتظام وشي خو د رشتو دپاره چې کوم شرائط 
وي نو دهغې پوره کول اسان کار نه دی.نو تيجه دا راوځي چې ماشومانې جینکۍ کالو سردبلوغت نه 
پس په کورونو کې ناستې وي او په مختلفو ګناهونو کې اخته شي او داسې حال د هلکانو هم دی . 
اسلام صرف د حق مهر ادا کولو ويلي دي او ورپه دې کې يې فضول کارونه منع کړي دي. 


ډو ډب ډب هټ هې ې ېوې ې ې ېچ ھھ هھ 


() أخرجه البيهقی فی شعب الايمان ۹/٠٧٩‏ رقم ا محدیث ۸٠٩۹۰‏ 


باب اعلان النطاح 


اب عا اليَكَاحءَالْخْظبَةِوَالقَرط 
دنکاح اعلان او شُرانط 

په اسلام کې د ښځې او خاوند په مینځ کې د جنسي تعلقاتو تړون وړومبنی جائز پړاو دی»په دې 
وجه شریعت دده د پټولو په ځای د ښکاره کولو حکم کړی دی چې دې سره دنورو ناجائزو تړونونو 
ته ولګي دې له پاره د "اعلان النګاح" په عنوان سره دلته یو باب تړلی شوی دی. په دې باب کې د 
نکاح واجبات آداب»سنن» او مستحبات او نور ضروریات په نهایت آسان انداز سره بیانیږي.اول 
اعلان داپکاردی چې نکاح ددوه ګواهانوپه مخکې وي ورنه صحيح به نه وی.دویم اعلان دادی چې 
ښه په ښکاره په عام مسجد کې دې وي د کلي ,علاقې دمشرانو په مخکې دې وياو علاقائي 
دستور مطابق دې وي . نشانه بازی دې په کې وي.دريم داچه ددې فائده به دا وي چې جهادي تربیت 
به وشي خو د اسراف نه په کې ځان ساتل .داعلان نکاح دپاره دف غږول د یو حده پورې جائز دي» 
ددې دا فائده ده چې یو خو د نکاح اعلان وشي اوبله داچه کوم سازشي نکاح ګانې دي د هغې نه دا 
نکاح ممتازه شي» دویمه فائده داشوه چې په غم او ښادۍ کې فرق معلوم شي.د اعلان نکاح په 
سلسله کې دعوت وليمه هم دی. دې لپاره چې عام تشهیر وشي او هر سازش بند شي. د نکاح خطبه 
د تشهیر نکاح ذريعه ده. دا ټول کارونه د تشهیر په غرض سره جائز دي بعضې واجب دي او بعضې 
مستحب. مسئون او یا مباح دي لیکن د دې سره سره د مسلمان نکاح د جاهلیت او د اهل بدعاتو د 
ټولو رسمونو نه پاکول دي» د يهودو او هندوانو او د اهل باطلو د ټولو خرفاتو نه د دې پاکول د 
اسلام او ايمان او د شریعت او د شرافت تقاضاده. ملا ګانې غږولء آتش بازي. بې پرده ګي. د 
هلک د جوړولو رسم د اس سورلي. بازار ته چچګر لګول د هلک او د ناوې دا خراب عملونه دي. 
الغطبة: دا لفظ په ضمې او کسرې دواړو سره ويل کیږي. که د (خا)ضمه وي نو د نکاح خطبه مراد 
ده او دا خطبه د احنافو او شوافعو د ټولو په نزد سنت ده البته شوافع د هر عقد په وخت کې خطېې 
ته مسنون وایې» مثلاً د بیع او شراء په وخت کې هم خطبې ته سنت وایې.او که دا لفظ د (خا) په 
کسرې سره شي نو بیا د پيغام نکاح په معنی سره دی د باب په احاديثو کې دواړه شیان شته لیکن 
مسئون خطبه مراد اغستل ډیر واضح دي.(المرقات ۳۰۰/۶) 


دنکاح په وخت کې تنبل وهل جائز دی 
الْفَضْل‌الأول 


لغ الوبیع بنت معوذ بس عَفْراء قالث: اه الا عَلً الله عَليهِ مَمَلهَ فدخل 
سرت رييبع ينت معوذ بن عفراء وايي چې زه کله دنکاحنه پس د خپل ځاوند کور ته راغلمنو نبی عَنلَلامون کر تشريف 


فِيتا ني َغل ‏ مها وش عَّد ققال: 
چې "زمونږپه مين کې هغه نبی دی چ هد صبا ورځې ورته په ده رسو ل لوا چې دا واوریدل نو وې فرمائیل 
«کي كَلْهٍ وقُولي ِالَّذِي كُنْت كَقُولِينَ». رَوَاة الُْعَارِيُ رصُحيح ١١‏ 
چې دا خبره پريږده (یعنی داسې خبره مه کوئ بلکه هغه عبر ې کوئ چې مو مخکې کولې. 
توضيیح : کمجلسک مي دا خط اب حضرت ځالد بن ذکوان ته دی.(المرقات ۳۰۱/۶) 

ال :اوس دلته سوال او اشکال دی چې رسول کريم ِد حضرت ربيع سره بې پردګۍ کې 
ولې کیناسته او دمحرمیت غه رشته هم ره؟ وړو هبی چواپ: دپردې داصولو مطابق ناست وو. 
ویم جواپ: بله داچه یو اجلبي ښځې ته د ضرورت په وقت کې کتل جائر دي. ریم جواپ : 
حضوراکرم صَيللاعِِمَاٍ دامت د سړواو د ښځو دپاره د پلار په شان وونو د پردې سوال نه پيدا 
کیږی ا وآخري جواب علامه عینی ورکړی دی» چې په دې سره په اکتٌرو ځايونو(المرقات ۳۰۱/۶) 
د دارنګې سوالونو جواب کیدی شي. یضربن بألډف. تنبل ډولکی یا په لوښې باندې رمن لګولو 
والا څیز ته ویلی شي چې دهغې نه ددف د ف آواز راوځي."تسمية الشئ باأسم صوته" دی په دې کې 
لوبې. رباب . ستار وغیره نه راځي او دا نڅیزونه حرام دي.( المرقات ۳۰۱/۶) 

صرف ډول وهل یاشعرونه ويل څنګه دي ٢‏ بمضو علماو هروخت دف وهل منع کړی دی او بعضوهر 
وخت روا ګرځولی دی و اصل مسله داده چې په اخترونو» سنت(ختنه) او ښادۍ په موقعو کې د تنبل 
وهلوذکر په ډیرو حديثو کې راغلی دی مثلا یو دا زبر بحث حديث دی.( المرقات ۳۰۱/۶) 

دې نه پس دحضرت عائشې والا حدیث دی او هم داسې په ص ٢‏ باندې هم د حضرت عائشې 


7 آخرجه البخاري في صحیحه ۹/٢۰٩‏ رقم احمدیث ۵۱۴۷ وابن ماجه ئي ۱/۶١١‏ 


توضیحان پښتو شرح مس باب اعلان النحا 

روایت دی.دې نه پس د حاطب جمعي روایت دی.او دې نه پس بيا د حضرت عائشې روایت د-...ا 
رتيده احاديت د حوازاواباحټ و اضح دلیلونه دي. دې مسئلې باره کې مولانا مفتی محمد شُفي) 
احکام القرآن کې سورت لقمان په فائدو کې په تنصیل سره ذکر کړی دی هلته یې کتل پکار دی. 
خلاصه داده چې د مسلمانانو په غمونو او خوشُحالو کې فرق کول دي . واده غم نه دی چې هغه په 
غم سره بدل شي» او د ناوې په مجلس کې به قران نه لوستل کیږي. او نه به دعوت وليمه د خیرات په 


نوم سره یادوي» . لکه څرنګه چې بعضې د وچې صوفيان کوي. يندب مس آبافي: : حضرت معوذ 
رضي الله عنه د بدر په شهداو کې وو. د (آبائي) لفظ سره هغه ته اشاره ده. چونکه په دې اشعارو 
کې د مجاهدینو او د حهاد | و د جوش او شجاعت تذکرې وې نو په دغه وجه پيغمبر صلی الته عليه 
وسلم چوپ وو لیکن کله چې هغو جینکو (و ۀ فینا رسول الله يعلُ ما في غد) وویله نو پيغمبر 
للا هغوی منع کړې. ځکه د دې نه د عقيدې د فساد خطره وه . ځکه علم غيب د الله تعالی د 
خصوصي صفاتو نه یو صفت دی علامه طيبي په دې مقام کې ليکلي دي چې پيغمبر عليه السلام 
هغه جینکۍ د هغو شعرونو د ویلو نه په دې وجه منع کړې (لکراهة ان یسند علم الغیب ليه مطلً 
لآن الغيب لا يعلمه |ٍلا الله) طيبي ج٢٢‏ ص۲۵۴ .(الکاشف )۲۷۷٢٢‏ 
پاب سعدي څه ښه ويلي دي: 
مم ض س 0 وار مو پروردگار که سلوی ایدام از وپور پار 
ملف رز مق نه کس رمل لل یم د مق مق کر وگار 
ې 0 ٢‏ ان کم کرو قرزتر ای رون کر ير ژوړ 
زسرشل بپی چرښن شى ههو یل د وي 
ېنتک ا«ال جان ست ني پیا و روم نان است 
07؛0؛0 ې ير طارح| ع نم بر شت پا خو دنه بحم 
(تبارک الله ما وی بمکتسپ و لا نبي عل غيب ستهيٍ) (قل لا يعل مس في السموات والارض 
الغيب الا الله ( نمل ۲۵)(و عند« مفا تح الغيب)( انمام ۵۹) (و قل رب زدني علمٌّ). (طه ۱۱۴) 
( وی عَلثقة شي الله عنۀ قالک: نُقَت ار | بِجُلي من الْْصَار 
حضرت عائشه لا وايي چې يوه ښځه دنکاح نه وروسته دانصارو یو کس کره رخصت کړی شوه 


باب اعلان اللنْصاح 


قَقَالَ تي اه صَ الله عَلَيْهِ وَسَلَّعَ: ما کن مَعَنَّم لَهُواقَنَ لْأَنْصَ 
ورسول ِ هف کښته‌وفرمايل چې تاسو سره دلوبو (يعنی بل نشته) ځکه انصار به داڅیزونم 
يُعْجِبُهُم اللْهو» ‏ رَوَاۀ البُخاري رصَحيح) ١‏ 
ډیر خوشول. ( روايت کړې دې صحيح البخاری) 
دشوال په مياشت کې نکاح کول سنت 
8 :1 هه و ُ ًً 1 ( ٤‏ . 7 سٍ 
٨(‏ مَعَنهاً قالث: ترَوجني رسول الله صَل الله عَلَيْهِ وَمَلَمَ ق كَوَالٍ وَبی 
حضرت عائشهُ وايي چ رسول کريم ملعم ماسر ه د شوال په مياشت ک نکاح وکړه اويیادر کاله پس 
في كَوَالِ ََييَِاِ شو الله صَلَ الله عَلهِ وَمَلَّم کان اخُق عِنْدَۀمِني؟ امُتَفَُ عَلَي" 
د شٌوال په ميا ت کې زما رخصتی وشوه اوس تاسوووائی چې د نب َال به ييبان و کې زمانه‌کومهډيره خوش نصيبهوه؟ 
ضیح : د جاهلیت په زمانه کې به خلقو د شوال په میاشت کې واده سپیره ګڼلو څنګه چې نن سبا 
جاهل خلق د دوه اخترونو په مینځ کې یا شعبان یا محرم کې واده کول بدګڼي . حضرت عائشې 
رضي الل‌عنها ددې رد وکړو او وې فرمايل که چیرې دا منحوس وی نو زما واده په شوال کې شوی 
وو او رخصتي په شوال کې وه. او زه څومره خوش نصيبه يم.( المرقات ٠ ٠۶/۶‏ 
دمهر په اداکولو باندې زور 
عَيْ عُقْبَةً بي عَآمر کال: کال رَسُول الله صِّ الله عَلَيْهِ مَسَلَّےَ ْحَقُ الضُرُوط 


يو ضيیح : احق الشروط: د ټولو نه اهم شرط نه مراد د ښځې مهر دی» اوس سوال دادی چې دلته 


ر') اأخرجه البخاري في صحيحه ۹/٢٩۵‏ رقم اخدیث ۵۱۶۲. 

ز(") اخرجه سلم في صحيحه ۲/١۰۳٢‏ رقم المدیث (۱۴۲۳۰۷۳) والترمدي لي الستن ۳/۴۰۱ رقم اخدیث ۱۰۹١۳‏ وابن هاجه ل 
۱ رقم احخديث ٠۹٩١۰‏ والدارمي لي ۲/١٢۵‏ رقم اخدیث ١١٢٢‏ وا مد ي السند۶/۵۴. 

(") احرجه البخاري لي صحیحه ۹/٢٧٩‏ رقم اخديث ۵۱۵۱ وسلم لي ۲/١۰۵۳‏ رلم اممدیث (۱۴۱۸.۶۳) وابودازد لي الخ 
۳ رلم ادیث ١٢٢‏ ,الترمدي ۳/۴۳۴ رقم اخدیث ٢٢۲١‏ والنساني ۲ رقم احدیث ۴٨۸۱‏ رابن ماجه ۱/۶۲۸ رقم اخدث ۱۱۲۷ 


باب اعلان انا 


شرطونه کوم ځای دي چې په کې دې ته اهم ویلی شوې دي؟ ددې جواب دادی چې د شُرط نه مراد 
خو مهردی څنګه چې لیکلی شوې دي .یا د ښځې خاوند په مینځ کې حقونه مراد دي جې د خاوند په 
ذمه وي لکه خوراک څښاک: کور وغيره نور ضروريات دي. اوس پاتې شوه داخبره چې دې ځیزونو 
ته یې دشرط نو م ولې ورکړی ؟ نو ددې جواب دادی چې د نکاح د تړون په وخت ځاوند دا اتٌراراو 
وعده کوی چې زه به ددې ټول حقونه پوره کومه دې ارادې او وعدې ته شرط نو م ورکړی شوی دی. 
په نکاح کې درې قسمه شر طونه دي : .هغه شرطونه چې نکاح سره لاز م دي لکه خوراک 
څښاک ء کپړه » کور وغيره دا شرطونه پوره کول ضروری دي.۲ .هغه شرط چې د نکاح خلاف وي 
او داسې شرطونه پوره کول ضروری نه وي. او نه يې څه اعتبار شته. ۳. هغه جائز شرطونه کوم 
چې نه خو د نکاح د تقاضو خلاف وي او نه د نکاح د رون د لوازماتو نه وي لکه په یو خاص ور 
کې اوسیدلپه یوه خاصه علاقه کې داوسیدوشرط.داسې شرطونه د حسن سلوک په بنياد خو 
صحيح دي لیکن څه شرعی قاعده نشته چې پابندي یې ضروری یالازم وي. .لمرقات ۳۰۳/۶) 
سو ديفم دو گول 


ټانیکنه 


حضرت ابو هريره َه راي 


توضیح : لايخطب: د نکاح پيغام ته خطبه ویلی شي د ځاء کسرې سره دی . اسلام بِغض؛ حسد او 
نورډیر راب څیزونه ختموي. که یومسلمان د نکاح په ټرون کې وي نو ترڅوپورې چې يې معامله 
ختمه شوې نه وي نو دويم مسلمان دهغه معامله کې داخلیدی نه شي چې بعْض او حسد قائم نه شي 
په دې باره کې دا حد يت دی. او د خبرو په دوران کې اومعامله چې ختمه شوې نه وي نو مداخلت په 
کې نه دی پکار. تردې پورې چې نکاح يې وشي یا مخطوبه پریږدي. '" 

سوال : دلته یو اعتراض دی او هغه دادی چې "حق يشکح" جمله د لايخطب په جمله باندې متفرع 


وول اخرجه البخاري لي صحیحه ١/١٩٩٩‏ رتم الحمدیث ومسلم ې ٢٣٣‏ رلم اخدیث (۱۴۱۳.۵۳) وابوداؤد ې السنن ۲/۵۶۳ رقم الحمدیث 
٠‏ والترهذي يې ۳/۴۴۰ رقم احدیث ۵ رالنساني في ۶/۷۳ رقم اخخدیث ۳۲۴۱ وابن ماجه في ۱/۶۰۰ رقم الحمدیث ۱۸۶۷. 
(( الرقات ۴/۶. ۳ 


ده یکن ددې نهې دپاره دا جمله غايه نشي جوړیدی په دې صورت کې دا ترجمه به داسې شي. چې 
یو سړې دې د ځپل مسلمان ورور په پيغام نکاح باندې پيغام نه لیږي. تر دې چې هغه ورور یې 
نکاح وکړي او یا انکار وکړي نو کله چې دغې ورور ئي نکاح وکړه نو بیا دا سړی يوې نکاح شده 
ښځې ته پيغام نکاح څنګه لیږلی شي. جواپ لبو ١:علامه‏ طیبی اعتراض هم کړی او بیایې دوه 
جوابونه ورکړې: اول جواب دادی چې دا کلام تعلیق بالمحال په طور دی. یعنې فرض کړه که چيرې 
دغه کس پيغام د نکاح لیږلی شي او ممکنه ده چې ويې لیږي. لیکن د نکاح نه وروسته پيغام نه 
لیږي. دویم جواپ : دادی چې د حتی کلمه په معنی د "گي" ده او د "او" کلمه په معنی د "اى ان" ده. 
او د ینکح ضمیر نوي کس ته راجع دی او د يترک ضمیر هغه مسلمان ورور طرف ته راجع دی. 
ترجمه یې داسې کیږي چې يو سړی د خپل مسلمان ورور په نکاح دې پيغام نه لیږي چې هغې ښځې 
سره پخپله نکاح وکړې تر دې چې هغه مسلمان ورور د هغې د نکاح نه انکار وکړی. اوس دا بحث 
دی چې دا پيغام دې په کوم وخت او کو صورت کې وي؟ نو جمهور فرمايي که ښځې یا دهغې ولي 
په ؤاضحه طورباندې پيغام قبول کړه او دواړو طرف نه رضامندي شوه صرف دنکاح تړون پاتې دی 
نو ويم کس له د نکاح پيغام لیږل جائز نه دي .او که په واضجه طورباندې اتفانٌا رد شوه نو پیا جائز 
دى)(الکاشف )۲۸۰/٢‏ 
یو ین دې د بلې بن د پاره نه بدخواه کیږی 
را َعَنْهُ قال: ان رئول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلْمَالًا سال 
ددې حديث حضرت ابوهرير ه فر اوی دی چې رسول كريم اناو فرمايل چه ښه دېيو سړیتهدځلې 


, وو سل سر 
المَرْاة طلاق 


ام ۱ : د 
( ) اخرجه البخاري لي صحيحه ۹/٢١٩‏ رقم اخدیث ومسلم لي ۲/١۰٢٢‏ رقم اخدیث (۱۴۰۸.۳۸) واأبوداؤد في النن ۲/۶۳۰ رلم 


اخدیث ۶ والترمذي في ۳/۴۹۵ رقم امدیث ١١۹١‏ والنساني في ۶۱۷۱ رقم اخدبث ۳٢٣٣‏ واد قی امد ۲٣٢٢‏ 


باب اعلان الناح 


و ضيح لتستفرغ استفرغ د فراغت نه اخستل شوی دی او معنی یې ده غالي کول. 

صحفة: غه کاسه یا پياله ترې نه مراد ده چې په کې پنځه کسان خوراک کولی شي. ددې حدیث دوه 
مفهومه وي وړومبی مفهوم یې دادی چې د یو کس يوه ښځه ده او هغه سړی پرې دويمه ښځه کول 
غواړي کومه چې راتلونکې ده هغه ورته وایې چې زه به درسره هغه وخت پورې نکاح نه کومه چې ته 
وړومبۍ ښځې له طلاق ورکړې چې ماته کور ځالي شي.دويم مفهوم یې دادی چې دیوسړې په 
نکاح کې دوه ښځې دي یوه بن وایې چې دا دویمه فارغه کړه چې کاسه ماته خالې پاتې شي 
والفکيد دې دویم مفهوم مطابق ددې کلمې ترجمه دا شوه چې حضور اکرم سَانِمٍَِِ 
مسلمانانې ښځې ددې کار نه منع کړې دي چې هر ې ښځې سره خپل قسمت راځي نو ددې بد 
اخلاقۍ څه فائده شوه .(المرقات ۳۰۵/۶ )۳۰۴٣‏ 

دنکاح شفار ممانعت 


هه وي اپ عُټو: أَك سول الله صَل عَلَيهِ مََلے تی عَنْ الْعَار وَالشِعَاد: 


۶ ھ» 
يروجه 


سا 


ّ 
رس 


ه۶ 
اپْتََهۀ مََْ 


توضيح هی عن شغارشغار د شغر نه اخستل شوۍ دی او د شغر معنی اوچتول دي څنګه چې سپی 
متیازې کوي او خپلې پښې اوچتې کړي نو وایې شغر الگلب دلته د شغار په دې معامله کې مهر د 
مینځ نه اوښکل دي په دې وجه دې ته هم شغر ویلی کيږي په دې کې هر قُسمه شرم طرف ته اشاره 
ده. د شغار وضاحت په دې حدیث کې وشو خو نور وضاحت یې دادی چې شغار دادی چې یو سړی 
بل سړي ته ووایې چې ماله خپله لور په نکاح کې راکړه او هغه بل سړی ورته ووايې ته هم خپله لور 


7 أخرجه البخاري لي صحيحه ۲٢۲‏ رقم اخحدیت ومسلم لي ۲١۰۳۴‏ رقم الحمدیث (۱۴۱۵.۵۷) ابوداؤد في ۲/۵۶۰ رقم اخدیث 
۴ والنسالي في ٢‏ رقم المدیث ۳۳٣۷‏ وابن ماجه في ۱/۶۰۶ رقم احدیث ۱۸۸۳ والدارمي في ۲/۱۸۳ رقم اخدیث ۲۱۸۰. 


بدله کې راکړه او داسې دواړو طرف نه راضي کیدو باندې تړون وشي او په مینځ کې مهر نه وي 
بلکې د جینکو تبادله مهر ګڼلې شي.( المرقات ۳۰۵) 

دققهاو اختلاف : د شغار په نکاح کې د فُقهاو اختلاف دی جمهور فرمائي چې دا تړون باطل دی. امام 
ابوحنیفه فرمایې دا تړون صحيح دی نکاح وشوه البته مهر مل به اداء کوي. احناف ددې حديث ترجمه 
داسې کوي"لاشغار ق ‌الاسلام" یعنې په اسلام کې دداسې تړون د پاره شرط صحيح نه دی نو شرط باطل 
دی نفس عقد وشو مهر مل اداکول لازم دي.احناف وایې چې ډیرو مسائلو کې د دې نظاتر شته چې عقیر 
صحیح وي او شرط باطل وي. مثلا د نکاح په مهر کې خنزیر یا شراب مقرر کړي نو د ټولو په نزد عقد 
صحيح دی لیکن مهر مل به ورکوي. احناف وایې چې احادیتو د کوم د شغار نه نهې راغلې ده هغه په 
خپل ځای باندې صحيح ده ليکن د دې په ضمن کې عقد صحيح کیږي. خلاصه داده چې د شغارپه معامله 
ک ېدا طريقه باطله ده نفس نکاح صحيح ده او مهرمل به اداء کوي. زيلعي واي چې دا عقٌد او معامله 
مکروه ده لیکن د کراهت نه په یو څیز کې فساد خو راځي د مهر مل ورکولو نه پس هم شغار نه پاتې کیږې 
دا بحث اوتحقیق په خپل ځای دی ليکن حکم دادی چې مسلمانانو له داسې قسمه نکاح ګانو نه ځان 
سات پکار دي او نهې د هغې په کراهت باندې محمول ده.( المرقات ۳۰۵۰۳۰۶) 

دمتقې مماندت 


پوسسږۍ ص 


خَيْبَدٍ وَعَن 


تو ضيح : نض عن متعة النساء: دیوې مقرر شوې مودې پورې د رقم په بد له کې نکاح کولوته متعه 
ویلی شي مثلا یوسړی ښځې ته داسې ووایې چې د دوه کالو یا يوې مياشتې دپاره په دومره رقم 
تاسره نکاح کومه . دا یوه سازشي نکاح ده نه په دې کې ګواه شته او نه د ولي اجازت په کې شته . نه 
: د کفو او ځخاندان خبره ده» متعه د جاهلیت په باطلو نکاح ګانو کې يوه نکاح وه په ابتدا د اسلام کې 
هم داسې چليده څه نوی حکم نه وو راغلی. د جنګ ځیبر په موقع حضور اکرم صلی الله عليه وسلم 
(') اخرجه البخاري في صحیحه ۷/۴۸۱ رقم اخديث ۴۲۱۶ ومسلم لي صحیحه ۲/٢٢٢۷‏ رقم اخدیث ( ۰۷.۲١‏ ۱۳) والترمدي لي اسان 


دعفادا رقم المدیث ١١١١‏ رالنساني في ۶/۱٢۶‏ رلم اخديث ۲۶ والدارمي لي ۲/١٢٢‏ رقم اخدیث ١۱۹۷‏ ومالک يي للرطا هنیا 
رقم احدیث ۴۱ 


ددې نه منع وفرمایله بیا د فتح مکه نه پس د جنګ اوطاس په موقع درې ورځې اجازت نه پس تر 
قيامته پورې متعه په مسلمانانوباندې حرامه شوه. په شریعت کې د نکاح متعه دوځله رواکیدل او 
دوه ځله حرام کیدل راغلې دي او ييا هميشه دپاره حرام شوه. د ابوداود د يوروایت نه معلومیږی 
چې د متعې حرام کیدل د حجة الوداع په موقع راغلې وه ممکنه ده چې دا اعلان د حرمت نه پس د لا 
زیات مشهورتیا ء پوهودلو او عام کودلو دپاره شوی وې.بهر حال متعه د نکاح د اغراضو سره 
سراسر منافي ده او د ډیرو مفاسدو جرړه ده مل یوې ښځې په یوې میاشت کې د درې خاوندانو 
سره لس لس ورځي متعه وکړه. او کال پس بچی پيدا شو نو اوس چې د درې ځاوندانو د شريکو 
عملیاتو نه ماشوم پيدا شوی دی د چابه وې؟ د چا وارث به جوړیږي؟ د هغه سرپرست او وارث به 
څوک وې؟ د متعې دې خراب عمل نه د نسل اختلاط او د میراث ابطال لازمیږي.لهذا د اجماع امت 
د فیصلې مطابق متعه حرامه ده د فقهاءاربعو په اتفاق سره متعه حرامه ده او شرافت د اصولو د 
وجې نه متعه حرامه ده. صاحب هدايه پهقدایه ې امام مالک طرف ته د متعې د جواز نسبت کړی 
دی خو په دې نسبت کې غلطي شوې ده او موطا مالک دا ناجائز لیکلې ده.( نساءالایة ۲۴) 
روافض : شیعه ګان روافض دا سازشي نکاح او دبې غیرتۍ دا عمل جائز ګرځولی دی اوددې یې 
ډیر ثواب بیان کړی دی او د جواز دپاره یې قراني ایتونه ددلیل دپاره پيش کړې دي( فماً 
استمتعتو به منهن فاتوص اجوره. په دې کې د استمتاع ذ کر دی چې د متعه نه اخستل شوی دی» 
اجورهن یې داجرت دپاره ذکر کړی دی دمهر نه دی» لهذا متعه مستقل حکم دی. همدارنګه 
روافضو حضرت ابن عباس طرف ته دمتعې د جواز ول منسوب دی او مشکوة ص ۲۷۳ باندې د 
ابن مسعود رضي الله عنه د دې روایت نه دلیل نیولی دی. جمهور فرمائي چې قراني ايت ِفم 
ابتقۍ وراء ذلک قو لک هم الحآدون»سررةم نو( نساء الایة ۲۴) 

د متعې په حرمت باندې دا ایت صريح دليل دی د مسلم شریف په یو روایت کې په حرمت د متعې 
باندې داسې یو واضحه دلیل دی. "وان الله قد حرم ذلک ال یوم القيًمة" مشکوة ص ٧٧٢‏ 
باندې دحضرت علي رضي الله عنه روایت په حرمت باندې دال دی. د دې سره سره د حضرت سلمة 
بن اکوع روایت دې کوم چې د متعې په حرمت باندې دلیل دی. همدارنګې د مشکوة ص ۲۷٢‏ 
باندې د ابن عباس رضي الله عنهما روایت د متعې د حرام کیدو باره کې دی. اجماع د امت هم 
دمتعې په حرام کیدو باندې قائم ده. ترجمه : جمهور » شیعه شنیعه او روافض مرفوضه د دلیل 


قراني ايت نه دا جواب ورکوي چې فماً استمتعقھ د ایت نه مخکې او وروستو کې د نکاح ذکردي 


لهذا د اجورهن نه مراد مهر دی اوداستمتعم نه مرادنکاح ده د اجور اطلاق په مهر باندې شوی دو 
څنګه چې په قران کې دي فانکحوهن پأذن اهلهس وآتوه اجورهن"(نساء الاية ۲۵) دلته د اجورن 
مراد مزدوري نه ده بلکې د بضعې معاوضه مراد ده چې مهر دی. باي حضرت ابن مسعود رضو 
الّاعنه چې کوم ابتدائي وقت کې د متعې د جواز قائل وو وو به لِيکن وروسته هغه رجوع کړې دږ 
او حضرت ابن عباس رضي الله عنه اګر چې د جواز قائل وو لیکن کله چې حضرت علي رضي ال 
عنه په سختۍ سره منع کړو نو هغه بیا رجوع وکړه او وې فرمايل "فکل فرج سواهياًقهو حرام" 
د شیعه روافضو په حالت باندې حیرانيتا ده چې حضرت علی دومره په سختۍ سره د متعې نه مغ 
کړې ده خوپه شیعاګان و کښ دا یوه محبوبه مشغله جوړه شوې ده. د حضرت ابن عباس شاګرد سعید 
بن جبیر یو ځل عرض وکړو چې حضرت! د متعې متعلق چې ستاسو کومه فتوی ده هغه په ټوله دنیا 
کې خوره شوې ده اوپه قأَلو . مجلسونو کې دهغې ذکر کیږي. حضرت ابن عباس وفرماایل چې ‏ 
تذکرې کوي؟ نو شاګرد ورته عرض وکړو چې لق تاسو ته په دې طريقه فتوی منسوب کوي چې 
دهغې ذکر یو ښځه په شعرونو کې داسې کوي. 

قر قت روللشيځڅلباطال‌مجاسه ياصاح هل لک فتوی اب ‌عباس 
چه کله بزرګ سړې مونږ کره ناوخته پورې ناست وو نو ماورته وویل چې ای زما ملګری ایا تاته 
دحضرت ابن عباس د متعې فتوی کې څه رغبت نشته. 

هل لک ق رخصة الاطران آنسة یکون مڅواک حق مصدر الناأس 
ایاستاد یوې خوب صورته جينۍ طرف ته څه شوق نشته چې د خلقو واپس کيدو پورې ته هغې سره‌یې. 
فقال ابی عبآس سبحان الله هلا افتیت وما هي الا کالميعة والډم والخمر و لحم الخنزیر 
بهرحال متعه په نکاح کې دننه کول داسې ګران دي لکه چې چا ويلي دي: 

ےے وګن کی قل جېر افاع الم ث طلب ا مال 

يعنې څنګه چې ی وکس د فیرني او کهیر په کاسه کې د غوښې تکړې ګوري هغه فضول خپل وت په دې 
باندېضائع کړو .د راتلونکي حدینمبر ۹ تشريح ته خيال کوئ چې پوره تفصيل مخې ته راشي.. 
متعه کله حرامه شُوه۲ 


۹۷۶۶ ها 
حضرت سلمه بن اک تع وايي چې رسول َأَانَِِاِ په جنګ او طاس کې د درو ورځو 


دپاره د متعې اجازت ورکړېوو خو بيا د هميشه د پاره يې ترې منع وفرمايله (مسلم) 


توضيح :عم اوطاس: متعه کله حرام شوه . دې باره کې مختلف احاديث دي ډيره مشهوره خوداده 
چې د جنګ خیبر په موقع د دې حرمت راغلی وو او په کور کې د ساتل شووو دخرو غوښو خوړلوهم 
منع راغلې ده. لیکن بعضو روایاتو کې راغلې دي چې د فتح مکې په موقع باندې د متعې دتحریم 
حکم راغلی.بعضوروایات وکې دجنګ او طاس اود حنين په موقع باندې ددې حرام کیدل راغلې دي. 
ددې روایاتو دتطبيق ترتیب څو صورتونه دي: اول دا چې د متعې حرام کیدل د جنګ ځیبر په موقٌع 
راغلي ووبيادفتح مکې په موقع باندې رخصت راغی اوددې نه وروسته داو طاس په موقع د هميشه 
دپاره حرامه شوه.دويم دادجنګ خيبر په موقع باندې حرامه شوې ده لکه څنګه چې مرداره حرامه ده 
دغه رنګه داهم حرامه شوه په حالت اختياري کې حرامه ده او حالت اضطراري کې جائز ده. کومو 
صحابوته چې دجوازقول منسوب دی لکه ابن عباس اوابن مسعود ََيعْا هغوی همدغسې په 
ابتداء کې قائل وو بیائې رجوع وکړه.بهر حال کومو خلکو ته چې د حرمت علم کوم کې شوی دی نو 
هغوی هغه وخت ته د حرمت نسبت کړی دی دا کوم تعارض نه دی. فتح مکه او د حنین جنګ يو د 
بل سره نزدې نزدې واقعې وې. چا چې د حرمت نسبت فتح مکې ته کړی دی دا هم صحيح ده. او چا 
چې د حرمت نسبت د اوطاس موقع ته کړی دی نو دا هم صحيح ده. ځکه د فتح مکې په کال باندې 
فتع د مکې هم وه او او جنګ حنين. اوطاس؛ او طائف هم وو. امام حازمي لیکلې چې دآخري 
خطبې په موقع رسول کريم منِمَِهَ متعه هميشه دپاره حرامه کړه. ابوداود شریف کې هم یو 
حديث دی چې په هغې کې د متعې حرمت د حجة الوداع په موقع خودل شوی ‏ د تعميم. تشهيراو 
تفهيم دپاره هغه وقت کې اعلان هم شوی دی. چاته چې د حرمت پته کوم وخت کې لګیدلې ده 
نوحرمت يې هم هغه وقت ته منسوب کړی. دا کوم تعارض نه دی.( المرقات ۳۰۷۰۳۰۸/۶) 
دنکاح خطبه 


ے‫ 


الفصل الَاني 
#عن عَبد الله بي منځوو قال: عَلينا رول الله صل الله عَليهِ مَسَلََ الََهْدَ 
حضرت عبد الله بن مسعو د تفن وايي رسول کريم صَأْلُنِمٍَِ مونږ ته په مونځ لوستل 


7 أخرجه لي صحيحه ۲٧١۰۲۳‏ رقم احدیث (۱۴۰۵.۸۰) ودي الد ۴/۵۵ 


«الّحِيَاكُ له وَالصَلَوَاتُ وا و ر عَ سک عَية اَي وَرِحمَة الله وَبََكاتهُ للا عََْنَا ول 


‫ًّ 


مو ایم 
به کو 


ته الله وُي مُحَبَّا عَبرةوسُولَهُ». (ص ٠٤٩١:‏ 
ترجمه .بې عبادتونه» بدني عباد دتونه او مالي عبادتونه ټول الله لره دي ای نبی! په تاسو باندې 
دې سلامتیا وي او د لل رحمت او برکت دې وياو په مونږه هم اودالله په نیکو بندګانو دې هم 
سلامتیا وي» زه ګواهي ورکوم چې دالل نه سوا بل هیڅوک دعبادت لائق نشته او زه ددې خبرې هم 
ګواهي ورکرم چې محمد صلی الله عليه وسلم دالل بنده او رسول دی. 

وَالّمَهُنُ في الْحَاجَةٍ: «ٍنّ الْعَبْدَ له تَسْقَِينۀُ وَنَْكَفهُُْ وله مِن د هُرُور اَنّقْست مس يهدوالله 
قَلَا مُضِلَۀُ له هَمَنْ يُضِْلَ فَلَا هَاَرِيلَهُ لامد أن لاله الله وَّْهَنَنَ مُحََّمًا عَبُنةوَرَسُولَهۀُ». 
ترجمه . ټول تعریفونه الله لره دي مونږ دهغه نه مدد غواړو او هغه نه بخښنه غواړواو مونږ د خپل نفس 
دهرې بدۍ نه په الله سره پناه غواړو. چا له چې الله د هدایت توفیق ورکړي هغه څوک ګمراه کولی نشي 
(یعنی نه یې شیطان ګمراه کولۍ شي نه نفس او نه یې بل څوک ګمراه کولی شي) او چې څوک الله ګمراء 
کړي هغه ته څوک هدایت نه شي ورکولی زه ګواهي ورکوم چې دالله نه سوا بل هیڅوک د عبادت لائق 
نشتها و ګواهي ورکوم چې محمد صلی ال علیه وسلمد ال تعالی بنده او رسول دی. 

روَيَقُواْ لات آيَايٍ ربا أَيُّهَالَرِينَ آء نوا تقو له حَقَ ثُقَان ولا کون الا وَاَنكَ مُسلُون)(ال 
عمران )١١‏ 

بيا ددې تشهد تشهد نه بعد د قرانکريم درې ايتونه به لولي یو ايت دادی !ای ايمانوالو ! دالله‌نه ویریږئ 
څنګه چې دهغدنه دویرې حق دی او که مړه کیږئنو مسلمانان مړه شئ 

هنس ات ابم لي خَلَقَكُرمِن لَفْي وَاحِدَة وَخَلَنَ نه رَوْجَهَ ربک نه رجا َدي'ا 


۱ 
() اخرجه ابودازد لي السنن ۲/۵۹۱ رقم المدیث ۲١٢٢‏ والترمدي لي ۳/۴۱۳ رقم المدیثت ۱١١۰۵‏ والنساني ئي ۶/۸٩٨‏ رقم اخدیث 
٧‏ وابن ماجه في ۱/۶۰۹ رقم احدیث .٢‏ روالدارمي في ۲١١١٢‏ رقم اخدیث ۲۲۰٢‏ وا دي الد ۱/۳۹١‏ 


زاء وَاتَقوا له الَذِي تساءلون وَالْأَرِحَامٍَنَ للها نَ عَلَيْلَمرَقِيب)(النساء) 

پرېکولو نه ځان ساتئ بېشکه لل تاسو ته ګوری. 

کو ٤‏ کرو ٨‏ 8-0 ۴ وکام ٢‏ اس کوځ 48 به څځ َ‫ 
ايا الِّينَ اَمَنُوا اتقُوا الله وَقُونوا كو سيا يل لنم عبانم وَيَفُهزللُھ به من يُطع 
الله وَرَسُولَهُ قَقَنْ قا قَوّْا عَظِيما) (احزاب ۷۰) 

ګناهونه به معاف کړي او کوم کس چې دالله اودهغه د رسول اطاعت کوي نو هغه کامیاب دی. 


ور ۶ 


روا َحمَنُ وَالِرِذِي وب داو َاللَّانُ اب َاجۀ وَالنََارمي وني جامِع القَزمِذي فََّرِ الآیاي 
که وراو ً با سوه و۶« رر وصورد يځ ئی ګروېم وؤ چوروو سو« عچَ 
القْلّاهً سُفْيَانْ القُؤري وَزَاةَ ابنْ مََجَ بَعُلَ قَوْلِهِ: دن الْحَْنَ لله تحْمَدَةٍ» وَبَعْنَ قَوْلِِ: «من شرور 
َنَة نفْسنَاومس سيئات أعمالتا» وَالَارِيْبَعنَ قَوْلِهِ «عَطيا» فږ يتم بِحَاجَټه وروی في شَرْح السُتَةِ 
کي اي مَسعُودٍف خِطبَة الْحَاجة مس اليکَاح وَغیره(احمد. ترمذی. ابوداؤٌد. ابن ماجه. دارمی) 
او په جامع ترمذی کې دا الفاظ هم دي چې دا درې ايتونه سفیان ثوری بيان کړې ابن ماجه "ان 
الحمد لله" نه پس تحمډه او "من شرورا نقسنا نه پس ومن سيئات اعمالنا" د الفاظو اضافه کړې ده.او 
دارمي په خپل یو روایت کې "عظیما" نه پس اضافه کړې ده چه(دتشهداوايتونو نه پس )دخپل حاجت 
(یعنی دعقدالفاظ)يیان کړي.اوشرح السنة دابن مسعود رضي اللهعنه هغه روايت قنل کړی دی چې په 
هغې کې د حاحت د خطبې وضاحت په نکاح و غیره سره شوی دی (یعنې شرح السنه د حاجت لفظ 
وضاحت کې من النکاحو غيره الفاظ زيا ت کړي دي). ٤‏ 
ویج : د نکاح خطبه مسنون ده او د شوافعو په نزد په نورو عقودو کې هم خطبه ويل مسنون ده. 
"ثر يتکلر بحاجته": نه مراد نکاح دلته نکاح ده. او په دې کې ايجاب او قبول هم دی. ګرآن کریم 
کې درې ايتونه دلته د نکاح دپاره دي لیکن دا ياد ساتل پکار دي چې سورة النساء کې ایت چې 
دلته "یایها الذیی" نه شروع دی په مصحف عثماني کې داسې نه دی په هغې کې "ربا انس 
هلي حَلقَُمهِن في وَاحدَة وَخَل مِنهَ روج وب ونا رجا يوا زا اتو 
الله الذِي دی"یاايهاً الزیی امنوا"نشته کیدی شی دا د لیکونکي غلطي وي. بهرحال چې څوک 


نکاح تړي هغه له پکار دي چې خطبه د تشهد نه شروع کوي بيا درې ايتونه ولولي بيادې يو څو احاديث د 
نکاح باره کې ولولي.او يیادې ړومبی د جينۍ د کو والونه قول اواقرار واخلي او يی دې دهلک نه او په 
واضح الفاظو دې ايجاب او قبول سر ته ورسوي. دا صورت واضح او بهتر دی.فقهاو لیکلې دي چې 
دحال او مستقبل خیال دې کې ساتل پکار دي. بعضې حضرات نن سبا صرف د د ول الفاظ ادا 
کولو سره نکاح کوي مناسب داده چې ایجاب اوقبول دواړه‌وي. 

دخطبې نه بفیر نکاح بې بر کنه وي 


هَزَاحِِي عَمِن كَرِي" 


حضرت ابو هريره بَُِعهُ وايي ح 


وَعَنْ عَيْشَة ټاکث: قال رَسُول الله . صْ الله عََيْهِ وَسَلَّهَ أَعُِْوا هَدًا که 


۱ ). اک 1 8 
( ) اخرجه أبوداؤد في الستن ۵/۱۷۳ رقم احدیث ۱ رالترمذي لي ۳/۴۱۴ رقم المدیث ۱۱۰۶ وا مد في السند ۲/۳۴۳ 
٢‏ 1 ۰ 85 
( ) اأخرجه أبوداؤد في السنن ۵/۱۷۲ رقم المدیث ۴۸۴۰ واين ماجه في ۱/۶۱۰ رقم الدیث ۱۸۹۴ ومد في السند ۲/۳۵۹ 


باب اعلان النْحقاح 


قا عييث كَرِي۱ رصن" 
. ترمذی او وائی: دا حدي غريب (حن دی) 
'وښيح : په دې حديت کې يې دنکاح يو څو آدا ب ښودلې دي چې دنکاح اعلان کوئ. نکاح په 
مسجد کې کوئ چې په کې د دواړو طرفونو مشرانو وي د نکاح په وخت شوروي. یعنی دتنبل 
شور وی. څو په مسجد کې نه. په مسجد کې دنکاح مشهورتیا دبرکت سبب ګرځي.ځکه چې 
دعبادت ځای دی او نکاح هم یو عبادت دی او نکاح دپاره د جمعې ورځ ډيره بهتره ده ځکه چې په 
مشهورتیا ډیره کیږی او دبرکت ذريعه هم ګرځي.(المرقات )٣۱۶/۶‏ 
4۳ من مُحَبّد بي ایب الْجْبِي عَي ال عَل الله عَليهِ وَمَلََّ قال: قَمَلُ ما بي 
رسول کريم صَؤَِِِوفرمايل دحلالو او حرامو 
الال وَالْحَرَام:الصَوْتُ وَالنّفُ في التَقاح'.رَواء امد الق زډ والنّسَايٍ وا مَاجه" 
پ همین ځکې فر ق کونکی په نکاح ک ېآوازاو تنبل غګول دي. (روایت کړې دې احمد .ترمذی؛نسائی؛ابن ماجه) 
توضیح : الصوت: د آواز نه مطلب یا خو شعرونه دي یا دنکاح تذ کرې دي. (المرقات ۳۱۴/۶) 
ددې حديت مطلب دا نه دی چې ددې څیزونو نه نه بغير نکاح نه کیږي یا صحیح نه وي بلکې د نکاح 
دپاره چې کوم ایجاب او قبول او د دوو ګواهانو ضرورت دی هغه مراد دي په دې حديث کې صرف 
ددې خبرې ترغيب دی چې دنکاح مشهورتیا دې وشي.دا د په مجلس عام او اعلانیه شکل باندې 
وياو دمشهورتیا کم نه کم حد دادی چې خوا کې ګاونډیانو ته معلومه شي چې دلته واده دی» 
اوس دا خبره دآواز په ذریعه هم کیدی شي او د تنبل په ذریعه هم کیدی شي.او ددې حديت داهم 
مطلب نه دی چې په بازارونو ء ښارونو» او اخبارونو یا په ویډیو وغيره دې مشهورتيا وشي او نه په 
باجو او موسیقۍ باندې» دا ټول فضول کارونه ترې مراد نه دي.( المرقات ۳۱۴/۶) 

په ښادو کې د شعرولوويلواجازت 


حضرت محمد بن حاطب جمحي #8 وايي . 


(ه هون عَلقًَ 


() أخرجه الترمدي ي السنن ۳/٣٩٣۸‏ رقم الحدیث ۱۰۸۹ وابن ماجه في ۱/۶١۱‏ رقم اممدیث ۱۸۹۵ 


ز! : 
() اأخرجه الترهمدي ي الستن ۳/٣٩٣۸‏ رقم احدیث ۱۰۸۸ والنساني لي ۶/٢۲١‏ رقم احدیث ۳۳۶۹, وابن ماجه في ۱/۶١۱‏ رقم اخحدیث 
۶. راد لي السند ۴/۲۵۹ . 


٨ ,‏ 
نَّ الغِنَاء» رَوَاة ١‏ 


ډيرې خو 


حضرت ابن عبا َو ايي د 


» 
وَ 


الصا ککۀ نید 


نال فعيانا وحياکم" َو اټ تې 
ستاسو ځواله راغلو. اللتعالی دې مونږاو تاسو سلامت وساتي. 
وِیح: دمدينې دانصارو زوړ دستور وو چې د خوشُحالۍ په موقع باندې به یې شعرونه وغیره ويل 
او ددې دستور مطابق رسول کريم َد ددې خواهش اظهار وفرمایلو چې تاسو به دیو لوبې 
واله انتظام کړی وى چې دانصارو په خوشحالۍ کې اضافه شوې وه. بیا رسول کريم ميس د 


(') رواه لابن حبان لي صحيیحه ) 
1 أخرجه ابن ماجه ئي السنن ۲٢‏ رقم اخديث ۱۹۰۰ واحمد في السند ۳/٣٩٢١‏ 


وټمءوتونم) هه أککرزيمونع 


موقعې مناسبت سره یو شعر طرف ته اشاره وفرمايله نيمه حصه ئي وويله چې پوره دادی. 
اتيناکمھ اتيناکه فحياناً وحياکم 


ولو لا الحثطة السبراء لم تسمن عذاراکھ 

یعنې مونږ ستاسو وا له راغلو و جي راغلو الله تعالی دې تاسو هم او مونږه هم صحیح؛ سلامت 

لري. که سره غنم نه وی نوی نو ستاسو پيغلې به داسې د غټ بدن والا او نرم بدن واله نه وې. ياد 

ساتئ چې دې شعرونو سره باجې وغیره نه وې هغه جائز نه دي په کلو کې اوس هم د شعرونو ویلو 

رواج شته او په پرده کې یې کول مستحب دي. نوروضاحت به ان سٌا الله د شعر په باب کې راځي» 
او څه وضاحت مخکې هم تیر شوی دی. : 

دیوې ښځې په دوو نکاح ګانو کې وړومبۍ در سته ده 

اه ومن صَبُرَةً أَ رشول الله صَل الله عََيّْهِ وَسَلّمَ الً: يا امُرَأةٍ دَوَجََامِلِيَاسٍ 

حضرت سمره رَيَليفناوايې چې نبی کرم صَأنَّاعنسِ وفرمايل چې د کومې ښځې دوه ولیان نکاح وکړي نو هغه په 


‫ّ 


بيْعا هن وې َد فر 
نکاح شو ې ده.اوکوم سر یچې(دیو 


2 
َو 


اس هځ و سو 
الترزمزي وَابوةَاوؤد 


په ابندا د اسلام کې متعه جانزوه 
الْقَصل الات 


روس 


فَغُلَ: لا ئَكْقيي؛ 
مونږځانونه‌خصي نه کړو ليکن رسول مه 


: :. . 
( ) أخرجه أبوداؤد ۲/۵۷٢‏ رقم احديث ۲۰۸۸ والترهذي ي ۳/۴۱۸ رفم احدیث ٢٠١‏ واللساني في ۷/۳۱۴ رقم الحدیث ۴۶۸۲ وابن 
ماجه في ۲/۷۳۷ رقم احمدیث ١١٢٢‏ والدارمي ئي ۲/١٢۷‏ رقم اخدیث ١١۹۳‏ وادقي السند۵/۸. 


آَمَنُوا لا تُعَرِمُوا 
ای ايمانوالو ! چې کوم څيزونه الله تعالی حلال کړي دی هغه حرام مه ګنړئ. (بخاری ومسلم) 

وص د حضرت ابن مسعود ددې روايت نه دمتعې د روا کیدو پته لګي ممکنه ده چې د حضرت 
ابن مسعود د اسلام په ابتدا کې د اضطراري حالت په صورت کې هميشه د .پاره په جواز زقائم .»او 
دختميدو د واضح احکاماتو ورته پوره علم نه وو شوی. اوډیر وی امکان دی چې دحضرت ابن 
عباس په شان ابن مسعود هم رجوع کړې وې ځکه چې حضرت عمر سرکاري اعلان کړی وو چې که 
چا متعه وکړه نو زه به په هغه باندې حد زنا نافذ کوم. 
بهرحال د متعه شوقينو باندې افسوس او حیرانتیا ده چې د حضرت علي د صافو احکاماتو چې دمتعې د 
حرا م کیدو متعلق دي پریښې دي او د حضرت ابن مسعود صرف وینا طرف ته تلي دي. او دحضرت ابن 
عباس د فتوې خلاف شوي دي د حضرت ابن عبا س روایت حاضردی. .(المرقٌات ۳۱۷/۶) 

دمتعې حکم ضوح وی دی 


1 ١ 
۱/۴۳۳ رقم المديث ۰۱۴۰۴۱۱) وا دي السند‎ ۲١٠۰٢٢ رقم ادیث ۵ رسلم لي‎ ١/١١٩ اخرجه البخاري لي صحیحه‎ ) ( 


0 


: 
ع تا ملت ای قل ان عاس:ا 


1 عَباس: 


ورسه سر 


يِعَنين 


حضرت تر بن کعب او حضرت ابو مسعود انصاري هم موجود وو وه 
ءَّ ٤‏ ُ سرک ث 8 وي د 
ئول الله صل اله عَلَيْهِ وَسَلم واهل 


عِنْدنَم؟ 


نوته هم مونږسره‌ واوره کهنه‌ئې غواړ نولارشه که چي مونږته د لوبو اوريدلو اجازت راکړې د 


یل الزس. بَوَئۀ النَسَاك" 
د ښادۍ په موقع(روايتکړې دې نسائی) 


يه : ياد لرئ چې دا شعرونه ساده الفاظوسره وو چې جائز وو. په دې کې باجې ستار او ور 
فضول الات نه وو. 


زا اخرجه الترمدي ي السنن ۳/۴۳۰ رقم اخدیث ۱۱۲۲ 
اخرجه النساني في الستن ۶/۱۳۴ رقم اليدیث ۳۳۸۳ 


َاآب الْمُحِرمَاْتِ 
په سړې باندې د حرامو ښځو پیان 

'نکاح يوه اسنلامي رشته ده صرف د نفساني خواهشاتو نوم نه دی دې دپاره ددې عظمت او احرمت 
ډیر ضروری دی د نکاح صیحح کيدو دپاره دنورو شرائطو نه علاوه یو شرط دا هم دی چې ښځه د 
محرماتو نه وي دې"بأب المحرمأت" کې هم ددې بیان دی چې کومه ښځه په کوم سړې حرامه ده. 
حرمت په دوه کسمه دی: یو حرمت مؤبده دی يعنی هغه ښځه چې هغې سره هميشه نکاح نشي 
کیدی. دویم حرمت غیر مؤبده دی دا هغه ښځه ده چې د عارض له وجې حرامه‌وي. 

دحرمت نگاح اسباب 
د حرمت نکاح مختلف اسباب دي. دټولو بیانول ګران دي او اوږد هم دی. په لنډه توګه باندې 
دلته بیانولی شي. 
١.وړومبنۍ‏ وجه نسبي رشته ده» چې کومې د نسبي رشتې د وجې حراې دي هغه ددې مور 
لور ځور ترور» ځاله ءوریره» څورځه». دې ښځو سره نکاح حرامه ده هم داسې د والدينو اصول 
پورته او د د هغوی فروع لاندې حرام دي. 
٢.خواښې»‏ انګور» دې سره نکاح نه کیږي. دايې دويم سبب دی. 
٣.دریم‏ سبب رضاعت او د پیو رشته ده. 
۴.څلورم سېب د ښځو په نکاح کې د جمع کولو سبب د کوم نه چې حرمت راځي لکه د څلورو نه زیاتې 
ښځې په‌یو وخت کې په نکاح کې جمع کول. دوه غويندې یا ترورد وریرې سره یا داسې دوه ښځې په 
نکاح کو جمع کول چې په هغی کې یو سړی تصور کړی شي نو هغه ښح په سړې باندې حلال نه ده. 
یاد څلورو نه زیاتې اجنبیانې جمع کول یا ذوات الارحامو کې د دوو نه زیاتې جمع کول حرام دي. 
۵.پنځم سبب مملو که ښځه ده وړومبی نکاح شوې ښځه موجود ده نو وینځې سره نکاح کول په 
سړې حرام دي. 
۶.د چانکاح شوې ښځې سره هم نکاح حرامه ده.(المرقٌات ۳۱۹/۶ 
.٧‏ وم سبب د مذهب دی. یعنی آتش پرسته. آغا ځانيه. قادیانيه. رافضيه سره نکاح کول حرام دي. 
دا اهل کتابو والا ښځه که په حقيقت کې اهل کتاب وي نو نکاح جائز ده څو د مسلمانې جینۍ اهل 
کتابو والاسړې سره نکاح حرامه ده. 
۸.تم سبب دادی چې يوه ښځه خپل غلام سره نکاح نه شي کولی. 


باب المحرمات 


۹-نهم سبب دادی چې د دریو طلاقو نه پس په سړې ښځه حرامه شوه بغیر حلالې نه ورسره نکاح نشي 
کولی د لعان نه پس هم ښځه په خاوند باندې حرامه شوه دا هم د طلاق یو شکل دی.( الرقات ۳۱۷/۶) 
(د لعان معنی یو بل باندې لعنت کول دي. د خاوند په خپله ښځه تهمت لګول. او ددې دپاره تسم 
خوړل که زه دروغ وايم نو دالله لعنت دې وې په ماباندې .او داسې د ښځې هم قسم خوړل .دې نه پس 
نکاح ماته شوه) . 

لاندینۍ ښځې په نکاح کې نه جمع کول 

لْفَصل الأول 

غُة قل: ګن ئول اله صَل الله عَلَيْهِ وََلَم 
حضرت اب وهريره َو ايى چی رسول كريم صَزَادنِمَِاِ فرمايلي دي يو ې 
د ئيُشْتَعُ يَڼْن لْمَزاَة وعمته ولا ټی لْعَزْأَة وخالتها» رصَحیځي" 
مه ساتئ . نه یوه ښځه د هغې د خالې (ترور) سره په نکاح کې ساتئ. بخاری و مسلم) 
توضيح لايجمح: په دې حديث کې دیو قانون او ضابطې طر ف ته اشاره شوې ده او علماءد امت ددې 
قانون تشريح کړې ده او هغه قانون دا دی: چې هرې دوه زنانه چې مينځ کې يې قرابت محرمیت وي چې 
د هغوی نه یوه سړی فرض کړی شي او دويمه زنانه فرض کړی شي او د دواړو په مینځ کې نکاح نه کیږي 
نو د دارنګې د دوو زنانو په نکاح کې جمع کول حرام دي» چې د دې مال په حديث کې د ترور (عمه) او 
وریرې سره ورکړی شوی دی» که ترور سړی فرض کړی شي نو د وریرې سره د تره نکاح نه کیږي. او که 
وریره سړی فرض کړی شي نو د وراره سره د ترور نکاح نه کیږي. د دې قاعدې متعلق په ذهن کې يوه 
خبره کینول پکار دي. هغه دا چې حرمت د دواړو طرف نه ضروري دی. یعنې د جانبینو نه چې کوم یو نر 
فرض کړی شي نو نکاح به حرامه وي» که چیرې داسې نه وي بلکه یو طرف نه حرمت راتلو د هغې 
برعکس د بل طرف نه نه راتلو نو دا قاعده دې صورت ته نده شامله»ء بلکه دغه رنګ دوه زنانه به په یوه 
نکاح کې جمع کولی شي ملا : ښځه او د هغې د مخکني خاوند لور. د جمهورو په نزد دا په نکاح کې 
جمع کولی شي. کله چې هغه جینۍ د دې ښځې نه نه وي» که چیرې د مخکني خاوند لور سړی فرض 


() أخرجه البخاری في صحيحه ۹/۱٩۰‏ رقم الحدیث ٢٥٥٥‏ ومسلم في ۲/۱۰۸۴ رقم ا لعدیث )۱٣٠۸٠۳١(‏ وابوداؤد في السنن ١/٥٥٢‏ رقم 
ا لحديث ۲۰۹۹, وابن ماجه في ۱/٧١١‏ رقم ا حدیث ٩۹٩١‏ والدارمي في ۲/۱۸١‏ رقم احدیث ۲١٧١‏ ومالک في اموطا ٥٣٣٥‏ / رقم ا محدیث ٠۰‏ 


کړی شي نو د هغه ښځه د دې جینۍ دپاره زوجة الاب کيږي ا و'زوجة الاب حرامه وي. او که چیرته د 
ښځه سړی فرض کړی شي نو د دې جينۍ سره د حرمت نکاح هیڅ وجه جوړيږي. لهذا برنۍ قاعده, 
طرفینو په حرمت باندې مبني ده د یو طرف حرمت کافي نه دی. 


قأیعرم من الولاتقه امُثَّقَنُ عَلَيی" 


لو ضیح : يحرم م الرضاعة: د دوه ماشومانو په مینځ کې د پیو شرکت ته رضاعت وایې.رضاعت په اصل 
کې د پیو څکلو په معنی سره راځي. د رضاعت صيغه د باب فتح اوکرم اوسمع ټولو نه راځي.( المرقات 
)٢٢۶‏ 
رضیع پیو څکلو والا ماشوم ته وایې او مرضعه پۍ ورکولو والا ښځې ته وایې .د رضاعت موده 
دوه کاله ده چې په دې فتوی ده. په دې خبره کې د فقهاء کرامو اختلاف دی چې په څو مره مقدار کې 
د پیو څکلو سره حرمت د رضاعت ثابتیږي. 
دقتهاو اختلافان : امام مالک او امام ابو حنیفه رحمهما الله فرمایلي دي که دښځې پۍ د دوو 
کالو په موده کې دننه ماشوم وڅکل نوکه دا پۍ که لږ وو اوکه زیات وو حرمت رضاعت به ثابت 
شي په پیو ورکولو والا باندې به دماشوم فروع حرام شي او د پیو څکلو والا ماشوم باندې مرضعه 
او د هغې اصول اوفروع ټول حرام شول. شرح و قٌايه کي په خاص طور دا شعر لیکلی دی. 

از پاپ شر ده ېه خولل څون ٠٠۰.٠٠۰:‏ وز انب څیرخوارز و چا وفروئ 
پیو ورکولو والاښځې طرف نه اصول او فروح په ټولو رشته دارانو ماشومانو باندې حرام دي اود 
پیو څکلو والا ماشوم له طرف نه په پیو ورکولو والازنانه باندې زوجان او د ماشوم فروع حرام شول. 
زوجان نه مراد پیو حکلو والا ماشوم او د هغه ښځه ده .د امام احمد بن حنبل او د اهل ظواهرو په نزه 
حزمت رضاعت په درې ځلو ثابت دی.د امام شافعي په نزد په پنځو ځلو سره حرمت رضاعت 


() أخرجه البخاری في صحيحه ۹/۱٣٣۹‏ رقم ا حدیث ۹ ومسلم في ۲/۱۰٢۸‏ رقم ا ححدیث )٤٢٤.٢(‏ والدارمي في السنن ۲/۲۰۸ رلم 
احدیث ٤٢٢٢‏ ومالک في امؤطا ١١٢/؟‏ رقم الحدیث من کتاب الرضاع. 


توښیحات پښتو شرح مُشحوة باب المحرمات 
ني.(الرقات۳۴/۶) داژن 

ډلاڼل : شوافْعو حضُزاتو د حضرت عائش عا د حديث نمبر #نه دللیل نیولی دی چې قرآن کریم 
کې په وړمبي ځل د لسو رضعاتو حکم راغلی وو یا دا منسوخ شو او بیاد پنځو رضعاتو حکم راغی. 
د بغمبر االِ و2 د مرګ وخت پو زې قرآن کریم کې هغه ايت لوستل کیده.( الرقات )٣۳۲۱/۶‏ 

امام احمد بن حنبل او اهل ظواهرو د حديث نمبر ۵ د ام الفضل د روایت نه دلیل نیولی دی چې په 
دوه ځل رضعاتو نه حرامیږي. لهذا په درې خُلو' خرمت راځي ګویا دوی په مفهوم مخالف باندې 
عمل کړی دی.( المرقات ۳۲۱/۶) 1 

امام مالک او امام ابوحنیفه يعني جمهورو د قرآن ددې ايت نه دلیل نیولئ دی (وامهاتکھ اللاتي 
ارضعنکم(نساء )٣٢‏ دا حضرات وایې که پۍ یو ګوټ وي لږوئ اوه ريات وي حرمت رضاعت 
ثابتیږي.ارضاع باب افعال د ارضعنکم مصدر دی په احاديمو کې الرضَاعة لفظ هم راغلی دی کوم 
چې مصدر دی او په مصدر کې تکرار نشته نو یو ځل څکلو سر حرمت راځي» که هغه د سینې نه 
رودلو سره وڅکي یا چیرته په یو لوښې کې يې واچوي. یا د چوسنۍ په ذریعه یې وڅکي نو حرمت 
ثابت شو د عدد او تعداد په کې ید او شرط نشته.داحنافو عقلي دلیل دادی چې د حرمت اضلي 
علت جزئیت دی چې په پیو سره په بدن کې اختلاط راځي او یو جزء ترې جوړ شي او خپل جزه ره 
استمتاع جائز نه ده. په دې وجه نکاح جائزته ده. او ددې جزئیت دپاره یوه قطره پۍ هم کافي دي. لهذا 
حرمتثابتيږي که هغه کم وي او که ډیروي.( لرفات ۲۶) 

چواپ: احنافو اومالکیو شوافعو ته دا جواب ورکړی دی چې د حضرت عائشې حدیث خبر واحد 
دی او خبر واحدسره د قرآن قرآنیت نه شی ثابت کیدی؛ لهذا د قرآن د ایت په موجودګۍ کې دا 
روایت پریښودل پکار دي.يا به تاویل پکار دی. ځکه قرآن کريم یو محفوظ کتاب دی په دې کتاب 
کې د پنځو رضعاتو والا ایت نشته نه په مشهور او متواتر قراءت کې د هغې ذکر شته» اوس که 
حضور اکرم پ هآخري عمر کې دا ایت لرستلی کیدو او د رسول کريم مَؤأتِِِتَةِ د وفات نه پس بيا 
ختم شو نو ددې خو دا مطلب شو چې العیاذ بالله چې دا قرآن کريم محفوظ نۀ دی» او دا نظريه د 
(انالځن نزلنا الذکر وان لحافظون)( حجر۹) سره منافي ده.نو اصل حقيقت دادی چې د لسو 
رضعاتو والا ایت د پنځو رضعاتو والا سره ختم شو چې د هغې تذکره حضرت جائشې وکړه او د 
پنځو رضعاتو ایت (وامهائکھ اللاق ارضعتگم( نساء )۲٢‏ په مطلق ایت سنره مُتسوخ شو. اوس دا 
ايت منسوځ التلاوة والحکم دی. حضرت عائشې ته د وړومبنۍ نسخ (متسؤخ) علم وو او کیدی 


شي چې د دویمې نسځې علم ورته نه وو نو هغې د خپل علم مطابق د پورتنې حديث بیان کړی دی.( 
المرقثات ۳۲۵/۶ )٢۳۲٣۴‏ 

باي د حنابلو او د اهل ظواهرو د دلیل جواب دادی چې مونږه د دې مفهوم مخالف د ملو پابند هم 
نه یو . همدارنګې د منطوق په مقابله کې د مفهوم طرف ته تلل هم مناسب نه دي او ددې منل هم 
مناسب نه دي. یا د ام الفضل روایت د هغه وخت دی چې په کومه زمانه کې دپنځو رضعاتو زمانه 
وه. او دهغې حکم ختم شوی لا نه وو. او چې کله منسوځ شو نو ټوله قصه ځتمه شوه.د ام الفضل د 


روایت یو جواب دا هم دی. چې اصل حقيقت دادی چه مصة رودل د ماشوم فعل دی. او املاجة د 
مور کار دی نو عادت او تجربه داسې ده چې کله ماشوم سينه روي نوپه سینه کې رپ ته ولځي 
بلکې يو ځل یا دوه ځله هڅي وله لګوی. په دې وجه يې وفرمايل چې دې سره رضاعت نه ثابتیږي, 
ځکه دې سره حلق ته پۍ نه ورځي» او کله چې پۍ دننه لاړ شي نو بیا څو رضاعت يقیني ثابتیږي 
حنابلو او اهل ظواهرو ته آخري جواب دادی چې مصتان یا املاجتان دا عدد دی او په تعداد 
اوعدد کې مفهوم مخالف نه شي اشتلی '"'قال الطيی ومفهوم العدد ضعیف"(المرقات 
۳۲۳۶ لکاشف )۲٢۳/٢‏ ِ 

درضاعت نه مستثنی مورلوله: دلته یو څو صورتونه دي چې د رضاعت د مسئلې نه مستثٌنی دي 
چې رضاعت کې یې نکاح جائز ده او په نسب کې جائز نه ده:۱.د نسبی ورور رضاعی ځور جائزده. 
۲.د رضاعي ورور نسبي ځور جائزده.٣.د‏ رضاعي ورور رضاعي ځور چائز ده.۴.د رضاعی ځوی 
نسبی ځور جائز ده.۵. د نسبي ځوی د رضاعی خور جائزده. ۶.د رضاعی ځوی د رضاعی ځورجائٌز 
ده. ۷.د نسبی ځور د رضاعی ورور سره نکاح صحيح ده .۸.د رضاعی خور د نسبی ورور سره نکاح 
جائز ده .۹.د رضاعی ځور د رضاعی ورور سره نکاح جائز ده. ټول نهه صورتونه شول چې مستنی 
دي.(المرقات ۳۲۱/۳۲۲/۶) 

()وعنها قالث: جاء عَشي مِن الََِعَةٍ قَسْتَكَنَ عَل فَايّْت 
َضَرتَعائْسْمََبيمهاوا یو ورځ زمارضاعي تر ماکره رای او هغه زماکرهد راتللو اجازت وغوښتوماو رل اجازت ورنهکړو 
لن لت تۀ عقیق آأُشان وشول اه صَل الله عليه پسلّے فا 
چې رسول کريم لن نه تبو س وکرم چې د هغه زماکره راتلل درست دي او کهنه؟ کله 


تشريف‌راوړلو 


اه له دتلھ قََلفْه 


بَغ : سوب علينا الحجاب (متفق علیه)م" | 


توضيیح .نه عمک: : حضرت عائشې ‏ چې دکومې ښځې پۍ څکلي وودهغې دغاوند نوم ابو 
القعیس وو کوم کس چې د حضرت عائشې که د دال کیدو د پارهراروان وو دهغه نو افَح وو. 
افلح د ابوالقعیس ورور وو د ابواللعیس د ښځې پۍ څکلو په وجه دا سړی دحضرت عائشې 
رضاعي پلار شو او دهغه ورور افلح يې تره شو . .(المرقات ۳۲۲/۶) 
ارضعتنۍی المراة: د حضرت عائشې ددې بيان نه دا مقصد وو چې پۍ دښځې دي نو رضاعت هم 
دښځې نه ثابتیږي دسړې په کې څه کار دی حضور اکرم ما وفرمايل چې نه. د ښځې د پیو 
په وجه سړی هم رضاعی پلار شو دې کې شک نشته چې پۍ د ښځې دي دخاوند د جماع نه د/ پۍ 
جوړيږي نو د ځاوند هم په پیو کې د دخل شته.(المرقات ۳۲۳/۶) 

رشاعي وریرې سره نگاح کول حرام دي 
( 4 وعن عَلَ رَهِي الله عَنۀُ قال: يا سو الله هن لك قْ پلک يك عوة 
د حضرعلي بقل شُوي دي : 


قا أُْل فا في فيشض فل تهۀ: 
ول ې نه خوښوئ؟ هغه غو د ريش په حسينترينه جینکو نيو جينۍ. ده. رسول کريم هك ورته وفرمايل تا ته معلومهنهده ' 


() أخرجه البخاری في صحيحه ۹/٣٩۳٩‏ رقم ا حديث ۴٣٥‏ ومسلم في ۴/۱۰۷۰ رقم ا حعدیث )٤٤٤١١١(‏ وأبوداؤد في السنن ٢٢٤‏ رقم 
ا حدیث ٠٥٢‏ والترمذي ۳/٣٣٣‏ رقم ا حدیث ٩١٨۸‏ وابن ماجه في ۱/٧۲۷‏ رقم ا حعدیث ٤٤٩١‏ والدارمي في ۲/٢١۷‏ 


َنَ عَبْرَةً أشي هَ لرَصَاعَةٍِ عم امه عَبَھهھ مِنّ اَي 
چې حضرت حمز هت زمارضاعي وروردیاو اللٌتعالى « کومې رشتې د نسب په وج ه حرا 
مَاً حرم من النْسب؟» ‏ رَوَاةٌ مُسلم رصَحِیح'١‏ 
هغه په د رضاعت په وجه هم حرامې دي. (مسلم) 
ویج : هل لک: ولې ستاسو د حمزه د لور سره مینه نشته حالانکه هغه په قریشو کې ډيره ښائست, 


کړې ډو 


نو (هل لک) مبتدا او (رغية) خبر محذوف دی. حضرت حمزه او حضور اکرم همځولي وو او دول 
رضاعي ورڼه هم وو ځکه دواړو د ابو لهب د وينزې ثویبه پۍ څکلي وو نو په دې وجه د حخضرت حم 
لور د حضور اکرم مالس وریره شوه چې ورسره نکاح حرامه وه.( المرقات ۳۶ رسوا 
کريم يه د څلورو ښځوپۍ څکلي وو..د خپلې مور محترمې آمنې .۲.د حليمه سعدیه» ۳. دام ایمن 
۴. دثویبې.( المرقات ۳۲۳/۶) 
: درضاعت ملدار . 
ډه ومن أَه القَضلِ قالث: اع ئي الله صَل الله عليهو وََلَےَ قال: «لالعَز 
حضرت ام الفضل بَاََِْا و ايي چې نبی کريم مألَِِِلاِ وفرمايل : حرمت رضاعت نه راځی 

الرضعة ُو الرضعتان» صَعِيع" 
چه‌یو ځل يا دو هله پۍ څکلو سره(یعنیيو ځل يا دوه له ‌رودلو سر نکاح دپاره حرمت رضاعت نه‌ثابت کیږی) 


وق رِوَايَة عَايَْهةَ قال: لک تحَرّمُ الَْمَة والمصتآن»!" 
اود حضرت عائشه ََلَْْاب روایت کې داسې دي چې نبی عَيَعالَةو فرمايليو ځل يا دوه ځل رودل نکاحنه 
, 1 5 ۶ وم 1 

صحص)م مَل اخْری لاھ الفضلي قالً: و تَعَرِمُ الاملاجة 


حراموي.او دام فضل په‌يو روایت کې دا الفاظ هم دي چې نی ععالتوفرمايل چې يوځ يادوه له 


() أخرجه مسلم في صحيحه /١۰۷۱‏ رقم ا محدیث )٧٤٤١١١١١(‏ 
() أخرجه مسلم في صحيحه /٢۰۷۳‏ رقم ا حديث )٤٥٥٥١١(‏ ابن ماجه في السنن ۱/١۲)‏ رقم ا ححدیث ۱٤٩١‏ 
(") أخرجه مسلم في صحيحه ۱۰۷۳/ رقم ا حدیت )٤٥٥١١١(‏ وأبوداؤد في السنن ۴/٥٥٥‏ رقم ا حدیث ۰٠۳‏ والترمذي في ۳/٥٤‏ رنم 


ا لحديث ٠‏ والنسافی في 1/١١۱‏ رقم ا لحدیتث ٩۹‏ وابن ماجه في ۱/٧١١‏ رقم ا محدیث ١٤٩١‏ والدارمي في ۲/۲۰۸ رقم ا حدیث ۲١١٢‏ 


۴ اع مو ھت تت ډوو بپ وه داو 
وش فيا يُقْرَْ مِن الْقُرَآن. مُثْقَيعَلَي" 


من عَليْها وَيِنْدَا يِجُل 


وش سم ټوصص 
په 2 و 


شي قََالً: «انظرن می |خوا نکی؟ 
چې داو زمادرضاعي و روردی يی عَليالصَاوفرمايل جې دا ګورئ (يعنیغوروفکرکوه)چستاوروڼه څوک کيدې شی ځکه 


() أخرجه في صحيحه ۲/٠۰۷۳‏ رقم ا حلدیث )٤٢٥١١۱٨(‏ والنسای في السنن ۹/٠۰۰‏ رقم احدیث ۳٣۰۸‏ والدارمي في ۲/۲۰۸ 

( أخوجه ڼڼ صحيحه ٥/١١۷٢‏ رقم ا حدیت )٤٤٥١١١(‏ وابوداؤد في السان ١/١٥٥‏ رقم اححدیث ۴۰۹۴ والنسافی فی ۹/١٨۰‏ رق 
خرجه مسلم قْ صحي رقم وابوداؤد ؤ رقم و ثِ رقم 

ا لحدیث ۳۳۰۷ والدارمي في ۲/۲٢٢‏ رقم ا حدیثت .۲٣٥٢‏ 


توضيح :المجاعة: د دې حديث مطلب دا شو چې د پیو د څکلو احکام په هغه وخت کې جاري کیږي 
چې دا پۍ د غذا په شکل کې بدن ته دننه لاړ شي ځکه په دغه زمانه کې پۍ د بدن حصه جوړه شي او 
دې سره حرمت رضاعت ثابت شي.د المجاعة مطلب هم دادی چې دا پۍ د لوږې په وجه بدن ته لاړ 
شي او نور څه خوراک نه وي. حضرت عائشې هغه کس د پیو شریک ورور ګڼلی وو چونکه دا پۍ 
يې د مدت رضاعت نه پس څکلي وو په دې وجه په هغې سره رضاعت ثابت نه وو٠‏ نو ځکه حضور د 
خفګان اظهار وکړودرضاعت موده د جمهوروپه نزددوه کاله او صاحبين هم په دې متفق دي. د انعام 
ابوحنيفه په نزددوه نيم کاله ده. خو فتوی دجمهورواودصاحبينوپه قول ده.(المرقات ۳۲۶/۶) 


سه 
په 


'درشاعت د پارهد یې ښڅې ګواشي معتبره ده که ۱ 


(') أخرجه البخاری فی صحيحه ١٢١٧٩٩‏ رقم ا حدیث ٢٠٥٥‏ ومصلم فی ۲/۱۰۷۸ رقم ا محدیث )٤٥٥٥٣٣١(‏ وأبوداؤد في النن ٢٨٨٢‏ رقم 


الحدیث ۰٢٢‏ والنسافی في ۹/١٠۴‏ رقم احدیت ۳٣٣۲‏ والدارمي ۲/٢٢۰‏ رقم ا حدیث ۳٣٢٣‏ 


چې ته داسې جينۍ څنګه يه نکاح کې ساتلی شي کله جر ظاهره شوه هغه ستارضاعی غو ردیباد هغې نه چه تو | 
زوجا غيره. روه المّخَارِي رصُحِيح)!"' 
اوهغې بل کس سرهنکاح وکړه.(بخاری) 
قوضیح کیف وقد قیل: که یوه ښځه ګواهي ورکړي چې فلانکي کس له ما پۍ ورکړي دي. نو د 
دغې ښځې دغه ګواهي به معتبر وي که نه؟ دې باره کې د علماء کرامو اختلاف دی. 
دفقهاو اختلافان. د امام احمد بن حلبل او اسحاق بن راهويه په نزد د حرمت رضاعت دپاره د یوې 
ښځې ګواعي بس دی. جمهور فرمایې چې د يوې ښځې په ګواهۍ سره حرمت رضاعت نه ثابتیږی. 
بیا د جمهورو په ځپل مینځ کې لږ اختلاف دی. امام مالک فرمایې چې د دوه ښځو ګواهي کافي 
ده. امام شافعی فرمايي چې د څلورو ښځو ګواهي معتبره ده.د ائمه احنافو په نزد د رضاعت د پاره . 
هم هغه عام قانون دی چې د دين په ټولو شعبو کې دګواهي قانون دی چې دوه سړي یا یو سړی او 
دوه ښځې دا د شهادت نصاب دی په رضاعت کې هم په دې عمل کیږي.( المرقات ۳۲۷/۶) 
جمهورو د حضرت عقېه د روایت دوه جواپوله ورگړې دي: ١.يوجواب‏ ئي دا ورکړی دی چې 
کیدی شي رسول کريم َنِم ته د وحې په ذريعه معلومه شوې وي چې هغی ښځې په رښتیا 
دواړو له پۍ ورکړې وو نو نبی عليه السلام ورته د جدا کيدو حکم ورکړو.۲.دويم جواب دادی چې 
د پريښودو فیصله او حکم د شرعي قاعدې په طور نه وو اونه فتوی وه بلکې دا حکم بطور احتيْاط 
نو پریخودل یې پکار دي.(المرقات ۳۲۷/۶) 
په دځ 
دګيرو وو ښکو سره د جماع کولو حِکم 

سَوِيږ الْخُذرِي: َنَ ول الله صَل الله عَلَيّْهِ وَسَلْسَيَِهَ عْتَفِ بعک جَيْمًا 

حضرت ابو سعيد ځدري بََلقَّفعََۀ فرمايې چې رسول کريم مؤألعَِِلِ د حنين د غزا په ورځيو لښکر 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ٥٣/٥٥‏ رقم ا حدیث ٧٠٤٤:‏ 


باب المحرمات 


٨ 


ّ‫ ْ سو َ‫ وو ٠‏ َ‫ : ّ‫ 
ال اي فُلَقُوا عَذُ سب وا - وَأَصَابُوا لَهُھ مَبَيَ 


(جنګ کښ) ګيرې شوې وې د هغو ښځو د 0-0-0 حلالې دي.(مسلم) 


"و ضيح :واصاً بوا لهم سبایا: د کافرانو کومې ښځې چې د مسلمانانو په ید کې راغلې وي نو دا 
مسله واضحه ده چې کومه ښځه د یو سړې په نکاح کې وي نو بل سړی ورسره نکاح نشي کولی او 
نه پکې تصرف کولی شي او که د کافرانو ښځې په ميدان جنګ کې مسلمانانو ته په لاس ورغلې او 
خاوندیې په میدان جنګ کې پاتې شو نو اوس به یې حکم څه وي؟ 

نو دمسئلې حل دادی نو د هغو ښځو اسبرا د رحم واجب ده. یعنې اسبرا د رحم نه مخکې ورښره 
جماع کول جائز نه دي د استرا رحم صورت دادی چې د هغې ښځې يو ځل ماهواري راشي که 
ماهواري رانشي که وړه وي که پيغله وي نو چې مياشت تيره شی نو جماع ورسره کول جاغز دي 
نوکه حامله وي نو د ماشوم پيدا کیدو پورې به انتظار کوي. دا اسشراء د رحم ده.( المرقات 
۴۶) 


() أخرجه مسلم في صحيحه ۲/١٧۷٢‏ رقم الحديث )٤٥٥٥٣۳١(‏ وابوداؤد في السان ۲/١١۴‏ رقم ا محدیث ٥١٢٢‏ والترنذي في ۳۸ 


رقم ا حدیث ۱۱۳۴ والنسافی في 1/١١۰‏ رقم الحدیث ۳۳۳۳, 


- 


َو بردة بن 


)وي لْبَرَاٍو بي عازبپ قال: مه 


١ ےږراھ‎ 


ووو 


() أخرجه أبوداؤد في السنن /٢٥٥‏ رقم اهلدیت ۱٩٣١‏ والترمذي في ۳/٢٣۳‏ رقم احمدیث ۱۱۳١‏ والنسالی في ۹/٨٩‏ رقم ا لے-بث 
والداري في ١۱۸/؟‏ رقم ا ححدیث ۴۱۷۸. 

(") أخرجه أبوداؤد في السان ٩٩٨/؛‏ رقم ا حدیت ٥٥٤٥‏ والترمذي ئي ۳/٣٣٣‏ رقم ا حدیث ۱۳۹۴ والنسائی ۹/۱٨٩‏ رقم ا محدیث ۳١۱‏ 
وابن ماجه في ۲/٩٩٩‏ رقم ا حدیث ٧١۰۷‏ وأ مدفي السند؟٢۳/؛‏ 


او د ابو داودپه یو روایت کې همدارنګې د نسائی. ابن ماجه او دارمی په روایت کې داسې هم 
چې ابو برده وویل چې رسول کريم َنِم ماته حکم راکړی دې چې د هغه نټ کټ کړم او دو 
ټول مال رواړم او په دې روایت کې زماد ماما په ځای ''زما تره '' الفاظ راغلې دي. 
و یح : په حقيقت کې د دغه سړې عقیده د اهل جاهلیت په شان وه چې د پلار د ښځې سره نۍ. 
جائز ده او هغو خلقو به مشر ورور ته د پلار درجه ورکوله په دې وجه دغې بدبختو به نکاح ورم 
کوله. دهغه سړې دا عقيده وه چې په اسلام کې يو حرام څیز په حقيقت کې حرام نه دی بلکه حلالمم 
نو په دې عقيده هغه مرتد شو نو واجب القتل شو.داسلام خپل یو قانون دی په دې کې د هرغ 
حدود مقرر شوې دي دا نه چې د خپل طبعیت مطابق دې د اسلام په احکاماتو کې تبديلي را وې 
اوس وګورئ چې دغه صحابي حضور له طرفه د پوهولو په ځای د تل کولو دپاره روان ووا 
دحضور بيرغ یې په لاس کې نیولی روان وو چې خلقو ته پته ولګي چې دا حضور رالیږلی دي( 
المرقات ۳۲۹.۳۳۰/۶) لوا: جنګي جهنډې ته وایې.( المرقات ۳۲۹/۶) 
درضاعت موده 

ې صضص۹۹۹۹۹۹۹۹۹ي۹۹۹۹۹۹۹سي ١‏ م٩٤س۹سسسس)9‏ 

وَعَن أَمْ مَلََةً اک قال رِسول الله صَلّ الله عَلَيهِ وَسَلَهَ: َيْعَِمُِن 
0-٣-٨‏ تت و 

: ېچ رسول کريم صَأقَِِِ و فرمايل هغه پۍ کل حرمت رضاعت ثابتوي کوم 
الرطَاع ال تا فتَق الأْفْعَاءَ ئي القَذِي وان قبل الفطام» روۀ اقریډئ" 
چې د سیلې نه څکلو په وج سر هکولمې کهلاووي او هغه‌یې د پیو پریکولو د وخت نه مخکې تحکلي وي.(ترمذی) 
قَوِيح : ما فتبق الامعء: په دې عبارت کې ماموصوله بمعنی الذي دی او فت د نصر ینصرڼه دی 
ددې معنی ده خلاصول الامعاء کولمو ته وایې ددې مطلب دا چې هغه پۍ چې د ماشوم خيټې اوکولمو 
کې داسې شامل شي څنګه چې د یو وږې سړې خيټه ډ که شي يعنی د ماشوم د پاره خوراک صرف د مور 
پۍ دي نور ځوراک نه ځوري اودموده درضاعت د يو قول مطابق دوه کاله وي.( المرقات ۳۳۰/۶) 


ق الندی: د عربي په محاوره کې دا لفظ د رفاعت مودې او د پیو څکلو زمانې باره کې 
استعمالولی شي. که دلته دا معنی واخستل شي نو مطلب به یې دا وي چې د پیو څکلو په زمانه کې 
ماشوم پۍ وڅکل او يا دې لفظ دامر واقعي بیان کړی دی چې ماشوم پۍ عام طور باندې د سینې نه 
د رودلو په طريقه څکي نو دا څه قید نه دی که د سینې نه علاوه په یو لوښې کې يې وکل نو 
رضاعت نه ثابتیږي.( المرقات ۳۳۰/۶) 


() أخرجه الترمذي في السنن ۳/٥٥٣‏ رقم ا ححعدیث ۱١٥١‏ 


باب المحرمان 


فعق: ضمیر فاعل نه فی لدی حال مقدره دی او الامعا مفعول به دی.( المرقات ۳۳۰/۶) 

آي لا يحرهُ من الرضاع الا الډي فعق الامعاء حأل کون اللبۍ مل في الشدي علامه طیبی وایې 
چې المٌدي لفظ دلو ښې په معنی سره راځي ګویا دا پئ د سینې په لوښې کې جمع دي ا وماشوم یې څکي 
فتق الامعاء او ف الڅدۍ دا ټول الفاظ د رضاعت مودې طرف ته اشاره ده.(الکاشف )۳٩۹.۳۰۰/۶‏ 
وکان قبل الفطاًم: یعنې د پیو نه د شلولو نه مخکې یې څکلي دي. دا جمله سابق کلام دپاره بطور 
تاکید ده یعنې د رضاعت په موده کې یې پۍ څکلي دې او هغه موده دوه کاله ده. ځکه په دغه 
دوران کې پۍ د بدن حصه جوړيږي چې د حرمت رضاعت سبب ګرځي.( المرقات ۳۳۰/۶) 

د رشاعی مور حق څنګه اداء کړو 
رع عماج پي عماج ال عن ليه آهۀ قل: ټا بشول الله | 
او حضرت حجاج بن حجاج اسلمي د ځپل پلار محترم نه نقل کوي چجې هغوی عرض وکرو : ْ 
الرصَاع؟ 
هغه کوم څیز دی چې د هغې سره زهد پیو د حق نه غلاصي پيامومم؟ ؟ لبی عََ لل وۀ 
"غَة :ْ َو أُمَة'. رَوَاة الِقَزْمِذِيُ ابو دَاودَ وَالنسَاُ وَالَامِئ" 
چې مملوک یعنې ښائسته غلام یا وينزه( ترمذی ابوداود. دارمي) 


توضیح: من مة الرضاع: مذمة دذال کسرې او دمیم په فتحې سره د حق او ذمه دارۍ په معی سره 
دی. الذمام واجب الحفاظة څیز حق اداء کولو ته وایې دلته مراد د پیو څکلو احسان او بدله ورکول 
دي د عربو عادت وو چې د پيو ورکولو اجرت نه علاوه به یې هم ډيرهر څه ورکول او بطور احسان به 
يې ورکول.( المرقات ۳۳۲/۶) 

ددې باره کې سوال حضرت حجاج اسلمي کړی وو حضور اکرم ورته جواب ورکړو ''غرة' ښائسته 
غلام ته وایې په اصل کې دا لفظ د اس په تندې باندې سپين داغ دپاره استعمالولی شي هغې. بیا د 
دې اطلاق په هر روشن. شريف. سردار سړې باندې وشو او د غلام او وينزې د پاره هم 
استعماليدو نبي عليه السلام ورته وفرمايل چې خپلې رضاعي مور له یو ښائسته غلام یا وینزه 


0 أخرجه أبوداؤد في السنن ١/٢٥٥‏ رقم ا حدیث ٤۰٢٢‏ والترمذي في ۳/٢٥٣‏ رقم ا حدیث ۱٣١‏ والنسافی في ۹/٨٨٨‏ رقم امحدیث 
٩۹‏ والداري في ۲/۲۰۹ رقم ا حدیث ٤١٢٢‏ وأحمدفي امسنده ۳/٣‏ 


باب المحرمات 


ورکړه چې دهغې خدمت کوي څنګه چې هغې ستاخدمت کولو"جزاء حقهًمن جنس فعلها"یعنې ر 
خدمت بد له په خدمت شوه.(المرقات ۳۳۲/۶) 
رهل جزام الاحسان الا الاحسان).(الرحمن۶۰) 

درضاعی مور د تعظيم اونکريم يوه نمونه 


سل و 
00 


ذَهََت 
با چې هغه لاره.(چا ته چې د نبی عَيَللتَا په څادر د ناستې خيرانتيا شو وه)ورته‌ وفرمایل 
ظَليهِ مَتَله. دَوۀ أَُُاوة جح" 


ُوضيیج:حضرت حليمه سعديه د سعد قبیلې سره یې تعلق لرلو .دوی حضور له دوه کالو پورې پۍ 

ورکړې وو؛ کیدی شي د حنین د غزا په موقع دا راغلې وه حضور د هغې ډیر عزت کړی وو په دې 

موقع د حضور رضاعي ځور شيماءهم وه چې حضوریې ډیر عزت کړی وو او دا دواړه خوش قسمته 

مسلمانانې وې د حضرت حلیمې قبرپه مدینه منوره کې په جنت البقیع کې دی.( المرقات ۳۳۳/۶) 
د څلورو نکاح ګانو نه دزیاتو ممانمت 


ووا - 


ها وغ اب عُمَرَ رَ أَسْلَهَ وَلَهُ عَضرْ يِسَوَةٍ 


الْجَاهَةَ 


دد لبق 


(') أخرجه أبوداؤد في السنن ٣/٥٥٥‏ رقم ا حدیث ١١٥٥‏ 


5 , 1 م5 طّ ‪‫ س٨۹‏ ۲وے ى " , 
«أْمُْيكُ ابع وَفارق ساپرهن». رَواهة أحْبَد والننمزي وابن مَاجَّها 
چې څلور د ځان سره په نکاح کې وساته او نورې پریږده 


.روایت کړې دې احمد . ترمذي 
توضیح: امسک اربعاً: که یو کافر مسلمان شي او ورسره د هغه پيبيانې هم مسلمانې شي اوس په دې 
باندې د ټولو فقهاو اتفاق دی هغه کس د ځان سره څلور بیبیانې ساتلی شي نورې به پریږدي. خو 
اختلاف په دې کې دی چې کومې ښُځې به ځان سره ساتي او کومې به پریږدي په دې کې اختلاف دی:( 
المرقات )۳٣۳/۶‏ 

دفقښاو احقلاف : ائمه ثلاثه او امام محمد یعنې جمهور فرمایې چې سړې ته اختيار دی چې کومې 
'"ځان سره ساتي او کومې پریږدي. امام ابو حنيفه او امام ابو یوسف فرمایې چې کومو سره يې 
وړومبی نکاح کړي وي هغه دې ځان سره وساتي. او کومو سره یې چې ورسته نکاح کړي وي هغه 
دې د ځان نه جدا کړي. 

ډلال : جمهورو د زیر بحث د غیلان بن سلمه د روایت اوددې پیښې نه دلیل اغستی دی چې په کې 
امسک اَربِعًا مطلق الفاظ راغلې دي چې په دې کې بندش نشته چې کومې پریږدي او روستو کومې 
ځان سره ساتي. د جمهورو دویم استدلال د حضرت ضحاک بن فیروز روایت نه کړی دی چې په کې 
"خر ايتهماً شقت" الفاظ راغلې دي چې په کې د تخيیر او اختيار په استعمال باندې دلالت کوي. 

د جمهورو دریم دلیل د نوفل بن معاويه روایت دی چې کله هغه ته د څلورو د ساتلواو د نورو د 
پريښودو حکم وشو نوهغه وړومبنۍ جدا کړې او نورې يې ځان سره وساتلې.( المرقات ۳۳۳/۶) 
امام ابو حنیفه او امام ابو یوسف فرمایې چې د نکاح په معاملاتو کې کفار د شرعي احکاماتو پابند 
نه‌وي او هغوی په خپله زندګۍ کې ازاد وي خو کله چې د اسلام په دائره کې داخل شي نو بیا په هغه د 
شریعت ټول احکام فرض شو. لهذا چې کومې وړومبی په نکاح کې راغلې وي هغه به ځان سره په 
نکاح کې وساتي او روستو چې کومې نکاح کې راغلې وي هغه به د جدا کیدو دپاره مقر رکړي. 
د احنافو دا دلیل دشریعت په مجموعي دٌواعد او اصولو باندې مبلي دی دا کوم قیاس نه دی چې د 
نصوصو په مقابله کې راغلی دی . امام محمد هم د جمهورو سره دی لهذا فتوی دجمهورو په قول 
باندې ده او په دې کې احتياط هم دی.( المرقات ۶ )٣٣٣‏ 

جواب امام طحاوی د جمهورو د دلائیلو نه دا جواب ورکوي چې پورتني احاديثو کې چې خاوند ته 


() أخرجه الترمدي في السنن ١/٧٣٣‏ رقم ا حدیث ۱۱۴۸ وأبن ماجه في ۱/۲۸ رقم ا حدیث ۱٥٩١‏ وا حمدفي امسند ١/٤٤‏ 


یاب المحرمات 


کوم اختيار ورکړی شوی دی. دا د هغه پخوانۍ او د نوې نکاح خبره ده کله چې د څلورو نه د زیاتولو 
د دوو خويندو د جمع کولو حکم نه وو راغلی» » لهذا په هغه وقٌت کې ټولې نکاحاجانې صحيح وې 
ټولو کې اختيار ورکړی شوی وو چې کومې رخصتوي. بيا دا حکم موقوف شُو. بهر حال د جمهور 
قول راجح دی. په راتلونکي حديت نمبر ٢۱۹‏ و ٧۷‏ کې همداسې تشريحو وضاحت دی. 
۵ وَعَن َوقَل بي مُعَأَويَةً قال: أَسَْبْت وتي خَمْس يُسُوَة فَسَأَلْنُ 
58567 کد و نع نات یيچيي لش 
حضرت نفل ين معاو يه نه ُو ای چې کله زه مسلمان شُوم نو زما په نکاح کې پنځه ښځې وې ماپوښتنه وک 
سپيسسستس٥ت‏ پڼ دی ٢١٢ر‏ و "ےا دو 
ال صِّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّهَ قَقَالً: «قارق وَاحَِةً وَأمک 
ررد7د5دقورحتونونندووس 78 د55 که کت سششسسش 
د رسول کريم صأِننِهسٌن نو رسول کريم لل ذرمایل چې يوه دا کړه او څلور 
زبقه فََبَلْت لل أَفَْمِِنَ سه عِلنږي: عَاقٍ 
نغه فعغلهۀ لل این خا علندي عَلو 
مُنُل يِِينَ سنة ففارقتها. رَوَاة في شرح الشنة" 
او د شپيتوکالو نه ماسره وه. (شرح السنه) 
د دوه خويندو په نکاح کې د ساتلو نه ممانیت 
)وِعَي لمَّعَاكِ ښن قفَْز النَيْلئي عَن ليه ئل: فُلكت 
ضحاک بن فيروز دیلمي د خپل پلار (حضرت فیروز) نه نقل کوي چې هغه وويل چه ماعرض وکړو 
سحعوتمسمس۳۳جې ټږډ2ډې)ېېې۳تقمټوویننمخب خپبخبببصبمغمې ۷ سو 2 
يا رشول لله لال اسلَيْتث تحي آاختان كَالً: 
دوه خويندې دي دې باره کې څه حکم دې؟ نبی َو فرمايل 
«انتر ايّهتا شغٌت». رَوَاةً الق دي ابو داو وَابْْ عَاجَۀ"' 
په دې دواړو کې کومه غواړې هغه و ساته. (ترمذی.ابوداؤد.ابن ماجه) 
تو شيیح:وتحق اختان: یو سړی دی اسلام يي قبول کړه او دهغه په نکاح کې دوه خويندې دي او هغه 
هم مسلمانانې شوې نو جمهور فرمائي چې سړې ته اختيار دی چې کومه پریږدي او کومه رخصتوئ. 


با .ول الله! زه مسلمان شو یياو زماپه نکاح 


() أخرجه البغوی في شرح السنة ۹/٩۰‏ رقم ا حدیث ۳۳۸۹. 


0 ح / اادۀ ٠‏ ۹ . د د کپ َ‫ 
() خرجه ابوداؤد في السنن ۲/۹۷۸ رقم ا حدیث والترمذي في ۳/٣٣٣‏ رقم ا حديث ۱۱۳۰ وابن ماجه في ۱/٧٧۷‏ رقم ا حدیث 21٥٥‏ 


امام ابوحنیفه فرمايي چې که چیرې د دواړو نکاح په یوځای شوې وي نو دواړه به رخصتوي او :١‏ 
نکاح مخکې ورستو شوې وي نو اولنۍ به وساتي او دويمه به رخصت کړي. د دلائلو او مسائلو 
بحث مخکې شوی دی.( المرقات ۳۳۵/۶) 
مسل اسلام احدالزوحين 
, مًٍِ سه ٢ک‏ ها ۳ 
امرَاة فَتَبَبجَت ډبا 
چو ور 


زو 11 النِي صِّ له عَلَيْهِ وَسَلّهَ ققال يا د 


وَعل ياسلاي قَالََعَهًَ ول الله / الله لي يل ین دي 9 


5 هس 


رو 


رََهْن ال صض لله عَلَيْو وَسَلَ بالتةٌح 


بیادويم کس به هم مسلمان شو حضوربه د وی سایق نکاح ياقی وساتله يه هغو ښځو کې يو ښځ هد وليد بن مغیرهلورهم‌وه 


() أخرجه أبوداؤد في السنن /٧۷٩‏ رفم ' محدیث ۴۴۳۸ والترمذي في ۳/٢٣٣‏ رقم ا ححدیت ١١١١‏ واین ماجه في ٧/٧٧١‏ رقم ا حدیث ٨٠۰۸‏ 
٠.‏ 1 


سک 7 7 کاو حےے و وره : ٢‏ 
حق | فَاسْتَقَرّت عِنَنَۀُ وَاسْلَيَت ام 


وا مَلِلكٌ. عَي اي شهاب مُزسلا رصحیح)" 
دا روايت امام مالک د ابن شهاب نه په طريقي د ارسال سره نقل کړی دی. 


َوضييح:وردها ال زوجها الآول: که په ښځه او ځاوند کې یو کس مسلمان شي او دویم غیر مسلم 
وي نو په دې کې یو څو صورتونه دي:؛ يو صورت دا دی چې د اسلام نه پس ښځه او خاوند په ملک 
کې اوسیږي. دويم صورت دادی چې دا ملک دار الاسلام دی یا داررالحرب دی. دريم صورت دادی 


() أخرجه مالک في المؤطا ۳٣‏ رقم ا حدیث ١٤٢‏ من کتاب النکاح . 


چې په دو اړو کې دا سې جدائي راغله چې يو په کې ملک پريخودو دويم پاتې شو او اختلاف دارین 
ياو .څلورم صورت دادی چې د جدائي نه پس څه موده تیره شو. .پنځم صورت دادی چې ښځه 
کتاييه ده او که غیر کتابيه ده.دا یو څو صورتونه دي چې ټول منتشر دي او ددې ضمن کې چې. 
فقهاو کوم طرف ته اشاره وکړه زريې وپیژنئ.(المرقات ۳۳۵/۶) 
دفقهاء کرامو اختلاف : ١.د‏ جمهورو ائمو مسلک دی چې ښځه او خاوند کې یو کس اسلام قبول 
کړه نو بل له هم اسلام دعوت ورکول پکار دي که اسلام يي قبول کړه نو نکاح باقي پاتې شوه. او که 
انکارريي وکړو نو نکاح ختمه شوه.٧‏ و قاضي به د دو اړو په مینځ کې تفریق وکړي. که ښځه کتاييه وه 
نو هغې ته داسلام د دعوت مه ورکوه نکاح يې برقرارده. ۰ که په ښځه اوځاوند کې یو کس مسلمان تو 
او دېله پس اختلاف دارین راغی یعنی يو په کې ملک پريخودو نو دې اختلاف دارین سره د جمهو؛ رو 
په نزد نکاح ختمه شوه. ځکه چې په اختلاف دارین کې اسلام پيش کول ناممکن دي» او وکه دارالحرب 
ته تلو نه وروسته د عدت موده ختمه شوه نو نکاح هم ختمه شوه. ۰ که په ښځه اوڅاوند کې یو کس 
اسلام قبول کړه دويم د عدت مودې يعنی درې حیضو پورې اسلام قبول نه کړه نو دې سره هم نکاح 
ځتمه شوه.الفرض د جمهوروپه نزد د د ښځې دجدائي درې وجې د : :. يو داسلام نه انکار .ويم اختلاف 
دارین؛ دریم مقدار عدت موده د اسلام د قبلولو نه بغیر تبره شوه» یعنې د درېو حیضونو موده 
تیریدل .امام شافعی | امام احمد بن حنبل فرمايي چې په ښځٌه اء و خاوند کې چې یو کس اسلام دول 
کړي نو د نکاح برقرا ر ساتلو دپاره به دریو حیض پورې انتظار کوي. که دويم هم مسلمان شو نو نکاح 
پاتې شوه او که نه نو نکاح ختمه شوه. که هغه په ښځه| و ځاوئد کې د اختلاف ديلیلو سره اختلاف د 
دارینو راغلی وي اوکه نه وي .اختلاف دارينو سره څه فرق نه راځي. او داسې به د یو کس داسلام په 
صورت کې به په دویم اسلام نشې پیش کولی اونه داسلام په انکار سره د فرقت څه تعلق شته. د فرقت 
تعلن صرف د اتقضاءعدت سره دی.(المرقات ۳۳۵۰۳۳۶/۶) 
ډلائل : امام شافعی 'ر امام احمد بن حنبل رحمهما الله د خپل لک دپاره چې د کومې واقعې نه 
دلیل نیولی دی حضرت زينب بنت رسول ال صلی الله علیه وسلم او د حضرت ابوالعاص قصه ده چې 
حضرت زينب شپږ کاله په مد ینه کې وه ٠‏ و ييا رسول کريم ماد په وړومبۍ نکاح (ابوالعاص) ته 
واپس کړه (ترمذی ج اص )۲١٢‏ صاحب مشکوة زیر بحث حدیث نقل کولو نه پس صاحب مصابیح 
دشرح السنه په حوالې سره ډیرو پیښو طرف ته اشاره کړې ده ګويا دا پیښې د هغه د مسلک دپاره 
دلائل دی چې د تباین دارین باوجود نکاح اول سره ښځه او خاوند برګراء رپاتې کیږي نوې نکاح ونه 
کړی شوه. لهذا د تباین دارین څه حيثیت پاتې نه شو د پیلتون (فرقت) اصل وجه د عدت تیريدل دي. 


حضرت امام شافعی اسلام پیش کول نه دی تسلیم کړی. هغه فرمائي چې ذمی له مونږه د عدم تعرض 
عهد ورکه اوس په هغه اسلام پيش کول تعرض دی چې جائز نه دی.جمهورو ائمه احنافو ته ددوه 
مه دلائلو ضرورت دی: یو هغه دلائل چې داسلام دپاره فائده مند وي. دويم هغه تسم چې 
دتباين دارین د فرئت د ثبوت د پاره وي.. 

دوړومبۍ دعوې دليل: دعرض اسلام پاره احنافود حضرت عمر فارو ق ََلقَّفعَناد دوو واقعاتو نه 
دلیل نیولی دی د وړومبۍ واقعې خلاصه داسې ده چې د داود بن کردوس بيان دی چې د بلوتغلب 
نه یو نصراني سړی و د هغه نکاح يوې نصرانۍ ښځې سره شوې وه هغې ښځې اسلام قبول کړه او 
خاوندیې انکار وکړه حضرت عمر ته چې دا نصرانی پیش کړی شو نو ورته یې وویل''اسلم والا 
فرقتُ بینکما'' هغه نصرانی وویل چې زه په دې وجه اسلام نه قبلوم چې د عربونه شرمیږم چې دا به 
وايي هغه سړې د فرج د پاره اسلام قبول کړه. حضرت عمرددواړو په مینځ کې جدائي راوستهه دا 
روایت زجاجةالمصابيح ٢ص‏ ۴۲۰ باندې ددې مصنف نقل کړی دی. او د عارضه الاح وي مصنف 
ابن عربي په شرح د ترمذی کې او امام طحاوی هم دا نقل کړی.همداسې يوه بله واقع د هغه طرف 
ته ملسوب ده چې هغه ته دوه مشرکان پيش کړی شو یو مسلمان شوی وؤ حضرت عمر دویم ته هم د 
اسلامٌدعوت ورکړو په انکار باندې یې دواړه جدا کړل معلومه شوه چې اسلام پیش کول ثابت دي 
او فرقت نکاح کې يوه وجه داسلام نه انکار دی. 

عقلی دلبيل : احناف وايي چې اسلام د رحمت او شفقت مذهب دی داد فرقٌت ذريعه نه شي جوړیدی 
کله چې کافرته د اسلام دعوت ورکړی شو او هغه انکار وکړو نو اوس به انکار از اسلام ذریعه 
جوړيږي او قصورواربه هغه کافر وي په دې وجه عرض اسلام ضروري دی چې په اسلام باندې 
دتفریق زوجین الزام رانشی باقي شوافعو چې نور څه ويلي چې ذمی ته تعرض جائز نه دی نو ددې 
جواب دادی چې ټیک ده تعرض جائز نه دی جبري طور باندې جائز نه دی په اختياري طور باندې 
جائزدی ددې څه ممانعت نشته. 

د دویمې دغوې دلیيل : دجمهورو او احنافو دویمه دعوی داده چې د تباین دارین نه فرقت پيدا 
کيږي او نکاح فسځ کیږي.دې دعوې دپاره احناف د قرآن کريم دوه ايتونه پيش کوي: وړومبی ایت 
داسې دی:قآن علمتموهن مؤمنات فلا تر جعوهن ال الکفار لاهن حل لهم ولاهم یحلون ل4 
(سورةممتحنه۰) : : 


ددې نه دا مسئله صفا ثابته شوه چې تباین دارین د فرقت زوجير دياره سبب دی. دویم ايت دادی؛ 


۴ 


ولا جنأح عليکھ ان تتکحوهن اذا تيقموهن اجورشن. (سورة ميتحنه, 
که تباین دارین د فرقت زوجين ذریعه نه وي نو هغه ښځو سره نکاح څنګه جائز شوه چې د کومو ٠‏ 
خاوندان په مکه کې دي. احنافو ددې زوایت نه هم دلیل نیولی دی کوم چې امام ترمذی د عمرو بن 
شعيب په حوالې سره په خپل کتاب کې نقل کړې دي الفاظ يې دا دي :ان رسول الله صل الله عليه 
وسلءھ ردابنته زينب عل اي العاص بس الر بيغ بمهر جد يد ولکاح ج يل . (ترمډی ج اص ٢٢٢‏ 
ترجمه.جمهور احناف د زیر بحث حديث د ابن عباس جواب داسې ورکوي چې په دې روایت کې څه 
تفصیل او تصريح نشته دی چې دلته تباین دارین شوی دی په دې وجه محتمل او مجمل روایت نه 
دلیل نشې نیولۍ .باي د صفوان بن اميه او عکرمه بن ابی جهل د واقٌعو ته دلیل اغستل جائز نه 
دي ځکه چې دلته تباین نه دی شوی دا دو اړه حضرات پيشکه مکې نه تښتیدلی ووځو دمکې د 
حدودو نه نه ووتلی یو دسمندر غاړې له تلی وو او دویم د مکې سره نزدې پټ شوی وو باقي 
صاحب مشکوة دا وايي چې شُرح السنه کې صاحب مصابيع نه روایت دې چې دښځو یو جماعت وو 
چې هغوی حضور اکرم وړومبنۍ نکاح سره خپلو خاوندانو ته حواله کړې» نو د هغې جواب هم 
دادی چې یوه مجمل او مبهم د عوی ده»ترڅو پورې چې د تباين دارین تفصيل مخکې نه وي تر هغې 
پورې دا اجمال د چا لپاره دلیل نشي جوړیدی.( المرقات )۳٣۷/۶‏ 
دحشرت بو العاص رشي الله عنهواقٌعه او تحقِیق: بنيادي طور باندې شوافعو او حنابلو د حضرت ابو 
العاص د واقعې نه دلیل نیولی دی.د حضرت ابو العاص نکاح دبنت رسول حضرت زينب سره شوې 
وه حضرت زينب څو مسلمانه وه مګر ابو العاص اسلام نه وو قبول کړی کله چې په جنګ بدر کې 
ګیر شو نو حضور بغیر د فدیې نه پریخودو او شُرط یې کیخودو چې ته به زما لور زينب د مکې نه 
مدینې ته هجرت کولو دپاره پریږدې په دې موقعه باندې حضرت زينب د هغه د خلاصې د پاره هغه 
هار هم ورولیږلو کوم چې حضرت خديجة الکبری خپلې لور ته د واده په موقعه باندې ورکړی 
وو حضرت محمد صلی الله علیه وسلم چې کله دا هار ولیدلو نودحضرت خديجې يادیې تازه شو 
او نبی عليه السلام باندې خاموشی غوندې راغهه دصحابه کرامو په مشورې سره ابوالعاص یې 
بغیر د فدیې نه واپس کړو او هاریې هم واپس کړه. حضرت ابو العاص خپله وعده پوره کړه او 
حضرت زينب مدينې ملورې ته ورسیده. بیا صحابه کرامو يوه قافله څه مو ده تعقیب کړه چې په کې 
حضرت ابو العاص هم وو هغه مدينې ته وتښتیدواو نیغ حضرت زينب کره لاړو حضرت زينب ورله 
امن وغوښتو حضوراکرم صلی الله عليه وسلم ورله امن ورکړه ابو العاص مکې ته لاړواو هلته یې د 


اسلام اعلان وکړو او واپس مدینې ته راغی په دې شپږ کاله تیر شوې وو.نبی کریم صلی ال ‌علې 
وسلم وړومبنۍ نکاح سره حضرت زينب هغه ته واپس کړه وایې چې وګورئ تبابين دارين راغلی ٍ 
چواپاحناف او جمهورددې جواب داسې ورکوي چې اوګوئ چې د حضرت ابو العاص د واقعې نهتاٍ 
حضرات هيچرې دلیل نشئ نیولی. یو خو دا چې ترمذي کې چې کوم ځای کې دي چې وړومبۍ نکاحس 


یې واپس «هلته داهم دي چې نوې نکاح سره او نوې مهر سره واپس کړه اوس به څه کوې؟ "اذا تعارؤ 


تساقط په دې وجه تاسو حضرات ددې واقعې نه او روایت نه دلیل نه شئ نیولی چې په دې کې د عدن 
موده هم تیره شوې وه درې حيضه يا درې میاشتې. او شپږ کاله تیر شوې دي يقِيًا تاسو به‌هم تاويل کو 
او مونږه به هم تاويل کووبغیر د تاویله څوک هم دلیل نشي نیولی نو په تاویلاتو کې يو تاویل داهم دی 
چې دا پيغمبری خصوصیت وو چې شپږو کالو پورې زړه نکاح برقرار وه. دویمه تشريح دا ده چې 
بالنکاح الاول کې یو دمشابهت صورت دی چې وړومبنۍ نکاح پشان نوی مهر او نوې نکاح سر 
نکاح وشوه. باقي د ترمذي دواړه روايتونه صحيح دي. او په دې کې واضح تعارض دی نو جمهور 
وايي چې د عمرو بن شعيب روایت زمونږه دلیل دی چې نوې نکاح وشوه نوی مهر مقر شو دا 
روایت قابل ترجيح دی ځکه چې دا مثبت دی. او دحضرت ابن عمر روایت نافي دی او نافی اوهثیت 
کې چې کله اختلاف راشي نو مثبت اولی بالترجیح شي. علامه خطابي د شوافعوپه حمایت کې 
وايي چې ممکنه ده چې د حضرت زينب عدت د شپږ وکالو نه زیات ؤ. ځځکه طهر طويل هم وينو 
فرقت زوجین رانغلو ځکه عدت اوس هم لا تیر شوی نه د . مونږ شاباس!!!( المرقات ۳۳۸/۶) 
الفصل القالت 
لت هغ ۰ 
کومې کومې رشته دارې ښځې محر ماتو کې داخلې دی 

٨‏ , د ٢۳٢.‏ 8 ‪‫ هَّ دا 8 .هه 
(١ھعي‏ اڼني عَباي قال: غُزھ من اللسب تَبْع مين ایس 
حضرت اين عباس بَنَنفوايي چې د نسب په اعتبار سرهاوه٠۷)رشتو‏ والاښځې حرامې دي او د مصاهرت به اعتبار 
سنڅ ثمَ قرا: جزمث عليلر أُْقَهَاتلمی ات َوۀ ښبخَارئ 
سرههم اوه ښه حرامې دي بیا حضرت ابن عباس دا ایت(حرمت عليکم امهاتکم ترآخره پورې ولوستلو 


خاری فی صحيحه ۹/١٥٩‏ رقم ا حدیث .٥٥٥‏ 


نوټ: سورة النساء ایت نمبر ٣٢‏ کې د ټولو نسبي محرماتو بیان موجود دی» او د سڅرګنۍ د 
اکٌرو رشتو ذکردی .هلته یې وګورئ .(مؤلف) 
کې داور مره داح ما ٥‏ 


بُ الصَبَاَحٍ عَْ عَمْرو بي ُعَ شُعَيِ وي َُمَقَاٍ الَْرِيكٍ (متفق علیه)" 
اومتلی بن صباح د عمروبن شعيب هلل کړۍ دی اوهقهدواړهدحديت د روایت د پار ضعیف شميرلی کیږړی 
(ګویا دا روایت د ځپل راویانو په اعتبار سره صحیح نه دی لیکن دخپل مفهوم او د معنی په 
اعتبارسره صحيح دی ځکه چې ددې روایت کوم مفهوم بیان شوی دی هغه د قران مطابق دی) . 


ههههمموموهوموموهوهووموهووو 


() أخرجه الترمذي في الستن ١/١۲٣‏ رقم ا حدیث ۱٧۱۷‏ 


باب المباشرة 


څپلې ښځې سره د مباشر ت پیان 

البشرة د انسان ظاهري خُرمن او ظاهري بدن ته وايي ددې نه بشر دی ځکه بشر انسان دی او د 
حیوان په مقابله کې د انسان بدن دويښتونه پاک وي.( المرقات ۳۴۱/۶) 

المبأشرة الصاق البشرة بالبشرةویلی شي چې د دواړو طرفونو نه بدن یو بل سره ملاو شی دا لفظ په 
عربی کې د مباشرت دپاره خاص نه دی.البته مباشرت ترې کنایه کیدی شي .دلته المبشرة بمعنۍ 
اليجاأمعة دی. ابوا الصوم کې احاديتٌو کې حضور اکرم ملعم لپاره د روژې په ورځو کې د 
"يبآش ر' چې کوم لفظ راغلی دی هغه الصاق البشرة بالبشرة غیر الجماع" په معنی دی» چه په اردو کې 
ترڅمه بوس وکنار ده. کومو خلقو چې په بخاری شریف کې داردو په ترجمه کې ددې لفظ په مباشرت سره 
ترجمه کړې ده نو هغوی ډیرظلم کړی دی.ځکه چې مباشرت په اردو کې د جماع سره خاص دی نو په 
رمضان کې د ورځې حضوراکرم څنګه جماع و ړه دې ترجمې سره به ډير خلق ګمراه شي. په دې باب کې د 
جائزاو ناجائز مباشرت تفصيلات دي. او دمباشرت اداب اومسائل په تفصيل سره بیان دي. 

الفصْل الأول 


ها 


4 عَن جابر 06: کات الْيَهُودُ تَقَ 


(نسءکھم حرث 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۸/٨٨٨‏ رقم الحعديث ٨٨٥‏ )ومسلم في ۲/٥٠٥٢‏ رقم ا حدیث )٤٢٣١١١١(‏ وأبوداؤد ف السنن ۹١٨٨‏ رقم 
ا حدیث ۳١٣‏ والترمذي في ۰/٢٩١‏ رقم ا محدیث ٩۹۷۸‏ وابن ماجه في ۷/٧۲۰‏ رقم ا حدیث ٥١٩١‏ والدارمي في ۲/١٩١‏ رقم ا لحدیث ۴١١٢‏ 


چې زمونږددې کار خبررسو لکریم مته وو مګرهغو یمون ه من نه کړو. 
ټوضيیح: دعزل لفوي معنی جداکول دي څنګه چې پهفاً زو النساق المحیض( البقرة )٧٢٢‏ کې 
دی.د عزل اصطلاحی تعریف دارنګې دی چې په جماع کې د انزال په وخت کې نطفه باهر ضائع شي. 
دې باب کې د عزل احادیث حاوي دي. بعضو نه د جواز پته لګي او بعضو نه نه لګی.علامه ابن همام 
فرمايي چې ډیر علماءد عزل قائل دي او درمختار هم جائز لیکلی دی. بعضو صحابه کرامو او بعضو 
سلفو هم عزل ته ناجائز ویلی دی. ابن حزم هم د عدم جواز قائل دی.( المرقات ۳۴۲/۶) 
بهرحال عام علماء فرمايي او په احاديتو کې هم دغه شان ده چې وينځې سره بغیر اجازته عزل جائز 
دی» او حرې ښځې سره داجازت نه پس عزل جائز دی ځکه چې د شهوت نه پس ښځې ته د سړې د اوبو 
سخت ضرورت وي نودا دهغې حق دی که هغه اجازت درنه کړي توبیا جائز نه دی. بهرحال که اجازت 
ملاوهم شي نو دا عزل صرف دمباح د رجې پورې دی.ټول احاديوته د کتلونه د امعلومیږي چې د شریعت 
په نظرکې عزل يوښه عمل نه دی. بعضې روایتونو کښ دېته واد خفي ویلی شوی دې. یعنې په پټه 
طريقه ماشوم ژوندی ځځول . بهرحال صاحب هدایه چې کله د عزل باره کې وليکل وگره الحزل چې 
عزل اګرچې مباح دی لیکن یوناخوښه عمل دی. د هدایې شارحينو دې باره کې لیکلې: نن سبا که یو 
سړی دحمل نه مخکې نطفه په دوایانواستعمال و لوپه ذریعه ضائع کول غواړي نو دا جائز ده. هغه 
حضرات لیکي چې چونکه نن سبا داولاد ترییت خو کیږی نه نو په دې وجه سره فاسق فاجر او دالله 
تعالی ددښمنانو زیاتولو ضرورت څه دی دا د هغو حضراتو یو ښه نیت دی او داسې که یوه ښځه 
بیماره«وي بچې يې ډیروي يابل څه عذروي نو دوایانې استعمالولی شي.( المرقات ۳۴۲.۳۴۳/۶) 
لیکن نن سبا چې کومه هوا چلیږي هغه دا چې منصوبه بندی وکړئ وتفه ضروري ده خو ددغو خلقو 
سوچ څه بل څه دی.چه په کې د اسلام او مسلمانانو سره دښمني پټه ده او د الله تعالی په رازق کیدو 
سره کوم سم دوائي استعمالول جائز نه دي. 
اق رَشول اپه ص الله عَلَيْه جَسَلَے فَقلً: 
یو کس رسول کريم مَألِِِ په غدمت کې حاضر شو او عرض ي 


حضرت جابر ناي 


() أخرجه البخاری في صحيحه ١/٣٣٩‏ رقم ا حديث ٠٣٠٥‏ ومسلم فی ٥/٥٩٣٣‏ رقم ا حدیث )٤٤٤١٤١٣١(‏ واخرجه الترمذی فی السنن 
۴۳ رقم ا حدیث ۱۱۳۷ وابن ماجه في ۱/٧۳۰‏ رقم ا محديث ۱۹٩۷‏ وأ حمدقي امسند ۳٣٣۰۹‏ 


آهۀ صياتها عا په مق" 


د هه 


1 كو لغري کل رل لعل اه ُهَل 


لل فَسَنةُ غَی كَلك 0 «م لرک : تفلا 


نه توسښو کړون نونبی عَليهالَلْوفرمايل که تاسو عزلونه کړئ وپه د ی کې ستاسو ځه‌لفصان نسنه 


() أخرجه مسلم فی صحيحه ١٧١١/؟‏ رقم ا حدیث )۱۸۳٣١١١(‏ وأبوداؤد في السنن ٥/٥۲٢‏ رقم ا لحدیث ١٧۷۳‏ وأْ مد في السنه ۳٣٣‏ 


ِ نه دا خبره ثابتیږي چې په عربو 

ِ چې دلته د بنو مصطلق خلو غلام ک و دوینځو جوړيدل ذکردي او 
هته عرب وو. د امام شافعۍ ود کد لق 

قُوم ته ال تعالی 


وو امام ابو حنيفه 

ىد ص عزت ورکړېدی پههفوی لد ن6 مس 

مأعليکم ان لا دلته په ان فتحه ار ٠د‏ واړه جائز دي معنی يې داده که چیر 
نقصان په کې نش و 


کلمه زائد ګنړلې ده ترجمه یې داده چې 
المرقات ۳۴۴/۶ 


فرمايي چې , عربو 
ات ۳۴۴/۶) 


ته عزل ونه کړې نوڅه 
په عزل کې څه بر والی نشته.( 


م 
سمل رَشسو 


نه یې ي څیزهم نشي منع کولی. (مسلم) 
ريم لي جراب ورکړو چې داستاداعیاز 
شي اوپه نه تلو به ماشوم ن ء دا غلطه د 

۱ 1 0 / نه الله به سر 
.۸ شي او ماشوم پيدا نه شي او کله اوبه دننه لاړې نشي ود ّ- قر ٢‏ 
0۷ : ۱ انحصار په نطفه نه دی بلکې دال په قدرت باندې دی د 0 د خپر "۷ 
ماشوم پیدا شي.د 1: : : 7 . معمولی د ر 
تعالۍ دا سلسلهنطفي سرهتړلې ده ناه څه ضروري ته ١‏ ده کیدی شي ېړد 

: د 


- 


2 سور کا م‌ 
٠ "‏ : -- 


صححه 1 : : . )٢‏ وأبوداؤد في السان ۲/٩۲٢‏ 
۴ رقم الحدیث ٨۸‏ ومسلم فی ۲/١١١١‏ رقم ا لحعديث )٤٢۸.٥٥١(‏ وابوداؤد 
آ)| خاری ؤ ۸ رر ي مسلم 
1 اخرجه ابخاری فی صحب : : کتاب الطلاق. 
قم ا محدیث ۴١۷۴‏ ومالک ف الؤطا ٧/٩٢٢‏ رقم ا حدیث ٥٩‏ من : ۱ 
) و . )۱ 
( أخرجه مسلم فی صحيحه ۲/١٢٢٢‏ رقم ا محدیث ( ۳۸.۱۳۳ 


المرقات ۳۴۵/۶) 
په مد رضاعت کې جماع کول جائٌز دي 


پ-: 


رسول کريم مَأللبَِِء که د نقصان ورکولی نو د روم او فارس والو ته به نقصان ورکړۍوو. 


توضيح : اشفق عل ولدها: دعامو خلقو دا خيال وو چې د رضاعت په موده کې جماع کولو سرهبه 
بیاښځه حامله شي اود ښځې پۍ به خراب شي په دې وجه به پۍ څکلو والا ماشوم ته نقصان 
ورکړي».اود ښځې پۍ به کم شي ددې ویرې له وجې هغه سړې د رسول کريم مأاِْمَِاةِ نه د عزل 
اجازت وغوښتلو ددې په جواب کې رسول کريم مَتَِِِ وفرمايل که چیرې په دې وجه ماشوم 
ته پۍ څکل نقصان ورکوي نو دروم او فارس خلقو ته به نقصان ورسیدلې وو هغوی به دا عمل کولو 
او په دې کې نقصان نشته» نو بيا د عزل څه ضرورت دی ددې نه د عزل ناخوښۍ ته هم اشاره ده.) 
المرقات ۳۴۵۰۳۴۶/۶) 

ډه وق جنامة پلت وَفپ قالك: عَقَزِث يول الله صَل الله عَليه مَسَلََ ف اې 


10 أخرجه مسلم فی صحيحه ۲/٢٢٧۷‏ رقم ا حمدیث )٢٤٢١١٤١١(‏ وأ حمدفي السند )١/٢٢٣‏ 


يك كَيْثا» ثَُ سَأنِ ع الْعَلِ فَقالَ رول الله صَ الله عَلَيْهِ وَمَلّمَ: 
(نومادا اراده تک کړه) ييا خلقو د نبی عَيهالَاانه‌د عزل باره کې تپوس وکړو نو نبی ماد فرمايل 
"لك الراد الَْغف وي وانا الموؤوة خُیلتم رَوَئۀ له رشویځ" 
چې دا عز لکول ځوپ په ژوندې ښځول دي دايو بد عادت دی چ هدې ایت کریمهواذالموود سلتا لایه' په حکمکې داخل دی. 
يُوضيیح : ان ان ص الغيلة: غيله د غین کسرې سره غيل بفتح الغين نه ماخوذ دی الغيل او غيلة 
په تفسیر او توضیح کې داهل لغتو مختلف اقٌوال دي: ١./صعمی‏ او دهغه ملګري د لغت والااوامام 
مالک فرمايي چې پو ورکولو والاښځې سره چې کله د هغې ځاوند جماع وکړي نو دې عمل ته غيله 
ویلی شي. ابن سکیت وايي چې حاملې ښځې سره چې خاوند حالت حمل کې جماع وکړي نو دې 
مخصوص عمل ته غیله وائي.عربو به ددې عمل نه ځان ساتلو او ويل به یې چې دې سره بچې ته نقصان 
رسي او دا عقيده ډيره مشهور شوې وه. رسول کريم صَأنعِمَِِاءِ چې کله اراده وکړه چې امت ددې نه 
ددې څیزڅه پرواه کوي پس رسول کريم مَأَلعنَِِةِ امت ددې عمل نه منع نه کړل.د جمهورو په نزد غيله 
جائز ده په دې کې ماشوم ته د نقصان خطره ده لهذا غيله خلاف اولی ده.الواد الخفي:عزل په پټه طريقه 
ژوندې ځځول دي په دې جمله کې دعزل بدوالې طرف ته اشاره واضحه ده. الواد ژوندې ښځولو په 
معنی سره راځي»دعلماو يوې ډلې د عزل عدم جواز طرف ته اشاره کړې ده ليکن د جمهورو علماو 
'په نزد عزل مباح دی؛ حضرت عمر لق د عزل نه منع کړې وو؛ او حضرت عثٌمان هم منع کړې دي نو 
دانهې به په تنزيهي او خلاف اولی باندې حمل کیږي. (المرقات ۳۴۶۰۳۴۷/۶) 
ښځه او څاوند دې د یو بل راز په ښکاره کوي 

۸ مَعَن أبي يد ال: َال رسُول الله صِل الله عََيْهِ وَسَلَ:ِنَ أَعْءِ الْأْمَانَةِ عِنْدَ الله 
رسو لکریم مال فرمايل 
وم الْقِيَامَةِ وف روَاية: اِنَ مِن أْهَر النَاي عِندّ الله مَْزِلَةً يه الْقِيَامَةٍ 
هم دی د قيامت يه ورځ به د الله تعالی ته نزد لوی مرتبه کې ټو لون ه بد سرړی به هغه ‌وي 


حضرت‌ابو سعيد خدر واي ح 


() أخرجه مسلم في صحيحه ۴/٢٢۹۷‏ رقم ا حدیث )٤٤١١٤١١(‏ وابوداؤد فی السنن )/١٢١‏ رقم اححدیث ۳۸۸۴ والنسائی في ۹/١٩٩‏ رقم 
ا حدبث ۹ وابن ماجه في ۷/٨۳۸‏ رقم ا حدیث ١١١۱‏ والدارمي /١٩‏ رقم ا حدیث ۴٧١۷‏ ومالک ف المؤطا ١/۹۰۷‏ رقم ا حدیث ۱۹ 


يی 


لول يُفْضِي اٍىً امَْلنهِ ,ِتفْيِي 


سا 


سرهکوروالی وكړي او ښځه هم ورسرهيرته وياو بيادهغى يټې ځ, 

َوييح:ان اعظم الامَنة: یعنې دټولو نه لوی امانت چې بنده په کې خیانت وکړو دهغه سړې خیانت دی الز 
ال تعالی ښځهاو ځاوند د یو بل دپاره باعث عزت پيدا کړی دی دهغوی په مینځ کې پټ جنس تعلقات وير 
حیات داسې کوي ما داسې ‏ وکړل څنګه چې د خرابو خلقو عادت وي د داسې خرابو حرکاتونه اسلام مونږمنم 
کوي او د پو رازونو ښکاره کول لوی خيانت.لويه بې غيرتي او لو شرارت‌هم دی.( المرقات ۳۴۸/۶) 


الْفَصِل الِقَانيِ 


َو التُرْمِِي وَابُ مَاَجه رصَويح؟١‏ 
(روایت کړې دې ترمذی. ابن ماجه. دارمی) 
وضیح : ان شئتم لنظ ان س ایی په معنی سره د عموم د مکان دپاره راځی ای ص اين شثتم: 
او د کیف په معنی هم دی. دکوم نه چه دعموم احوال مراد اخستلې شی.( المرقات ۶ 
روافضو دواړه معانې استعمال کړې دي او "وکل ق الډبر ئې جائز کړې ده.او په خرابو عاداتو کې 


0 أخرجه مسلم ئي صحيحه ۲/١٩٢١‏ رقم ا حدیث )٣٣٣۸.١۴١(‏ وأبوداؤد ئي السنن ٠/٨٨۰‏ رقم ا محدیث ٠۸۷۰‏ وأدفي السند۹ ۳٣‏ 
(") أُخرجه الترمذي في السنن ٠/٠٣٢‏ رقم ا حىدیث ٩۹٢۸۰‏ وأ حمدفي امسند۱۹۷. 


رتلا شول.بعضو لقو د حضرت عبدالله بن عمر د یو مجمل کلام نه غلطه فائده اخستې ده ', هغه 
رف ته یې نسبت کړې ده هغه 'انی شم اى ق دبرهاً فرمايې دا سراسر بهتان دی. حضرت ابن عمر 
د وطي فی الدبر باره کې فرمایلي دي هل یفعل ذلک احدډ صن الیسلمين؛ ولې مسلمان بد فعلي 
کولی شي؟ روافض انی شمتم نه چې کوم عمومی افعال دی اخلي په کې او وطی فی الدبر یې جائز 
کړی دی د دې جواب دا دی چې ددې ايت سياق اوسباق نه معلومیږی دلته عموم موضع مراد نه دی 
بلکې عموم احوال مراد دي. چې موضع خاص وی .کیفیت عام وی. په ناسته » په ملاسته لاندې 
باندې » په ولاړه په قعود په ټولو احوالو کې جائز دی په شرط ددې چې وطي په موضع حرث کې 
وي٠‏ او که په موضع فرث کې نه وي .شیعه په هر عمل کې د مسلمانانو نه پیل تلل غواړي دلته هم 
هغوی پيله لاره اختيار کړې ده. ۰ل لهم الله کماً څل لوا الاسلام" 


( 4 ومن وين بي بي ام ال عَلَ له ليه وسل قال: مٍَ لها يستحي مَِلْعَي 


رسو ل کريم صَأِِم و فرمايل ال تعالی حقه خبره کول وکې حياءنه‌کوي 


حضرت غزيمه‌ي نثاب تعن ُوا 


- ه ۶ - م. -- 
تاسو دښځو په تاسو د ښځو په مفعد 


نځې سره بدفعلی کولووالاملفون دی 


و مرو ده : وور کول رن دس - 
مُرَأَة في دَبُرقَ» : رَوَاأحمَنُ وَأبُو دَادَرصحيعح)"' 


لُوضيح : ملعون: خپلې بي بي سره بد فعلي کول غټ جرم دی نو داجانبو. اماردو او رجالو سره د 
بدفعلۍ کولو به څه حال وي.تیرو شوو قومونو کې قوم لوط مکمل طور باندې د دې جرم په وجه 
تباه شوې » په دې فعل سره عرش باندې زلزله راځي» بعې وايي چې ددې فعل په وجه چې کوم کس 
په دې جرم کې مبتلاوي نوکه په اووسمندرونوکې غسل هم وکړي نوهم ورته پاکي نه حاصليږي ِ 


() أخرجه ابن ماجه في اللسئن ۱/٧۱۹‏ رقم ا حدیث ۱١۴١‏ والدارمي في ١۹۹١/؟‏ رقم ا حدیث ۴۴٢۳‏ وأحدفي السنه٢٢٧/‏ || 
(') أخرجه أبوداؤد في السنن ۴/۹۱۸ رقم احدیث ١١٣)‏ وأمدفي السند) ۰۲/٢٢‏ : 


دلواطت سزا: د جمهورو په نزد د لواطت سزا د زنا په شان ده لهذا ددې په شان حد نافذيږي. صاحبير 
هم جمهورو سره دي. حضرت علي رضي اللهءعنه نه منقول دي چې هغوی لوطي سنګسا رکړۍ وو حسن 
بصري او ابراهيم نځعی نه هم دا منقول دي. 

. په عقلی دليل کې جُمهور فرمايې چې په لواطت کې قضاءد شهوت په کاملې درجې کې وي لهذادار 
زنا په عکم کې دی» امام ابو حنیفه فرمایې چې لواطت کې تعزیر دی ځکه چې دا د کوم حد لاندې 
راوستل مشکل دی. که دې دپاره څه حدمقٌرر وی نو صحابه کرام به ددې په سزا کې مختلف نه و, 

يحمحابه کرامو په مختلفو طریقو باندې سزا ورکړې ده لکه غرنه یې غورځولی دی؛ چا د دیوالنه, او ما 
په سمند رکېې او چا په اور کې ؛ او چا د چت نه او چاسنګسارکړی دی دا د دې خبرې دليل دی چې به 
دې حد نشته دی. البته سزا ده او د سزا لاندې دا قتل کولی هم شي سنګسار کولی هم شي. 
لهذا په احنافو دا اعتراض په حسد باندې مبني دی هغوی لواطت د پاره د حد قائل نه دي د هغوی 
په نزد دي بدعمل باندې سختو نه سځته سزا ورکولی شي. 


4۲ وَعَنّهُ 65 06 مَشول الله صِّ الله عَلَيهِ وَسَلَّهَ 


«ٍن الذِي 


(۳صَ اي عَبَاي قال: قا رَسُولً الله صَل الله عَلَيْهِ وُسَلََ: «َا ين الله لرل 
حضرت ابن عباس َو ايي ح رسول کريم ؤو فرمايل چې ال تعالی هغه کس ته د رحمتاو 
ال بېلا 


() أخرجه ابن ماجه في السنن ۱/٧٩۹‏ رقم ا معدیث ۱۹۲۳ 


والبغوی في شرح السنة ۹/١٧٩‏ رقم ا حديث ۲٢٢۷‏ 
(") أخرجه الترمذي في السنن ۳/٣٩٣‏ رقم ا محدیث ۱٩٨١‏ 


باب المباشرة 


‫, 
١ ‫ُ ۰ - 


ےو ېسه ۴٤‏ و ۶ تم ے ‏ َّ‫ 

لا قثلوا اؤلا د کم ِزًا فَانَ الغَيْلً يُّزْرِكِ الفارسی فيدئثره نی فرسه» . رَهَاة أُو دَاهُد' 
- . -- ې ء : 7 
تاسو ځپل اولاد په پټه مه تل کوئ چې غيل په سورباند 


اثر کیږی او د اس نه ئې راغورځوي 
ضيح : في عثره . دعثر يِدُعثر دعثْرةً. د غورځولو په معنی سره راځي يعنی د داء الغيل اثر د 
هغه ماشوم په بدن او پښو کې د کمزورۍ په صورت کې ظاهريږي. کله چې دا ماشوم ځوان شي او 
په اس سور شي بياهغه زغلوي نو دا بیماري خپل اثر ښائي نود اس نه راپریوځي او هلاک شي. 
ګویا دا پټ قتل دی نو وې فرمايل چې ځپل اولاد مه تل کوئ. داء الغیل تفصيل تیر شوی دی چې 
ددې بیمارۍ اثر په اعضاو باندې کيږي او ټولې خرابۍ د هغه غلطو پیو دي چې د خاوند د جماع 
کولو په وجه دښځې پۍ راب شوې وو چې ماشوم څکلې وو یایې په حالت د حمل کې جماع کړې 
وه.(المرقٌات ۳۵۰۰۳۵۱/۶) 
ىوال : دلته دا سوال دی چې ددې نه مخکې رسول کريم مت د غيل عمل مباح کړی وو دوه 
حديثونو کې دا خبره راغلې ده چې دغیل سره څه نه کیږي» او اوس په دې حدیث کې غيل نقصاني 
ګرځول شوی دی؟ : 
واپ : علامه طیبی جواب ورکړی دی چې په تیرو شوو احاديثو کې د غيل د نقصان نفې د اهل 
جاهلیت د اعتقاد پش نظر وو چې هغوی د غيل دا اثر مؤثر حقیقی ګڼلو هغوی يې نفې وکړه. او دلته 
فی الجمله اثر طرف ته اشاره شوې ده چې فی الجمله ددې اثر کیږی. دویم جواب دادی چې په اول کې 
هغوی اراده کړې وه چې غیل حرام دی روستود هغوی سوچ بدل شو. د زیر بحث حديث تعلق کیدی شي 
هغه زمانې سره وو چې په کوم وخت کې دغیل د ممانعت خبرې شروع وي.( الکاشف )۳١١/۶‏ 

الْفَضْل القَلِك ھ 


مړ 


وی 


یغزل نی 


() أخرجه أبوداؤد في السنن )/١٢٢‏ رقم ا محدیث ۳۸۸۱ وابن ماجه في ۱/٩٧١‏ رقم ا حدیث ۲١۱۴‏ وأ مدقي السند 1/٨۸‏ 


ره 1 1 
() أخرجه أُمدقي امسند ۱/١١‏ 


ثږ الْفَصْلِ الأول 
۸‫ ګځچټمېښټمښمضچطېڅچېمېېېېمې هم و وووۍې 
ډه عَن؛ عُزوَة عَنْ عَايْفَة: أَن رشول الله لل الله عَلَيْهِ مَسَلَر 


حضرت عروه د ام المؤمنین حضرت عائشه رَبَّعها نه نقل کوي رسول کريم صَِأنَِِّرَ 
قٌال لها قْ پر يوَة: «خُل : َأَعْتِقي». 


ان نَذِبُهاً عَبْدًا فَعَيِدِقَا رول الله عَل الله عَلَيْهِ وَسَلَهَ فَعْتَاِ 
حضرت بريرېځاوند چونکه غلا ووددې دپارهرسول کريم ين هغې له اختيارورکړو او بريرې دخپل اختيارمطابق خېل 

تسا قلمها 65 حا له پغخیرفاً وح 
ځان د ځپل ځاوند نه بیل کړو» او که چیرې څاوندی ې آزاد وو نو ييا نبی لتم ورله اختيار نه ورکولو. 
لو شيیح : په مدینه منوره کې یو يهودي وو دهغه يوه وينځه وه چې نوم يې بريره وود هغې مالک 
هغه د نهه(۹) اوقيو په بدل کې مکاتبه جوړه کړې وه دبدل د کتابت دمد د په باره کې بریره د حضرت 
عائشې خوا ته راغله حضرت عائش هاا هغه په بیعه واغستله او آزادیې کړه د اغستو پ‌وغت 
کې د بریرې مالک يهودي د هغې شرط ذکر وکړه چې د بریرې حق"ولاء" ددې د مرګ نه پس به مونږ 
ته ملاویږي. حضرت عائشه بَِْعَهَا د دې ذکر حضور اکرم صَألِِلِ ته وکړو حضور اکرم یر 
خفه شو او خطبه يې و فرمایله! فقضاء الله آحق وشرط الله اوق ونما الولام لمس اعتق 
د حضرت بریرې یو ځاوند وو چې نوم يې مِعيت وو هغه هم غلام وو ورستو ورت هآزادي ملاو شوه په 
دې باره کې حضرت بریرې ته خيار عتق یعنې اختيار طلاق د عتّق په وجه حاصل شوی وو ددې 
خيار عتق په تفصیل کې د فقهاء کرامو اختلاف دی.( لرفات ۳۵۲/۶) 
دفقهاو الا : ١‏ په دې باندې ټول متفق دي که چیرې د يوې وینزې دآزادريدو وخت کې د هغې ځاوند 
غلاموو نو وينځې ته به خيار عتق یعنی اختيارد طلاق ورکولی شي.۲. په دې هم فقهاء متفق دي چې که 
ښځهاو ځاوند يوځا یآزاد شي نو یو کسته هم خيار عتق حاصل نه دی.( المرقات ۳۵۲/۶) 


() أخرجه البخاری في صحيحه 4/١٥۰‏ رقم احديث وملم في ١/٢١١١‏ رقم احمدیث )٠٥٥١٥٨٨(‏ وأبوداؤد في الئن ۱١۴‏ رع 
امحدیث ۴۴۳۳ والترمذي في ۳/١٣٣‏ رقم ا حدیث ٤‏ والنسائی في ۹/۱٧۳‏ رقم ا حىدیث ٩۹‏ وابن ماجه في ۱/٧۷۰‏ 


ته به خیارعتق ملاویږی او که ته؟ په دې 
کې دفقها کرامواختلاف دی.داحنافو ائمو په نزد وينځې ته به په هر حالت کې خيار عتق ملا ويږي 
که غاوندیې غلام وي او که آزاد. د جمهورو او د شوافعو په نزد به خيار عتق په هغه حالت کې وي 
ین ډ )لاق : د احنافو او جمهوروپه مینځ کې چې کوم اختلاف دی دا د تخریچ علت په وجه دی" 
دشته ځکه چې په دې کې خيار نشته ‏ په غلامی کې شرم دی نو هلته اختتيار دی. د احنافو په نزد د څيار 
عتق د علتآزادۍ نه پس عار نشته دی بلکې ددریو طلاقو اخیتاردۍ ځکه چې د طلاق مدارپه ښکو دی 
که ښځه وينځه وي نو ځاوند ته د دوو طلاقو حق دی (طلا الامةاثنتان) اوکه ښځ هآزاده وينو ځاوند ته 
د دریو طلاقو اختیار حاصل ذی.احناف فرمائي چې د آزادۍ نه پس هغه ښځې طرف ته یو زیات دریم 
طلاق متوجه کیږي لهذا هغې ته ددې اضافی څیز د دفع کولو حق حاصل دی چې خيار عتق دی دا د هغه 
خیارعتق علت هم دی او فائده او حکمت یې هم دی. - : 

د اختلاف منشاء :په دې مسئله کې اختلاف په احاديثو مقدسو لو په راویاتو کې دی د حضرت عائشه ' 
َبَزيَمَهَا نه دوه روایات نقل دي د یو روایت الفاظ دا دي "وکان زوجهاً عبدا "رواه البخاری دلته په مشکوة 
شری ف کې داروايت دی. په دویم روایت کې دي' وکان زوجهًحرا'راوه ابو داد دا روایت په بخاری کې هم 
دی. دحضرت عائشه ميا شاګردان عروه. عبدالرحمن او اسود کې هم اختلاف دی» بعضو د بریرې 
ځاوند ته حر ویلی دی او بعضو ورته غلام ويل دی. د حضرت ابن مسعود په شاګردانو کې هم اختلاف 
دی په دې وجه د ذمقهاء کرامو د خیارعتق په مسل ه کې اختلاف دی. 

۶ ء‫ . - - 
ډلاڼل : په دې مسله کې د حضرت بریرې حيثيت ته بنيادي وړتیا اهمیت حاصل دی. او د دلائلو مدارپه 
وو نو دا لفظ داحنافو دپاره دلیل جوړیږي. او د جمهورو خلاف دی اوکه هغه وخت هغه غلام وو نو دا 
حديث دجمهورو دپاره دلیل دی. لیکن د احنافو خلاف دلیل نشي جوړیدی. په دې وجه احناف د آزاد او 
: ده 1 71 ٠٢‏ . 

دغلام دواړو صورتونو کې د خیار عتق منونکي دي.جمهورو دلاتل : جمهورو د حضرت عروه عن 
عائشه د روایت نه دلیل نیولی دی چې په کې کان زوجهاً عبدا"واضح الفاظ دي دارنګه."ولو کان 
حرالم پخیر ها "په دې الفاظو سره د مخالفو کسانو رد هم وشو» نو مسل ه صفا شوه. او دبخاری او 


توضیحات پښتو شرح مشعوة سسسسم اړز(0۱) ٨‏ 
ومسلم په روايتو کې هم دی دا نور مخېبوطوالی دی د دې وجې نه جمهورو عقلی دليل هم پیش کړی دی 
چې په حقيقت کې د دې مسئلې علت طرف ته اشاره ده که چیرې خاوند غلام وي نوښځه دهغه لاندې 
اوسیدل شرم محسوسوي. او که ځاوند ازاد وي نو بیا څه شرم نشته. لهذا ييا ورته خيار نشته. په مسل 
کې کومه خفاءنشته.(المرقات ۳۵۲/۶) 
داحناقو ډلاتل : ا.روۍ البڅاريو اصحاب الستن عن |براهيم عن الاسودعن عَتُشة ق قصة بریرقوؤ 
آخرها وکان زو جهاً حرا. (بحواله زجاجة المصابيح ج«ص ۳۳۸. بخاری ج ٣صض 0٩٥‏ 

۲ روۍ مسلم عن عبدالرحس بن القاسو ال آخر الحديث قال القاسھ و خیرت فقال عبر 
الرحمن وکان زو جهاً حرا. (زجاجه جچ٢س ۴٣۰‏ 

.٣‏ وروی | بو داؤد عن الاسود ع عَنُشة ان زوځ بريرة کان حرا حين عققت.(زجاجه ج٢ص‏ ۳۱م 
.وق روایة الترمزي قألت کان زو بريرة حرا فخیر ها النی صل الله عليه وسلم .(ايضاً 

۵ وروۍ | ين ماَجة والنسا عن | لاسود عص عائشه ان اعتقت بري رف خير ها الننۍوکان له ازوج حر (ايض 
۲ وروی الطحأوی وابن اني شيبة عن طأؤس قال للامة الخيار اذا اعتقت وان کالت تحت قر شي رْ 
روایة لها عنه قال له الخيار ق الحر والعبد. (ایضاً) 

.وروی ابن اب شيبة عن ابن سپریی والشعبي لحوة وق روایة له عن مجأهد قاأل لها الخيار ولر 
کانت آمیر المؤمدین.( زج جةالبصا بیح مشکوة الحدفق ج۳ ص ٣۳٣‏ 

۸دار قٌطنی یو روایت نقل کړی دی"قال رسول الله صل الله علیه وسلھ لیریرة ملکت بښعک 
فاأختاري'دلته په دې روایت کې يې د خيار عتق علت يیان کړه او رسول کريم مر فيصله 
وفرمایله چې د خاوند اعتبار نشته که هغه غلام ازاد وي او که غلام وي. شرط دادی چې ښځٌه د خپل 
اختيار مالکه شي. اوس دل ه دلته مطلق ملکیت د بضع د فاختاري سبب جوړ شو.او دخاوند خیال یې ونه 
ساته. په افسوس سره لیکلی شي چې دومره روایات دي مګرصاحب مشکوة يو هم نه دی نقل کړی. 
جواپ: دلته دا خبره ثابته شوه چې د دواړو طرفُونو حدیتُونه صحيح دي.جمهورو وکان زوجهاً عبدا 
اختيار کړی دی. او احنافو وکان زوجهاً حرا اختيار کړی دی په ظاهره ددې متعارض راویاتویو طرِف 
ته ترجیح نه شې کیدی» نو بیا په دې روایاتو باندې عمل څنګه کولۍ شي نو احنافو د تطبیق صورت 
اختيار کړو. هغوی و فرمایل چې کله وګان زوجهاً حرا اختيار کړي شي نو په ټولو روایاتونوباندې به 
عمل وشي او داسې مونږه ازاد او غلام دوه متضاد الفاظ په‌یو وخت کې پرې عمل نه شو کولی بلکې 


باب مسندت خيارالعتق 
ږ تطلبیق په غرض سره مونږه حر په يوه زمانه حمل کوو او عبد په بله زمانه حمل کوو. 

نو اصولي قاعده داده» چې په حر مسلمان باندې عبدیت نه طاري کيږي او په عبد مسلمان باندې حریت 
طاري کیږي» او د بریرې خاوند معيث وړومبی غلام وو روستو آزاد شو او د هغه په حق کې چې 
دعبدیت کوم الفاظ راغلې دي دا حکایت په ماضی او تیره شوې زمانه عمل کړی شوی دی"وګان 
عېدا"مڅکې غلام وو اوس د بریرې د آزادۍ په وخت نه دی نو رشتیا مخکې غلام وو. 

او کوم ځای کې چې د وکان زوجها حرا الفاظ راغلې دي نو دا الفاظ په حالت عتق او خيار عتق باندې 
محمول دي. نيج ه دا چې معيث ازاد وو او بریرې ته حضور اکرم د خيار عتق حق ورکړی وو» معلومه شوه 
د حرلاندې که وينزه ازاده شي نو هغې ته به همخيارعتق حاصل وي او عبدیت کې خویې ټول مني. 
باقی جمهورو چې کوم عفلی دلیل پيش کړی دی چې دغلام لاندې د يوې ازادې ښځې د ژوند 
تیرول شرم دی نو دا علت بیانول صحیح نه دي. ځکه حره ابتداء د غلام ماتحت راتلل شرم دی لیکن 
که چې هغه د مخکې نه د هغه په نکاح کې مستعمله او مستفرشه وي نو بیا په دیکې څه عاردی؟. 
باقی د زیر نظر حديث زو لو کان حوٌا لم يخیرها) الفاظ د حضرت عائشه ايتا نه دی بلکه دا د عروه 
الفاظ دي. ځکه حضرت عائشې تَعََيَهَا د مغیث د حر کیدو روایت بار بار يیان کړی دی.( الرقات 
۴) 


4مي اي عَباي قال: کان رَځ بريرۀ عبدا أسوه يُقال لَۀ مُِيْک 


تا عَبال لا كَْجَب ین ځُټ مُغِيلٍ تريزة؟ وین بُفْضٍ بَرِيرة 


مسموبس)سکک( ويي 
طِ . .۳ 81 وم و حم ِّّ‫ 
تَمُوْنِ؟ قالَ: «انا اشفع» قانکی: لا عا 
حکدی؟ نی لااو فرمايل بريرې دا زهسفارشکومه. بريري ورته عرضوکړو جي دهته د رجوعکولو مات هي ضرو رش 
يڼ فيه. رَوۀ البْخَاريا 
یعلی ده سره اوسیدل ماته خوښنه‌دي. (بخاری) 


الْقَصْلِالِقَانِ 


توضیح : :ان تبډا پالرجل: حضرت حائش پټ ردو غلامانوو چې ښځه! و خاوند وو. .یې د 
دو اړو په مینځ کې ازدواجي رشته وه. حضرت عائشه به ابا هغوی آزادول غوښتل نو د حضرت محمد 
ؤا نه یې تپو س وکړه رسول کريم ملت مال چې وړومبی سړی زا کړ دې ووه 
داهم وه چې د سړې پ هآزادو لوسره ښځې ته د نکاح فس خ کولو اختيار حاصل نشي 

بقاء د نکاح د انقطاع د نکاح نه اول ده. دويمه وجه دا کیدی شي چې عموماً سړی وینزې په نکاح کې 
ساتي لیکن ښځه چې کله آزاده شي نو غلام خاوند سره په اوسیدو شرم محسوسوي په دې وجه د سړې 
مخکې د آزادولو حکم وشو. : 

دریمه وجه داکیدې شی(الرجال قوامون عل النساء (نساء ۴ دفضلیت خيال ساتلی شوی دی.( 
المرقات ۳۵۳/۶) 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۹/٨۰۸‏ رقم ا محعدیث ٨٥‏ وأبوداؤد في السنن ۲/۹۷۰ رقم ا حدیت ۴۴۳٢‏ والترمذی ئي ٤١٣٣‏ لم 
ا محديث ٥٥٨١‏ والدارلی في ۲/٢٢٢‏ رقم ا حمدیث ۴٩۹٢۴‏ واحمدفي امسند ۱/١١١‏ 


(أ) أخرجه أبوداؤد في السنن ۷۳/ رقم ا حدیث ۴۴۳۷ والنسافی في ۹/١٧١‏ رقم ا حدیث ۳٣٣٣‏ وابن ماجه في ۲/۸۳٣‏ رقم ا حدبث؟٣٢؟‏ 


مسئنلت خیارالعتق 


مَعَنَْا ٣ ‫َّ ٤‏ 
٨‏ و انث بجَرِيرَة عَتَقَت مش عِنً مُفيس 
حضرت عائشه نَََِْا و ايې چې بريره په داسې حال 


آزاده شو وه چې دمغيث په نکاح و۵ 


طَلَيْهِ عََلَھ وقال نه 
يی عَيُفَالكَاةِهفيت دخ نکاحقائم ساتلو ياد ففس کولو اختیارورکړو .یکن دائ هم ورتم و فرماي لکهسا خاوند تاسر‌جما وکړه 
«ان قَرِبكِ قَلَا خِيَار لَّك». 


نوييا به تاسره دا اغتيارنه وي په دې صورت کې به بيا دا ځخیال وي چې ته د هغه په زوجیت راضي يی.(ابو داؤد) 


فَعَبَدَهَا رَسول الله صِّ الله 


رو : ې َاَوه ۹ 


مز مه مه مره مره مزځه مزځه مرځ)ه مځ 


سسسس ۸۳٣۳ۍ|)- ٧ ٧‏ لست 


() أخرجه أبوداؤد في السان /٣۷۳‏ رقم ا ححدیث ۲۴۳١‏ 


٩ 


اب الصدَاق 
د مهرپیان 


قال الله تعال : (روأحل نم کا وَرَآء ذُلِْكُم آَنْ كَْتَفُْا پَمْوَالِكْف)(رر: نه ۲۴) وقال الله تعال: 
کل عَلِمْتً کا فَرَصْتَا عَلَئهُِ ق اَرْوَاحِهِئ)( رر: . )٠۴‏ وقال الله تعال «وَأكَيْكُمُ اِخُهٌُ 
وَنَطاا)) (سررۀ ء )٠۰‏ وقال الله تعال ((وانُوا اليْسَآَءَ صَنقَتِهِنَيْخلَهَ))( سررة سرب . ه) 


عمداق: بروزن کتاب دښځې مهر ته وایې او ددې جمع صذُق دی د كَقّب پشان راځي. په صداق کې 
د صاد کسره ډيره فصيحه او فتحه هم مشهوره ده.ملا علی قاری فرمایې چې مهر ته صداق دې 
دپاره وایې "لانه یظهر به صدق میل الرجل ا ی المرآة" 


المهر ورته هم په عربي کې وایې چې جمع يې مهورده.( الرات ۳۵۵/۶) 

د خاوند له طرفه د ښځې په حقوقو کې چې کوم بدل ورکولی شي هغه مهردی» دنکاح دپاره مهر 
ضروري دی دې نه بغیر نکاح صحيح نه ده که تذکره ونه کړي نو مهر مل لازم شو نکاح صحيح ده. 
مهر. خالص د ښځې حق دی کوم خلق چې دلور یا خور په نوم کوم مهر وصول کړي او بيايې په خپل 
کار کې راولي دا دښځو په حق کې ډیر ظالم خلق دي او ډيره د بې شرمۍ خبره ده چې لوریانې 
څرڅوي په علماو باندې دا فرض دي چې ددې خلاف خبره کوي. حضرت شاه ولی الله د مهر د 
حکمتونو متعلق په حجة الله البالغة کې لیکلې دي چې نکاح د يو نظم» ضبط او د جوړښت او ترتیب 
نوم دی او دښځې او خاوند په مینځ کې يودائمي معاونت او نصرت او دمدد نوم دی.ددې جوړبُت 
او نظم او ضبط په نظر کې ساتلو د وجې مهر مقرر شو چې خاوند بلاضرورته ددې نظم په ماتولو 
کې د خپل مال دضائع کولو خطره محسوس کړي» مهر مقٌررول د نکاح د مضبوطتيا دپاره ضروری 
دی په دې کې دویم حکمت دادی چې مهر سره د نکاح عظمت پيداکیږی. خلقو کې په طبعی طور 
باندې د مال لالچی دی نو کله چې یو سړی د ملک بضعي په مقابل کې ورکوی نو د اخستلو ولا 
اور د ورکولو والا په سترګو کې د نکاح عظمت پيداکيږي او دجينۍ کور والا هم خوشحاله شي چې 
په مفتو کې زمونږدلورڅوک مالک نه دی.دريم حکمت دا دی چې مهر متٌررولوسره په زنااونکاع 
کې فرق پیدا شي چونکه د خلکو عادت او د هغوی د حرص درجات دارنګه د انسانانو طیقات 
مختلف دي د دې وجې نه شریعت کوم کس په لږیا ډیر مهر ورکولو باندې نه دی پابند کړی. 


وَهَُتُ ؟ً 
رسول الله ما وجب يي له فَقَاث 
4 ود 


«َوجْتُكَهَ 


واو وه ار سر وسم - اځو اې ھُ 
فَكَلِ رَوَجُه فَعَيْمْهَا من الْقَزْانِ» متفق عليه 


لوضيح : دمهرمقدارڅومر : 
د مهر په مقدار کې د ثُتهاؤ امخقلاف : په دې خبره ټول فقهاء متفق دي چې د مهر دپاره څه حر 
مقرر نه دی بلکه قرآن عظيم کې الله تعالی د "قنطارا" ذکر فرمایلی دی اګر چې مستحب دي چې 
مهر نه دومره زیات وي چې خلق دنکاح کولو نه عاجز شي او دمهر لاندې ګیر شي.البته د مهرې 
اکل کې اختلاف دی.د امام مالک په نزد مهر کم ازکم ربع دینار دی.د امام شافعی او امام احمدبن 
حنبل رحمهما الله په نزد د اقل د مهر څه حد نشته بلکې زاجین چې په څه راضي شي هغه درست 
دی د دوی په نزد باندې نکاح د بيع او شراء په رنګ معامله ده مال غواړي کم وي او که زیات وي, 
چې ښځه او خاوند راضي وي د قاضی څه کار دی. امام اېو حنیفه فرمائي چې ال د مهر لس 
درهمه دي ددبله کم جائز نه دی.دا آخری حد دی.(المرقات ۳۵۶/۶) 
دلائل : دامام مالک دلیل حديث المجن دی د رسول کريم مَأَِِةِ په زمانه کې "ثْمن المجن" 
باندې نکاح شوې ده.او د ډال قیمت ربع دینار وو.دامام مالک دلیل حد سرقه او د قطع د يد نه‌دی» 
فرمایې چې لاس د ربع دینار په بدله کې دغلا په صورت کې کټ کولی شَّي نو د يوې عضوې قیمت 
ربع دینار دی دلته په نکاح کې ملک بضعه هم عضو دی ددې بد له هم ربع د ينار پکار دی. 
د امام شافعی او احمد بن حنبل دلائل هغه احاديث دي په کوم کې چې د شق قليل من المال ذکردی 
څنګه چې د بخاری په یو روایت کې دي "ولوخآتماً من حدید"په یو روایت کې "استو'' ذکرهم 
راغلی دی "د چهوارو '' ذکرهم شته. یو کې ''نعلِین'' هم ذکر دي لهذا د مهر حد نشته. 
امام ابو حنيفه رحمه الله د قرآن کريم د قد علمناً ماً فرضناً عليهم ئْ |زواجهم(سرر: حزاب ۵۰)نه دلیل 
نیولی دی او دلیل په دې طرز دی چې الله تعالی کوم څه مفروض او مقرر فرمايلي دي ددې معند ب 
معین مقدارپکار دی او داسې په ایتان تبتغوا بًموالگکص(سررة ناء ۴) په دې کې هم د یو معین مقدار 
تقاضا کوي دا مقدار ضرور معلومول پکار دي. ددې ایت په تفصيل کې د حضرت ابن مسعود رضي 
لل عنه هغه حديث راغلی دی چې دار قطنی او بیهقی نقل کړی دی"لامهردون عشرة دراهم' په دې 
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() اخرجه البخاری في صحيحه ۹/۱٩۰‏ رقم احدیث ۰ ومسلم في ١١٠١٠۰‏ رقم ا ححدیث )٤٢۴٥١١(‏ وابوداؤد رقم ا محمدیث ١۱١١‏ 
والترمذي ۳/٣۲١‏ رقم ا محدیث ١١١١‏ والنسافی في ۹/١١١‏ رقم ا حدیث ۳٣٣٣‏ وابن ماجه في ۱/٠۰۸‏ رقم ا ححدیث ۱۸۸۹ 


دواړو کتابونو کې د حضرت علي رضي الله عنه روایت هم دی "ولایکون المهر اقل من عشرة دراهمھ" 
اګر چې په دې راوياتو کې انفرادي طور باندې ضعف دی لیکن د کمٌرت طرقو په وجه سره درجې د حسن 
کم نه دی. ابن ابی حاتم د حضرت جابر بن عبد ال نه دا حديث نقل کړی دی" ق ال ال رسول الله صل الله 
علیه وسلھ لامهر اقل من عشرة دراهھ دې روایت ته ابن حجر رحمه الله حسن ویلی دی.( امرقات 
۶) 

چواپ د امام مالک مستدل زمونږ خلاف نه دی ځکه په ابتدائي دور کې ربع دینار یا ثمن د مجن دا 
څیزونه د لسو درهمو برابروو او د قطع د يد مسله خو مونږه هم عقٌلي دليل دپاره پيش کوو ځکه 
چې هلته د لسو دراهمو ذکر دی او دلته زبع دينار دی.د امام شافعی او احمد بن حلبل د مستدلاتو 
جواب داد چې په کومو احاديتثو کې د کم مهر د ورکولو ذکر راغلی دې دی نو د هغې نه مهر معجل 
مراد دی اود عربو عام عادت وو چې په وړومبې ملاقات کې به یې ښځې له د تحفې په طور ورکوه چې 
د مهر نه علاوه دمخ کتلو تحفه به وه یا به د مهر حصه وه. څنګه چې حضرت علي رضي الله عنه 
حضرت فاطمې ََلَََُایو مقدار ورکړۍ وو او مهریې جدا مقر ر کړی وو.دويم جواب دادی چې دا د 
هغه وخت خبره ده چې دمهر حد نه وو مقرر شوی او ادا وجه ده چې احاديتُو کې تعليم قرآن په مهر کې 
شمار شوی دی حالانکه هغه مال نه دی. 

زوجتکهاً بي معک مص القرآن؛ د حديث ددې لفظ نه په ظاهره دا معلومیږی چې تعليم قرآن یې مهر 
مقرر کړه. امام شافعی او احمد بن حنبل رحمهما الله دا جائز ګټلی دی. خو دامام مالک او امام 
ابوحنیفه په نزد دا جائز نه دی هغوی فرمائي چې داسې کولو سره مهر مل لازمیږي.( الرقات ۳۵۶/۶) 
د اسلام په ابتدائي زمانه کې رسول کريم مَأتيَِِِةِ قرآن د زندګئ په هره شعبه کې عام کول 
غوښتل دې لپاره کله به ئي په یوه محله کې هغه کس امام کړه چې چاته به قرآن ډیر ورته» هغه دې 
وړوکی ماشُوم ولې نه وو .او جھاد د پاره به یې چې کوم امیر جوړولو نو هغه به یې جوړولو چا ته به 
چې قرآن ډیر حفظ وو.او داسې په اجتماعی قبر کې به يې هغه کس قبلې طرف ته کيخودلو چې 
چاته به قرآن زیات حفظ وو. دقرآن په وجه د مهر نه بغيریې د هغه چا نکاح کړې وه چا سره به چې 
مال د سره نه وو» ګویا چې دا د مهر مقررولو طريقه نه وه بلکه د قرآن عام کولو یو اعزازووء ددې نه 
دا هم معلومه شوه چې د نکاح دپاره مهر ضروري دی بغېر دمهر نه نکاح جائز نه ده صرف د نبی 
کریم صلی الله علیه وسلم دپاره جائز وه. "خالصة لک من دون المؤمنین" که د مهر نه انکار نه وو 
او د نکاح په وخت تذکره هم نه وه نو نکاح صحيح ده او مهر مشل به ورکوي مهر مل د پلار 
دځخاندان دجینکو د مهر په شان وي.ددې حديث نه د اشار ې په طور معلو میږي چې تعليم قرآن دهغه 
کس دپاره د مجبورۍ مهر جوړیدی شي چا سره چې د وسپلې يوه ګوتمه هم نه وي په دنیا کې داسې 
کس څوک کیدی شي چې دا یو نادر صورت دی."والتادر کالمعډوم" همدارنګې په سنن د سعید 


بن منصور کې دارنګه یو حديث هم شته:(غٌن اَي التعمآن |لازدي قال زو ج رسول الله صصل الله مې 
مشکوة شریف کې په روايت د مکحول سره نقل دي زا نه کان يول لیس ذلک لاح بعدَ رسول ای 
صل الله علیه وسلم) معلو مه شوه چې دا پيۀه پیعمبري خصوصیت وو. 
د ازواجو مطهرالو د مهر مندار 
من اي مَلنتة قالً: ملت عَيِفَة: نز کح صَدَائ النپئ صَ الله عَلَيَومَيَلََ 
ابو سلمه تعن واي چي ماد حضرت عائشه مََلَانه تپ وس وكړو جي نبی دال خيلو بيييانو له خو هره مهر هرر 
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قالت: کانى صداقه لاروراجه اثْنَي عَشْرَة أوقِيَةً وش 
کړې وو؟ حضرت عائشه مَيَلَِِعتهَاو فرمايل چى حضور خپلو بيييانوله دو لس اوقيې او نش مهر مقر رکړی وو 


پس د ۱‫ يئ 
قالّه: أکپْري ۳ اللَضم قت: کا َال 
حضرت عائشه تََلِِعََاتيوس وکړو پوهيږې نش غه ته وایې؟ ما عرض وکړو نه. هغوی وفرمايل چې یو 
نِصٌتُ أَءِقِيَةٍ - خَمْسِاَةِ دق 


نش د نیمې اوئیې برابروي او داسې دولس اوقيې د يو نش مجموعې مقد ار پنځه سوه درهمو برابروي 
يوۀ مُسيئ مش لع کَنح الشتة یي جييع امل" 
(او یو اوقيه د څلويښتو درهمو برابروي) دا روایت مسلم تقل کړی دی. 

تو ضيح لق عشره اوقیة ولش داوقيه جمع اواق دی. یو اوقيه څلويښت درهمه وي او "نش" نيم اوقیه 
وي.یعنې شل دراهم نش دی نو د دولسنيمو اوقيو نه پنځه سوه دراهمه جوړ شول»دعامو ازواجو مطهرانو 
مهرهم دومره وو اوپه ‌عامو روایتونو کې هم د دې ذکر ملاویږي. دام حبیبه مهر لور زره دراهمه‌وو ځو هغه 
د رسول کريم مَأمعِِوَِ له طرفه د حبشې بادشاه نجاشي مقر رکړی وو او اداء کړی یې هم وو.لهذاددې 
روايت ددې سره څه تعارض نشته دې.( الرقات ۳۵۸/۶) 

نن سبا درهم کوم چې په متحده عرب اماراتو کې دی د یو درهم نه پاکستانۍ ۶ روپۍ جوړيږي د 
دې حساب سره پنځه سوه دراهم اته زره روپۍ شوې او لس دراهم یو سل شپیته روپۍ جوړيږي' 


(0 أخرجه مسلم في صحيحه ١٢٢‏ رقم احدیت )۱٢٢٢۷۸(‏ وأبوداؤد ٤‏ السئنن ٠/٠٨٨٥‏ رقم الحدیث ٥‏ وابن ماجه ٧ ٤‏ رنم 
ا حديث ۱۸۸١‏ والداري في ۲/۱٨١‏ رقم ا حدیث ١١٢٢‏ 


ددې ځیال ساتل پکار دي چې د لسو دراهمو نه مهر کم نه شي لس دراهم غالباً دوه نیمې تولې د 
چاندۍ وزن برابر وي» په مظاهر حق کې يې لیکلې دي چې د پنځه سوه درهمو چاندۍ مقداریو کلو 
پنځه سوه دیرش ګرامه وي او د نن سبا د نرخ مطابق ددې قیمت تقريباً ۸ روپۍ د ی. 
الفَصُل القاني 
دزیات مهر ممانعت 


يه لا 
نت هه الا مَثقوی عِنل 
د بزرګۍ او د عظمت سبب او د الله تعالی په نزد باع د تقٌوی وی نو 


توضیح : لاتغالوا: د حضرت عمر ددې فرمان مطلب دا دی چې افضل ده چې مهر کم نه کم وي او چې 
په دیکې زیات تجاوز نه وي» ددې مطلب دا نه دی چې دولس اوقیو نه زیات جائز نه دی جواز 
دزیات هم دی.باقي دا اعتراض کول نه دي پکار چې حضرت عمر د دولس اوقيو ذکر کړی دی او 
حضرت عائشې د یو نش اضافې سره بیان کړی دی د دې وجې نه حضرت عمر ځپل بیان کې کسر 
پریخودی دی څنګه چې عربو پريخودو او حضرت عائشې بیان کړی دی. یا دحضرت عمرد علم 
مطابق داسې وو هغه د خپلو معلوماتو مطابق بیان کړی دی. کوم تعارض نشته دی.( الرقات ۶۴ )0 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/٥٨٢‏ رقم ا حدیث ۲١۰٢‏ والترمذي في الن ۳/٣٣۴‏ رقم امحدیث ۱١١١‏ والنسائی فی ۷/۱٧۷‏ رقم ا حديث 


۴۴۰۰ رقم ا حدیث ۱۸۸۷ والدارمي في ۲/۱۹۰ رقم ا محدیث‎ ٧/٧۰۷ وابن ماجه في‎ ٩ 


تَرَوجَت عَل لَفُلٍ 


و ضیح : لین .دېنه مراد هغه مهر معجل او مهرعلی الفورپه طور د تحفه دی. يا دمهر څه حصه 
يې زر ورکړه هغه مراد دی. یا دا ښځه د مهر مقرر کولو نه پس دخپل حق نه د دوه څځپلو په بدله کې 
رستو شوه. یا څپلۍ هم مختلفې وې په نوم اخستلو کې د څپلو لفظ راغلی دی لیکن بعضې څپلۍ 
دلسو دراهمو وي اوبعضې د سلو دراهمو نه هم زیاتې قیمتي وي. دا روايت د شوافعو دپاره تطعی 
دليل نه دی او دا روایت ضعیف هم دی.( الرقات ۶۴م) 


دمهر مثل واجب کیدو یو صورت 


() أخرجه أبوداؤه في السنن ٥٥٨٨٥‏ رقم ا محدیث ١١٢٢‏ وأحدفي امسند ٥/٢٥٣٣‏ رقم ا حديث ۳۲۰۹ أخرجه الترمذي في السان ۱٢٢‏ 
رقم ا محدیث ۱١۱١‏ وابن ماجه في ۱/٧۰۸‏ رقم امحدیث ۱٨٨١‏ وأ حمدقي امسند ٣/١٣ ٤‏ 


(') أخرجه الترمذي في السان ۳/٣٣۰‏ رقم ا حديث ٣۳‏ وابن ماجه في ۷/٠۰۸‏ رقم ا حعديث ۱۸٨١‏ وا مدفي المسند ۳/٣٤‏ 


و 
امُرَاة و 


ته يلرش ما کَيثا ولمھ نخل بها عَق ثات 


طً كَصَيْتَ. ققَيئځ چا اب مَسّعُودٍ. 
کړیوو »کو جې پد هغه وخت نبی مَأاِنسابيانک می دی حضرت ابن مسعود یناج داواوريدل نو ډيرخوسُحالهشُو. 


روا الُزمِذِي وَأبُو اود وَاللََّاٍ والدارمي!" 
(روایت کړې دې ترمذۍ ابوداؤٌد» دارمی) 
لوضیح: مشل صداق نسائه): د حضرت علي َبَعَۀ او د نورو صحابه کرامو مسلک دی چې کله د 
يوې ښځې مهر مقرر شوی نه وي او خاوند ورسره جماع هم نه وې کړې صرف نکاح شوې وي او بیا 
د ځاوند اتنقال وشو نو په دې صورت کې به ښځې ته مهر نه ملاویږي» خو عدت به تیروي او میراث 
به ورته ملاویږی. حضرت ابن مسعود دا فیصله واورله چې دې ښځې ته به مهر مل ملاويږي دا 
هغوی د خپل علمی مهارت په بنياد فیصله کړې وه په دې یو صحابی پاڅيدو او ګواهي یې ورکړه 
چې حضور هم د يوې ښځې باره کې داسې فیصله کړې وه په دې باندې ابن مسعو د ډیر خوشحاله 
شو چې فیصله یې درسته وه او الله تعالی ئي رهنمائي وکړه. دې واقعې سره د حضرت ابن مسعود 
شخصیت نور هم زیات شو. دحضرت ابن مسعود باره رسول کريم اه وفرمايل "رضیت 


() أخرجه أبوداؤد ‏ السنن ٨/٨٨٣‏ رقم ا حدیث ١١١٢‏ والترمذي في ٨/١٣٣‏ رقم ا حعدیث ٥٥١٩١‏ والنسائی في ۹/۱٨۱‏ رقم ا حدیث ٥٢٣٣‏ 
وابن ماجه في /٥٩١‏ رقم حدیث ۱۸٨١‏ والدارمي ۲/۲۰۷ رقم امحدیث ٢٢٢٣‏ ومد في امسند ٢٢٧/؛‏ 


لامتي ما رضي لها ابن ام عبد' ' دا معمولی اعزاز نه دی بلکه د دواړو جهانونو اعزاز دې .په کوم چږ 
حضرت ابن مسع د تعن پوره اوختلو .( الرقات ۳۶۲/۶) 
الَْصْلِ العاله 
ین ام يهر شي هه عنها مهر 


قا پارِض الْعَبَقَةٍ قرويچا اَیالئ اَي صَل 


وبقک په ال شو الله صَل اله عَلَيْهِ يََلّ مَغً مُرځپيل بن عَسنه 
اا دي اونجاشي رسول ري ماکان اولي له دنکاح نه پس ام حبيبه د شرخپيل بن حست هسر 


وا أبُو دَاؤد وَالنّسَاخ رَحيح" 


توضیح :د حضرت ام حييبې د وړومبلي خاوند نوم عبيدالله بن جحش وو د مشکوة په ټولو نسځو کې 
عبد الله بن جحش لیکلی دی او دا غلطه ده. ځکه عبد الله بن جحش په احد کې شهيد شوی دی ئن سبا دهغه 
قبردحضرت حمزه او حضرت مصعب بن عمیر سره دی؛ زیارت کولو والاو ته‌دادعوت ورکوي چې: 
شر کل ئښ رز قبتېښلب 

دحضرت ام حبیبې اصلي نوم "رمله وو دا دحضرت ابوسفیان بن حرپ لور وه او د حضرت معاویه 
ور وه وړومبی ددې نکاح عبيد الله بن جحش سره شوې وه عبيد الله اسلام قبول کړه | و بیایې د 
مکې نه حبشې ته هجرت وکړو حضرت ام حبیبه ورسره وه په حبشه کې عبيد الله مرتد شو او 
عيسائیت یې ېول کړو او هم هلته مړ شو حضرت ام حبیبه په اسلام ثابت دمه وه .حضوراکرم د یو 
قاصد په ذریعه نجاشی ته پيغام ورولیږلو چې دحضور اکرم نکاح د ام حبیبې سره وکړي نجاشي ! 


(') أخرجه أبوداؤد فی السنن ۴/٨٨٥‏ رقم امحدیث ١١٢۷‏ والنسائی في ١/۱٨١‏ رقم ا حدیت ۳٣٣٣‏ 


غړلې نوکرې په ذریعه ام حبیبه ته پيغام ورولیږلو. ام حبيبه په خوشحالۍ قبوله کړه او پيغام راړولو 
رلا لهدیې دوه کېړې او يوه ګوتمه ورکړه او خپل يو رشت دار حضرت عال پل میا چي د کي د 
نکاح وکیل مقرر کړه .کله چې د ماښام وخت شو نونجاشی حضرت جعفر طيار او هغه ټول صحا,. 
کرام چې په حبشه کې وو په محفل نکاح کې دشمولیت دعوت ورکړو کله چې ټول مسلمانان جمع 
شول نو نجاشی بادشاه پخپله د نکاح خطبه داسې ولوستله: 
الحِيلٌ له الملکي القدوس السلام المؤمن المهیس العزیز الجبار شن ان لا له لا الله وان محسدًا 
عېده و رسوله رسله يله و دي الحق ليظهره عل الدين کله و لو کر المش رُونَ). 
بیا نجاشي وفرمایل چې ما : رسول کريم صَأنَِِّهِ حکم قبول کړه او ما څلور زره ديناره مهر مقر 
رکړه. دې نه پس حضرت خالد بن سعيد دتوحيد او رسالت خطبه ولوستله او بیایې وفرمايل ماد 
رسول کريم صَأَنَّنَِِهِ حکم تعميل و ه او ما د ابوسفیان د لور ام حبیبې نکاح د حضور اکرم سره 
وکړه. الله تعالی دې رسول کريم صَأنَُِِِ ته دا نکاح مبارکه کړي. کله چې مجلس ختم شو نو 
نجاشی وفرمايل چې تاسو ټول کینئ او طعام اوخورئ ځکه چې د نکاح نه پس طعام خوړل د انبياء 
کرامو سنت عمل دی؛ ټولو طعام وخوړلو دا واقعه د اوم ۷ هجري ده.( المرقات ۳۶۳.۳۶۴/۶) 

د مشروط اسلام پیان 


(هېوقن أپي کال: تروع أَُوْلْعَة لد سيو فکن مان ما يپتها الاساھ 


١‏ نوام سلیم او رتو ويل جې ماخو اسلام قبول کړی دی که ته هم مسلمان د نو زه به تاسره نکاح وکړم 
اقاسلرھ قکن صتَاق ک ټينهما. واه النساځ" 

او ستانه به مهر هم نه اخلم. ابو طلحه بَيَبقَُّا سلا قبول کړه اواسلام قبلول مينځ مهرشو.(نسنائی) | 
وضیح .کان صداق ماً پينهمایعنې اسلام د دواړو په مینځ کې مهر جوړ شو.اسلام او تعلیم 
قرآن د شوافعو په نزد یو څیز دی لهذا د هغوی په نزد دواړه مهر جوړیدی شي. د احنافو په نزد تعلیم 


مسم-- 


( أخرجه النسائی في السان ۷/١١١‏ رقم ا حدیث ۳٣٣٣‏ 


'د قرآن اواسلام وغیره طاعات چونکه مال نه دی او دمهر باره کې واضح ايت دی (ان ېت 
پأموالکم لهذا دا څیزونه مهر نه شي جوړیدی.دحضرت ابو طلحه معامله ډیره مخکې ده , 
داکې معلوميږي چې دهغهاسلام د هجرت ن مخکې وو مختتصر واقعه داسې ده چې ام سلي وړو 
د مالک بن نضر په نکاح کې وه چې دې نه حضرت انس پيدا سوی وو مالک د اسلام قبلولو نه : 
کتل شوی وو٠‏ حضرت ام سلیم اسلام دبول کړه ابو طلحه ورته د نکاح پيغام ورولیږه حضرت ام سليم 
شرط ولګولو که ته اسلام قبول کړي نو زه به تا سره نکاح وکړم؛ ابو طلحه اسلام قبول کړه او د دواړٍ 
نکاح وشوه او مهر د اسلام قبلول وو. اوس احناف د دې جواب داسې ورکوي چې مهر څو مخکې مر 
شوی وو لیکن ام سليم د خپلې وعدې مطابق د ابوطلحه داسلام په وجه خپل حق مهر معاف کړه نواسلامر 
مهر معاف کولو ذريعه جوړه شوه.(المرقات ۳۶۴,۳۶۵/۶) 

دویم جواب هم دغه دی کوم چې پورته لیکلی شوی دی؛ چې دا واقعه د هجرت نه مخکې وه ېې 
کوم وخت کې د مهر متعلق ايت نه وو نازل شوی ابو طلحه خو بیعت عقبه په وخت مسلمان شوۍ ور 
او مهر باره کې ايت په مدینه منوره کې نازل شوی دی.لهذا دا ضابطه مهر نه مخکې واقعه د, 
دارنګه دا یوه جزئي واقعه ده په کومه کې چې ډېر احتمالات دي معلو مه نده چې صحيح صورن 
حال څه دی دېته د ضابطې لاندې کتل پکار دي نه دا چې ضابطه جوړه کړی شي. 

سوالل : یو مشهور اعتراض هم دی چې د مهاجرام قیس هجرت په نکاح سره مشروط کولو په وه 
باطل شو نو اسلام دابو طلحه د نکاح سره مشرو ط شوه نو دا باطل ولې نه شو؟ 

جواپ : جواب يې دا دی چې هجرت یو راتلونکی څیز دی په دې کې امتداد نشته کله چې هجرت 
مکمل شو په هغه وخت په دې کې اخلاص نه وو او د مکمل کيدو نه پس د اخلاص ګنجائش پاتې نه 
شو په هجرت کې امتداد نشته لیکن اسلام یو ممتد عمل دی که نن په کې اخلاص نه وي نو سباته 
به راشي. ابو طلحه اګر چې د واده په غرض اسلام قبول کړی وو لیکن د نکاح نه پس په اسلام کې یې 
اخلاص راغی او په رښتینې زړه کې يې د اسلام ګنجائش باقي پاتې شو لهذا په دې کې او هجرت 
کې فرق دی. 

دا سوال او جواب مشکوة جلد اول حديث" نماالاعمال بالنیات" کې په تفصيل سره ذ کر شوی دی. 


وهو موټه 


باب الوَلِيَة 
دعوت وليمه 


د ولیمې جمع دلائم ده. ولم يلم ولما د جمع کیدو او یو ځای کيدو په معنی سره راځي ولائم هغه 
غوراکونو ته وایې چې د جاهلیت په زمانه کې به د غم یا خوشحالۍ په موقع پیش کولی شو. د عربو 
وغیره.نن سبا وليمه صرف د ښادۍ د خوراکونو پورې خاص شوی دی. شریعت کې د ولیمې لففظ د 
ښادۍ او نکاح دپاره استعمال شوی دی. فقهاءکرام فرمایې چې وليمه هغ خوراک ته وایې چې د . 
شُب زفاف نه پس یعني د ښځي او د خاوندد ملاویدونه پس ورکولی شي.د ولیمې اصل سنت دا دی 
چې د ښځي او خاوند د ملاویدونه پس وي او که ملاقات نه وي شوی نو کم از کم نکاح شوې وي 
که د نکاح نه مخکې یو سړی ولیمه وکړي نو دا ولیمه سنت نه ده بلکې دا صرف دعوت دی. 

په اسلام کې دعوت ولیمې ته بعضو واجب: بعضو ورته سنت مؤکده او بعضو ورته مستحب ویلی 
دی. رحمه الامة فی اختلاف الائمة یو مستند کتاب دی په هغې کې ليکلې دي و ليمة العرس سن عل 
الراجج من مذهب الشافتي و مستحبه عند الثلاثه'(س ۳۳) کومو حضراتو اهل ظواهرو ‏ وغیرو چې 
وليمه واجب کړې ده هغو ی"اولھ ولوبشاة' د امرصېغې ته کتلې دي."الولیمة حق"الفاظو ته‌یې کتلې 
مشهوردی مستحب او سئنزوائد يو دي. لهذا مستحب ويل هم صحيح دی.(الکاشف ۳۲۲/۶) 
ددعوتونو پیان: کهدعوت قبلولو کې که شرعی عذْرنه‌وي نو قبلول یې واجب دي .که عذر وي سړی 
بيماروي یا تلو کې ورته خطره وي یادعوت حرام وي يادعوت کې ناچ ګانې وي یا بدعاتاو منکرات 

وي نو داسې دعوت قبلول جائزنه دي. که د تلو نه پس ورت ه په ولګي چې په دې کې خو منکرات ووکه 
سړی پخپله مقتدا جوړ شوی وي نو هلته دې نه ايساريږي بلکې واپپس دې راشي او که مقتدانه‌وي نو ييا 
دې خوراک و ځوري او رادې شي.د مقتدا جوړيدو مطلب دادی چې يو داسې عالم جوړ وي چې د هغه د 
عمل نه خلق دلیل نیسی او سند یی ګڼی ځو دا خبره یاد ساتل پکار دي چې دعوت خاص قبلول لازم دي که 
خصوصي دعوت چا درکړی وياو که خصوصی دعوت نه وو نو عام دعوت قبلول لازم او واجب نه دي» 
د دعوت قبلولو اصل و جه داده چې دا د شریعت حکم دی دويمه وجه داده چې چا خصوصی دعوت در 
کړۍ دی د انکا رکولو سره به د هغه زړه ته تکليف ورسي او نفر ت به زیات شي او عامدعو ت کې داسې 
صورت نه پید ا کیږي.د دعوت په منکراتو کې دا هم دي که یو سړې د خپل جاه او منصب په بنیاد خپل د 


جاه زیاتولو دپاره عالم ته خصوصی دعوت ورکوي یا د یو باطل کار د پارهدعوت ورکوي یا د دې په 
ذريعه په نورو باندې دا اثراچولو دپاره کوشش کوي يا یو قاضي ته دعوت ورکړي نو دې دعوت د 
رشوت شکل اغتیا رکړو یا نورمنکرات لک ه ريشمي قالین وغيره یا حرام مال ریاکاري یا تکبر اوتجبر 
وغیره منکرات دي. 

د عريو ډ جاهلیت ولیيمې : د جاهلیت په دو رکې به په عربو کې د ولائم په نوم پنځلس قسمه دعوتونه 

: وو.او د اضافت نه به يې په کې تخصیص کولو.د هغو ټولو نومونه سره د تعریف نه لاندې لیکلی شي. 
)١(‏ وليمة العر س : دا به د ښادي په موقع باندې وه او اسلام هم برقرار ساتلې ده او عام طورباندې 
هم دا ولیمه پاتې شوې ده.(۲)الخرس : د مُاشوم په پیدا کیدو باندې چې کوم خوراک ورکولی شي 
هغې ته الخر س ویلئ شي.(۳)عقيقه : په اوومه ورځ د ماشوم د نوم کېخودو په وخت چې کوم 
خوراک ورکولی شي دا عقيقه ده او په اسلام کې دا مسئون ده.(۴)اعذار : دا د ماشومانو د 
سنتولو په وخت کې چې کوم طعام ورکولی شي دې ته اعذار ویلی شي په اسلام کې دا نشته دا 
صرف یو رواج دی.(۵) ذوالحذاق: ماشوم به چې کله په یو کار کې مهارت حاصل کړو مثلاتیر 
اندازي» لمبلوء او تورې وهلو کې او د اسونو په منډه وغیره کې نو په دې موقع چې به کوم ځوراک 
ورکولی شو او پذاسلام کې دا خوراک د قران حفظ کولو یا د علم نه د فارغ کیدو په موقع ورکولی 
شو.(۶)ملاک : د کویژدن په تقریب کې چې کوم طعام ورکولی شي هغې ته ملاک ویلی شي. 
(٧)وضيمه:‏ هغه خوراک چې چاکره مړ وشي او ورکره لیګلی شي دېته وضيمه ویلی شي. اسلام د دې 
باره کې تاکید کړی دی.او د جاهلیت په دور کې به دا د تیجه. اومه. نهمه پنځلسمه او د کلیزو په موتع 
هم استعمالیدی شي او نن سبا دا بریلیانو سنبهال کړی دی.(۸) وکیره: د کور جوړولو په وخت چې کو 


م دعوت وي هغې وراک ته وکیره ویلی شي. "ور" جالې ته وایې.(١)عقيره‏ ۰ خوراک به د 
رجب د میاشت لیدو په وخت کې ورکولی شو.(۱۰)شندخ: کله به چې دا چا ورک شوی څیز ملاو 
شو نو دا دعوت به يې کولو.(١۱)نقیعه:‏ کله به چې څوک مسافر وطن يا کور ته واپس راغی نوها 
طعام به ورکولی شو.(١۱)‏ تحفه: د ملاقات په وخت کې به دا طعام پيش کولی شو.(١۱)قری:‏ دا 
طعام به د عاموخلقو اومیلمنودپاره وو.(۱۴)نقری:ديوځاص کارډپه ذريعه به دادعوت کیدلو. 
(۱۵)جفلی: دا به د یو عام غيرات خوراک وو په دې کې به دوست» او دښمن ټول شریکيدل. 


لوضیح: مأهذا :دا سوال دې دپاره وشو چې حضور مَأِمِِةِ په صحابو باندې د زعفرانو د 
عطرو لګولو نه منع کړې وه. عبْد الرحمن عذر پیش کړو چې دا د ښځې نه راپورې لګیدلې دي. 
"اول" کوم خلق چې وليمه واجب ګڼي د هغوی د پاره دا دلیل دی. "ولو ِشاغ " یعنې لوی څيز اوښ 
وغیره دې نه وي بلکې یو چیلی دې ذبح کړي. بعضې علماو دا په تکثیر باندې حمل کړی دی چې 
ولیمه وکړئ یو چيلی دې ولې نه وي.دا مفهوم بعید دی تقليل زیات واضح دی بعضو د نواة نه 
مراد پنځه درهمه اخستی دی. چې دا بعید دی بلکې نواةنه مراد د کجوې د زړي په برابر سونا ده. 


دام ال مین حشرت زینب شانداره وليه 


() أخرجه البخاري في صحيحه ۹/٢۰٩‏ رقم ا حدیث ١١٢٥‏ ومسلم في ١/٢۰٢٢‏ رقم ا حدیث )۱٢٧۷۷١(‏ وأبوداؤد في السنن ۲/٨٨٢‏ رقم 
الحدیث ٩۹‏ والترمذي في ۳/٣٣‏ رقم ا حدیت ١٩١١‏ ابن ماجه في ٥/٥٩٩١‏ رقم ا محدیث ۱٠۰۷‏ 


حضو ر صَتِِّسَلِ د هغې په نکاح کې په‌یو چيلۍ سره ولیمه کړې وه. (بخاری ومسلم) 
وضیح: ما اولم : يعنې د نورو ازواجو مطهراتو د دعوت وليمې په اعتبار سره چيلی لوی څیزوو 
ځکه حضرت زینپ نه علاوه د نورو په دعوت کې چیلی نه و ذبح شوی» ددې دا مطلب نه دی ٍ 
چیلی یو لوی دعوت وو لوی دعوت غو به په اوښ وغيره سره وو څنګه چې حضرت علي رضي ال 
عنه د واده د پاره دوه اوښانې ساتلې وې. او حمزه هغه وژلې وې چې مشهور ه عصه ده. لهذا د دي 

۸غه قال: أَوْلص رشول الله عَل الله عَلَيْهِ وَسَلصَ حِيْنَ بی پريکټ بت مش 
او حضرت انس ويي ح رسول کريم من ِد حضرت زينب بنت جحش نََلنَفَهَا سره 

فاشبع الناس خنرًا ملخا رمُتّفت عَلَّيْے ١‏ 

سره د شب زفاف نه پس وليمه وکړه او په دې وليمه کې يې خلق وله په مړه خيټه ډوډۍ او غوښه ورکړه. (بخاری) 

دښځې آزادی ددې مېرګرکولی شي يلهو 


۸وغۀ کل: لۀ وشت له طَل له عَ 


:. . حیس وليمه کړو.(بخاری و مسلم) 


لو ضيح : حضرت صفيه د يهودو د سردارحي بن اخطب لوروه د جنګ خیبر په موقع هغې خوب ولیدو 
چې د يشرب نه یو ه سپوږمۍ راغله او زما غېږ ته راغله . هغې چې دا خوب ځيل ځاوند ته بیان کږو 


() أخرجه البخاري في صحيحه ۹/۲۳٩‏ رقم ا هحدیث ١١٥٥‏ ومسلم ئي ۲/١٠١‏ 
(أ) أخرجه البخاري ئي صحيحه ۸/٨٥٥‏ رقم الحدیث ٧٧٤٤١‏ 

۴ . : 1 1 8 . : ۵ 
() اخرجه البخاري ۹/٢۳٩٩‏ رقم الحدیث ٩۹‏ ومسلم في ١/١٣١‏ رقم ا حدیث )۱۳٣١.۸١(‏ وأبوداؤد فی السنن ۲/٢٢٢‏ رقم الحدبث 
٤‏ والترمذي ۳/٣۴۳‏ رقم ا لحدیث ٥‏ والنسائي في 1/١١١‏ رقم الحديث ۴٢‏ وابن ماجه في ۱/٣۲١‏ رقم ا عدیث ۱٥٩١‏ 


نو هغې له یې په مخ یوه سپېړه ورکړه چې ته د يسُرب يعني د مدینې د بادشاه محمد اَل سره 
دواده خواهش لرې هغه پخپله وایې چې دهغې سپېړې په وجه زماسترګې اومخ شنه دي دنوروښځو 
سره زههم درسول کريم مه قید کې را غلم دماښام په وخت کې رسول کريم مَؤقعِمِِ ما 
سره خبرې وکړې د خبرو خلاصه داده. صفيې ته رسول کرم صأِِِلاِ فر مایل که چیرې ته په دین 
قائمه پاتې کیدل غواړې نو په دې باندې څه جبر نشته او که چیرې ته الله او د هغه رسول اختيار کړې 
نو دا به سا د پاره بهتروي» حضرت صفیه وویل چې زه لل تعالی او د هغه رسول او اسلام اختياروم؛ 
رسول کریم صا هغ هآزاده کړه او ییایې ورسره نکاح وکړه. صحابه کرامو ته معلومه نه وه چې 
صفيه وينزه ده او که ام المومیش - شضوصحابه کرامو وویل چی که يرده یې ه کره ئو نکاح به يو 
شوې وي او که پرده یې نه وي کړې نو وینزه به وي کله چې د سورلۍ دپاره زمادپاره دپردې انتظام 
وشونوصحابه کراموته پته ولګيده چې ام المؤمنین جوړه شوې ده.( المرقات ۳۶۸/۶) 
اوس دلته يوه فقهي مسله ده چې په دې حديث کې دا لفظ موجود دی چې " جعل عتقهأصد‌اقه)" 
حضور اکرام مق د حضرت صفي ه آزادی د هغې مهر وګرځوه.امام احمد بن حنبلء اسحاق 
بن راهويه» اوزاعی د شام او قاضي ابو یو سف فرمايي چې عتق هم مهرکې اچول جائز دي. 
امام مالک او امام ابو حنیفه او امام شافعی په نزد عتق په مهر کې اچول صحيح نه دي. وړومبنې 
فریق د مذکوره حديث نه استدلال کړی دی چي د حضرت صفيه مهر دهغې عتق مقر ر کړی شو. 
جمهور دلیل پیش کوي چې قرآن کریم کې الله تعالی فرمايي(ان تبتغوا بأموالگھ) (سورة نساء 
۴)عتق مال نه د ی نو مهر نه دیء د فریق اول د دلیل جواب دا دی چې حديث کې چې د صداق لفظ 
راغلی دی دا د حضرت انس کلام دی او د قرآنی ایت په مقابله کې قابل استدلا ل نه دی. دویم 
جواب دا دی چې دا د پيغمبر خصوصیت دی چې هغه دپاره بغیر د مهر نه نکاح کول جائز وو چي 
عتق يې په طور د مهر مقٌرر کړو» نو د خصوصیت په وجه باندې جاکز وو او دا بل چاد پاره جائزنه 
دی یا حضرت صفيه رضي الله عنها خپل مهر معاف کړی وو.دا هم پيغمبری خصوصیت وو. 
دحضرت صفیه رشی ' عنمادو لیسی کو 


ع 


أقاھ النئا عَل الله عَلَيّْهِ وَمَلَھَ بَيْتَ 


وه وَعَنْهُ قالً: 


وليه 


. 


وما کن فیا ال ان أُمر با لطاع يع فلق عَيها لر والأِ لسن رَوَاۀالمُخَارِي صَحبع۸١‏ 
بلکې کله جې دسترځوان ځور کړی شو نو په هغې يې کجورې. پلیراو غوړي کيښودل.(بخاری 
نوصیع:التبر والاقط و السس: دې نه مخکې حديث کې لفظ "حیس' راغلی وو دا د هعې تفسیر دي 
چی د کجورو پلیر او غوړو حريره او د حلوا په شکل خوراک ته "یس" ویلی شي.دې نه پس حديث 
کې د دوه سیره جوارو ذکر راغلی دی چې د سردار اولین والاخرين وليمه داسې وه. دې سره به ودې 
امت د غریبانانو حوصله افزائی کيږي کوم چې د دعوت ولیمې طاقت نه لري هعوی ته د حضور کرم 
َنِم نمونه ملاو شوه چې حضوراکرم اَل په دوه سيره جوارو خپله وليمه کړې وه ار 
دې ن مځکې یې د حضرت زينب ولیمه کې خلقو ته د چیلي غوښه په مړه خيټه و رکړې وه په دې کې 
مالدارو ته د سنت نمونه ملاویږي که طاقت وي نو ښه دعوت دې وکړي او که نه وي نو په قرضه دې 
ځان نه خرابوي. دحضور اکرم صَأنَِّاِ سیرت ته اوګورئ چې په دوه سیره جوارو باندې یې وليمه 
کړې ده. رښتیا ده چې د حضور اکرام د ټولو انسانانو د پاره کامله نمونه ده.( المرقات ۳۶۸/۶) 
لآ پل قلی اى دک س لته بیت بش رکوماې 
دحشرن ام سلمه ر شی الله عنهاو لیمه 

هَية قالث: أُوله النَّئ صل الله َلَيْهِ وله 
چې نبی کريم مَأاهََل د ځ زوجې مطهرې (بی بی) 
عَلً بَفْضٍ نِسَايْهِ ببډيی من شعير. رَوَاۀ الُّخَاَرِي'" 
(غالا) د ام سلمې وليمه په دوه سیره وربشو کړې وه. (بخارۍ) 
اود مسل په‌یو روایت کې دي دعوت قبلول پکار دي که هغه د وليمې دعوت وي يا بل کومدعوت وي 
دولیمې دعون قبلول يکار دي 
ښهبن عب له ني غټت أَ بنن الله عَلس اپه طَليهِ نه 

ِ - سم 
د حضرت عبد الله بن عمر تعن ۀ نه روایت دی چې نبی کريم َألتَِّهاِ وفر مايل چې کله ته 


(۷عٌن صَفِيَةً بپ 


‫ّ 


(') أخرجه البخاري في صحيحه ۷/٧٧٧‏ رقم ا حدیت ١٢۴‏ والنسالي في ۹/۱٣٣‏ رقم ا حدبت ۳۳۸۲ وا مدقي السنه ۳/٢٢٢‏ 


(') أخرجه البخاري في صحيحه ۹/۲٣٩‏ رقم ا حدیث ٢٧٥٥‏ وا مدفي السند ۹/۱٧۳‏ 


ا‫ 
«اذا 


دت لليَْة قَليَاټل. مَُقَقُ عَيه" 
ره دعوت د رکړی شي نوهغه له تلل پکار د ي.(بخاری و مسلم) 
وَفيروَايَةلمُسلم: قَليِجِبٍ عُزسَاانَ أ موه (هجيیج 

(4وَعٌنْ جابر: ئل: 06 بل الله صَ الله عَلَيْهِ مَسَلَم 
د حر چا يې چي بکرم صَأنَِِِّوفرمايل په تاس و کې چې کله چاته د واده یا 


دي أَحَلنَم 
ته د ښادۍ د خوراک خوړلو د پا 


رسول کريم ملو فرمايل چې خراب خوراک د هغ 


اس په کې مالدارو ته دعوت ورکړی شي او غريبانان پریځود 
الْفْقَرَاءُ وَمَن ترك لنَعْدَةً فِقٌل عتی اله ورسوله»ه مُقَقَيْعَليه" 
بغیر د څه عذر نه دعوت قبول نه کړو نو هغه د الل تعالی او هغه د رسول صَأَّنِِّوسَلِ نافرماني وکړه 
َوِييح : شر الطعم: د ولیمې طعام ته خراب طعام د ولیمې په وجه نه دی ویلی شوی بلکې په دې 
وجه يې ورته شر الطعام ویلی دی چې د دنيا د خلقٌو دا عادت دی چې ولیمه کې د نمائش دپاره 
مالدار. منصب دار» رعب دار» شُهرت والا افرادو ته دعوت ورکولی شي او غرباء او فقیران 


() أخرجه البخاري في صحيحه ۹/٢٩٩‏ رقم ا لح یث ١٧٧٥‏ ومسلم في ١/٥٠٥٢‏ رقم ا حدیث )٤٢١١١١١(‏ وأبوداؤد في السنن ١۱/؛‏ رقم 
ا حدیت ۳۷۳٣‏ وابن ماجه في ۱/٧١١‏ رقم ا ححدیت ١١٩١‏ والدارمي ۴/۱١۲‏ رقم ا حدیث ۴٢۰٢‏ ومالک في ۲.۰۳۹ 

7 أخرجه في صحيحه ١١١١٠٢‏ رقم ا محدیث ٧٠ ٥(‏ رأبوداؤد في السنن ٧١١‏ رقم ا حدیث ٧٧٣۰‏ 

() أخرجه اللخاري ف صحیحه ٤‏ رقم احدیت ١٧٥‏ وملم في ./٥/٣٢٨‏ 


پریخودلی شي که دا خارجی علت نه وو نو نفس وليمه غو په شریعت کې مسنون یا مستحب ده. د 
دې ترغيب حضور ناه ورکړی دی نو دې ته شر الطعام څنګه وويله معلومه شوه چې د 
خارجی قيد په وجه سره په کې مذمت راغی او هغه دا چې غريبان یې پريخودل او مالداران یې 
راوبلل او بیا يي پرې خوراک و خوړو.( المرقات ۳۷۱/۶) 

فقد عم الله: د دعوت قبلول د احنافو په نزد د راجح قول مطابق مستحب دی او د جمهورو په نزد د 


مشهورقول مطابق واجب دی."رحمة الامة في اختلاف الاثمة" کې یې داسې لیکلې دي او په بعضو 
کتابونو کې یې داسې لیکلې دي چې دا حديث د هغو خلقو دلیل دی کوم چې د دعوت قبلول واجب 
ګڼي. او د جمهورو په نزد دعوت قبلول مستحب دي دا قول ډیر واضح معلومیږي. باقی که په 
دعوت کې که چیرې نور منکرات یا څه ور شرعی عذر وي نو قبلول یې ضروري نه دي تفصيل یې 
مخکې تیر شو دی.(المرقات ۳۷۶/۶) 
اجازت اغستل او يیادعون ته ټلل 
(.4وعن أبي مسځوو الأنصَارِي قال: کن رَجُل مِن الأْصَار يق أبا مُعَيْبٍِ 


او حضرت ابو 


يلع لن ص 


ابو شعيب وويل چې نه(هغه ته په دسترخوان د نا - اجازت نمو رکول زه مناسب نه ګټم)ده تههم اجازت دی. 
لوضیح: :لا م: د لحھ نه د مبالغې صیغه ده یعنې دې غلام به غوښه خرڅوله او په غوښه جوړولو 
کې ډیر ماهر وو د هغه آقا چې کنيه یې ابو شعيب وو هغه د حضور اکرم ملت د پاره د دعوت 
انتظام وکړو حضور صَلّلنَّنَِِِل سره څلور نور ملګري هم وو. دې روايت نه يو تعليم دا هم 
حاصلیږي چې یو کس دې بغیر د اجارت نهدعوت له نه ځي. او داسې یو ميلمه له هم نه دې پکار چو 
ځان سره دې يو نه بلل شوی کس بوځي او طعام پرې وخوري؛او که چیرې کوربه اجازت ورکړو نو 
بيا جائز دي .علماء کرا مو لیکلې دي که چیرې کوربه د میلمه مخې ته وراک کيخودو او دایې 
وویل چې دا طعا م ما ستاسو په ملکیت کې درکړو په دې صورت کې بيا کوربه بل کس له دا طعام 
ورکولی شي او کور ته یې هم وړلی شي. .او که کوربه د ميلمه دپاره دا طعا م صرف مباح کړی وي نو 
بیايې صرق هغه استعمالو لی شي بل ته یې نشي ورکولی.(المرقات ۳۷۲/۳۷۳/۶) 
یول ال : کله چې نبی انا سره یو نا بلل شوی کس دروازې ته راورسیدو د کوم ځای نه چې 
و چي کو به اکا رکړی وی» که هغه په زړه کې غفه ول نه وي ګوی د هته جازت ته ووېلکې یو 
قسم جبروواګر چې صورت د اجازت وو نو پیاڅنګه جائز شوه؟ 
جواب : حضور اکرم صَأنَّعَِِِاَ داسې معاشره تياره کړې وه چې د هر کس ظاهر | و باطن به دواړه 
برابر وو چي په ژبه به کومه خبره وه هغه به په زړه کې هم وه او چې په زړه کې به کومه خبره وه هغه به په ژبه 
وه که چیرې دلته د دې صحابی په زړه کې لږغوندې خفګان وی نو هغه به یې په ښکاره کولو چې یا 
رسول الله صانّاَِاَ د دې اضافي کس ګنجائش نشته نو دلته دهغې کس د واپس تلو باندې به 
کوربه حفه نه وو او نه به حضور اکرم صَنٍََِِ خفه شوی وو د لته څه جبر نشته په ژبه باندې چې کوم 


اظها رکړی وو هغه په دې کې د زړهد رضامندۍ دلیل وو .حضور اکرم مَؤّتَِِِِ د یوې پاکې او بې 


() أخرجه البخاري ئي صحيحه ۹/٨٩٩‏ رقم ا محدیث ١٢٢٥٥‏ ومسلم في ۳/۱٣۰۸‏ رقم الحدیث )۲۰۳٠۱۳۸(‏ والترمذي في السنن ١/٣٠‏ 
رقم ا حدیت ۱۰۹١‏ والدارمي في ۴/٢٣١‏ رقم ا حعديث ۲۰۱۸ وأ حمدفي السند١١۱/)‏ 


تکلفې معاشرې تشکيل کړی وو چې هلته به د زړه او د ژبې خبره يوه وه.( المرقات ۳۷۳/۶) 
الْقَصْل القان 
4١‏ عَن ال صَلً الله عَلَيْهِ 
او حضرت انس سو َ 1 
وتبر. بَوَاۀ أَحَْنْ وَالقٌزْيِذي وَأبُودَاوْدَ وَابن مَاَجَها' 
کجورو کړې وه(روایت کړی دی احمد.ترمذی. ابوداود. او این ماجه) 
دزیبانشوآرائش نه د حشوراکرم مب اجتاب 
(#قنئ تڼيتة: له رلا فات غعَل 


وَسَلَصَ أولهھ عل صَفِيَة بسویق 


8٧‏ طَمَا 


فَبَاة فُوَضة يَيَيْهو سی 
له‌یې دعوت ورکړو کله چې نبی یذ ري راوړو چهنګمنې د درو : د 


رای الْمّرَامَ کل هُرټ ٤‏ سي الْمَيْتِ 
وميل 


ځ پبرے 


ار ړ- ۹ه ها ٢‏ ّ‫ 
پو لت اتو فنيعته ففقَلکت: ٨۷‏ تسول اه ما بك 


1 7 80 1 ار‎ ١ 
ی د لل رسوله تاسو ولې واپس شوئ‎ 


: ِِ : 

َ‫ 0 ر واکنل ۹ روي کې )١( ۸٣ ٤‏ 
ِّآل٢0‏ «نه لیس ٤‏ لنئ ان يَلْخْلَ تا مزوقا». 
رول ريم ماد د وفرمایل چې ماتهاو یاکوم نبی ته د زینتوالاکور ته داغلیدل متاسب نه دي. 
لوضيح : قرام:د نرمې کپړې پردې ته قرام ویلی شي.دا کپړه مِنقش وه چې په هغې ارائش او 
وزييائش شوی وو : رسول الله هس دننه تشریف یونه وړو یا د زیب اوزینت په وجه دننه داخل 
نه شو . يا په دې وجه چې په کپړې سره دیوال پټ کړی شوی وو چې اسراف وواو حضور َأَقَََِِِ 
ناخوښه کړو.( الرقات ۳۷۴/۶) 


دطفیلی مذمت 


۶ وعَن عَبْدِ 
او حضرت عبد الله بن عمر َََنَفِعَنُوا 


وڅ مُغبرًا». رَوَاةً پر دَاوُوا"' 
توضیج:حضور اکرم سألَِِ امت ته د ښو اخلاقو درس ورکړی دی. لهذا بغير د دعوت او 
بیر بلنې د چا د عوت طعام ته تلل یې منع فرمایلې دي. او امت یې د حرص او لالچ د ذلت نه بچ 
کړی دی دويم طرف ته شرعی عذر نه بغېرد چا د دعوت نه انکار کول یې هم منع فرمايلي دي نو د 
حرص اوتکبر په منیځ کې معتد له لاره یې وښودله چې د انکار په وجه سره په امت کې دتکبر» لويي 
او د عدم الفت خراب صفتونه داخل نه شي. او نه حرص اولالچ راشي رسول اکرم ِد 
فرمایلي دي چې څوک بغېر د اجازت نه دعوت ته لاړو او خوراک يې وځوړلو او باهر ته راغی 
نو "دځ سار" او ( وج مغيرا) په خرابو صفتونو کې داخل شو.( المرقات ۳۷۵/۶) 


ار ۶ , - ۹ . 
: اخرجه ابودازد في السن 1/۱۳۳ رقم ا ححدیت ٥٧٣‏ وابن ماجه في ١/١١١٨‏ رقم امحديت ۳٣٣۰‏ واحمدفي امخطوطة ال 


۳۴ . 
( ) اخرخه ابرداره : ٠۰‏ رقم احدت ۳۷۴۱ 


لوضیح: اقربهماً باب دا هغه صورت دی چې په یو وخت کې یو کس ته دوه کسانو د طعام دعوت 
ورکړو. اوس بهدا مدعو کس څه کوي؟ که ممکنه وي نو دواړو دعوتونو کې دې ځوراک وکړي, 
کمه دې وځوري خو رد وي دې نه.. یا د کوم کس دروازه چې ډيره نزدې وي نو هغه حقد ار دی ځکه 
محاوره معروفه ده چې 'الحق للقريب ثم للبعيد او که په دې کې کوم کس وړومبی دعوت ورکړی 
وي نو د هغه دعوت قیلول لازم دي.(المرقات۳۷۵/۶) 


7 اخرجه ابوداژد لي الستن ۴/۱٣١‏ رقم اخدیث ۳۷۵۶ وا دي السند ۰۸ ۵/۴ 
ز') اخرجه الترمذي في السنن ۳/۴۰۳ رقم احدیث ۱۰۹۷ 


ټوضيیح:اول يوم حق:کوم حضرات چې وليمه واجب ګڼي د احديث دهغوی د پاره دلیل دی خود جمهورو 
په نزد وليمه سنت ده. کوم حضرات چې وليمه مسنون ګڼي د هغوی په نزد د دې لفظ ترجمه داسې ده چې 
په وړومبۍ ورځ خوراک خوړل ثابت دي. بهرحال د دووه ورځو پورې خوراک ورکول هم جائز دي. خو 
که د دریمې ورځې پورې شي نو دې کې به ریاکاري. ځان ښودنه او د نمائش جذبه شامله‌وي. اوس که 
دا کس دا غواړي چې دهغه شهرت وشي تعریفونه یې وشي او هر طرف ته د هغه د سخاوت م پ رتیا 
وشي چې دې سره هغه د فخر اظهار وکړي "سمعة "هم دا مطلب دی.( المرقات ۳۷۶/۶) 
سیع الله به: يعنی دا کس ریاکاري کوي او د نفس شهرت يې غوښتلو چې معزز شي الله تعالی به 
یې ميدان حشر کې دخلقو په مخکې مشهور کړي چې دا کس دروغژن دی او ریاکار دی او د معزز 
په ځای به "محق ر" جوړ شي.( المرقات ۳۷۶/۶) 
د فخر او مقابلې والادعوت ځوړل منع دي 

ےم - ے‫ ُ.‫ : ٤‏ .ًً 
(٨وعن‏ مه اب عټاس: ان لنَئ صَ لله ليه 
حم چو ور نبی کريم مَأعِمَِِ د داسې کسانو 
تی عَن طَاو ابابد 


. 
ا‫ 


۸ پل بوۀ أَبِمَائةِ وِقالَ مُځپي السُّنَةٍ: 


ر دپاره‌وي. ي.(ابوداود)او محيي السنه 1 
عَل اله کله وعلی فوعلا" 


دا الفاظ درست دي حضرت عکرمه د اص اس سي 
توضیح:المتبأريین: دا لفظ د مبارات نه وتلی دی په یو کار کې د یو بل نه مخکې وتو په معنی سره 
راځي. دلته ددې لفظ نه مراد هغه دوه کسان دي کوم چې ډیرطعام تیا ر کړې او په خوړلو کې په خپل 
مینځ کې مقابله کوي او د خلقو د طرف نه تحسين وصولوي چې د چا خوراک ډیر ښه وو چا ډیرو 
خلقٌو له طعام ورکړو او د چا اتنظام ډير بهتر وو د دواړو مقصد نمائش او نام نمود دی. دداسې 
دعوت طعام خوړل ممنوع دي. چي خلقو کې ددې "ریس" او مقابلې حوصله شکنی وشي او د 
راتلونکې حدیث هم دا مفهوم دی په دې کې ددې لفظ مفهوم د متعارشان نه واضح کړی شوی دی 
یعنی د یو بل په مقابله کې دعوتونه کوي.( المرقات ۳۷۶/۶) 


7 أخ رجه أبودازد النن ۴/م رلم احدیث ۴۷۵۴ 


دفاسق دعوت نه قبلول 
۸ وَعَن عبران بس حُصَيی قال: تی رَسُول الله صَلْ الله عََيّهِ وَسَلصَ عٌن اِجَابَة معار 
او حضرت عمران بن حصين تَيعَُ وايي چې رسول کريم صَأَللَِّ سا د فاسقانو خلقو د دعوت 
الْقَايِقِيسن. آخرجه البیهقي!" 


قبلولو نه منع فرمايلې ده. (ليهقی) 


توضیح:الفأسقین: ددې نه مراد مطلق فاسق دی. که په هر قسم فسق کې مبتلا وي. د فاسقانو او 
فاجرانو د دعوت نه د ممانعت سبب دا دی چې دا خلق اکثر ظالمان وي اوپه ظلم یې حرام مال جمع 
کړی وي. دارنګې د هغوی ځای کې ناسته او دعوت یې قبلول د هغوی د پاره د اعزاز خبره ده» چې 
د فسق په وجه هغه د دې مستحق نه دی. دارنګې نن که دې د فاسق خوراک وځوړو نو سباته به ته به 
هغه خپل مال ته حلال وایې او همدا وجه ده چې حضوراکرم َأتَُِِاةِ د عا کړې ده چې ای الله! په 
ما باندې د فاسق احسان مه اچوې چې د هغې زه بدله ورکوم.( المرقات ۳۷۶/۶) 


(') اخرجه البيهقي لي شعب الایمان ۵/٩٨١‏ رقم امدیث ۶۷ ۶ 
(') اخرجه البيهقي في شعب الایمان ۵/۶۸ رقم احدیث رلم ۵۸۰۳ 


پا ایت پښتوششصر) ې( بباويمت ١-)‏ 


دنیک مسلمان دعوت کې شک مه کوه 


٨ 


ومن أي هَُيرَةً قال: قال النَّيْ صَلً الله عَلَيهِ وَعَلَّمَ: «ةًا را 


په سير قليالګك ين عایهو للا ټنال 


کس د مسلمانو رورکره لاړشي نو د هغه خوراک و ځورئ او اوبه وڅکئ او داتپوس‌مه کوئ چې دا وراک 
رېه ٥‏ و سک وځ 8 1 سا شرښیچېی اموحسحتن د کر په ١‏ 
َبَلرَب مِن شرَابه وک يسان» وی الأحارِية الله الْقَق في شقب الزيتان»" 


او اوبه څنګه دي او د کوم ځای نه راغلې دي. دا دريواره حديثونه بيهقی شعب الايمان کې نقل کد دب | 


اا هۀه هغ فا افقَاوِ أَن الم 
او ويلي يې دي چې دا(آخري)حدي که صحيح شي نو د دې حکم و جه دا ده چې يو مسلمان په بل مسلمان 


۱ 
ٍ 
: 


ي- 


لا يه ولا يقِيه الا ما هَُ علال عنده 

باندې وراک څښاک کوي نو د حلالو نه یې پرې کوي. 
په خوراک کې خامخا شک مه کوئ چې دا حلال دی او که خرام» بلکې چې څه پيش کړی شي د څه 
شک شبهې نه بغېرخو ړل پکاردي که دغه کس نیک دی نوهغه به نه پخپله حرام خوراک کوي اونه به په 
نورو خوړل کوي بلکې په دې تجقیق او تفتیش او ګفتګو او تالاش باندې به هغه ته تکلیف ورسیږي. 
چي کوم مملوع دی او که چیرې د حرا مآمدن شک وي نو بيا سوال کولی شي اوکه په رښتیا ګټه د 


ووو ووو ووه هوه مهه وه هه 


: 
( ) اخرجه البيهقي لي شعب الایمان ۵/۶۷ رقم اخدیث ۵۸۰۱ 


په ګڼو بيبيانو کې د زمر متررولوپیان 
ابا لُقسھ 
قال الله تعال: (َ خِفُْمْالاتَعُِِاقَواحِنَةَاومَامُكتِايمانْفً)(سورقنساء « 


دلو 


- 


وقال الله تعال : ون سيا َن نوا بَيْنَ الاو ون عََصْكُمُ فل يلاع لعل ترو 
لْبُعلَكَقً)(سورةنساء٢)‏ 


القسم: په قاف فتحه او سيین ساکن دی. دا د تسم یقسم تسم مصدر دی. د تقسیم په معنی سر 
دی د مال په تققسیم کې چې ډیرو شريکانو ته کله چې مال تقسیم شی او هریو ته خپله حصه ملار 
شي نو هغه تسم او سم دی. دلته مراد په د ډیرو بیبیانوپه مینځ کې نمبر مقرر کول او د هغوی ې 
مین ځ کې عدل او انصاف او برابری قائم ساتل قسم دی بعضو ښځو سره شپې تیرولو ته تسم ویلو 
دی. څو وړومبنی مفهوم چې ابن همام بیان کړی دی هغه زیات واضح دی؛ بعضو نور هم په 
وضاحت سره يیان کړی دی چې د بیبيانو په مینځ شپې تیرولو» ځوراک څښاک » کپړو او په مکان 
کې برابري کولو ته قسم ویلی دی.دا برابری کول واجب دي خو په جماع کولو کې برابری کول ضروري 
نه دی. .که چې دې تعلق د سړې د نشاط او غوښتنې سره دی» او داسې د زړه محبت کې هم برابری 
ضروري نه دی» ځکه چې دا یو غیر اختیاري معامله ده . په قرآن کريم کې الله تعالی سم ته د عدل نوم 
فرمایلی دی. څنګه چې په پورتنو ايتون وکې مذکور دی او د اسې په احاديٌ و کې يې هم د پرابري او عدل په 
نوم ياد کړی دی. (المرقات۳۷۸/۶) 

د بعضو علماو خیال دی چې قسم په حضور اکرم متا هم واجب وو. مګر صحيح قول دا دی چې 
هضور علا د تس نه نی دی. د قرأنکويم ایت 

رز من لفَآءُهْ هئ ليم تِفَاء) 

عدل عم کولو قسم صرف په مت اقاص کې وپ سر ې ار ار 

تیرولو کې دی په ورځ کې نه دی. او که د خاوند ډیوټې دشپې وي نو بیا سم نمبر دې د ورځ مقرر 

کړي. د سفر په دوران کې د قرعه اندازۍ په ذريعه یوه بي بي ځان سره بوتلل بهتر دي د نمبر موده 


کم ا زکم يوه شپه او ورځ ده. ددې نه کم کې تقُسیم نه جاري کیږي. لهذا يوه شپه کې دوه بیبيانو سره 
نمېر مقر رکول صحيیح نه دی. 


د ازواج مطهراتو تعداد 
الفصل الاول 


ډ‌هعي ابْني عَباس: أَُمَ رشول الله صل الله عَلَيْهِ مَسَلَه فئیشیق 
. - ی - 
حضرت ابن عباس تََُتفوايي ّ کوم وخت رسول کريم صَأالَِِِ وفات شو نو په هغه وخت 


قنض تلع نََة وت یقم طِْفنَ لثان «تقَيُعََيۍ" 


پکې د اتو بيبيانو نمبر مقُرروو.(متفق عليه) 
وغیح: تع نسوة: دي کر 3 ټوليپ ووسر 8-0 ببيانې وي حضرت خديجه رضي ال عنها 'و 


نبی کريم د وفات په وخت کې ژوندۍ وې. داټولې هه پپيني وې چې نومونه يې دا دي: 


١‏ .املمرمنین عائشه صديقه' ۰۲م المومنين حفص د" ۳م المومنین زينب" 
۴م المومنين ام سلمه ۵م المومنین صفیه ۶اءالمومنین ود" 
۷ ‌المومنين میمونه . . ۸ مالمومنین جویريه" ۹م المومنين ام حِيبه 


په دوی کې صرف د اتو نمبر مقر ر وو حضرت سودهبَهَا خپل نمبر حضرت عائشې له ورکړی وو 
حضور مَأقعنٍَِِِ حضرت سو ده تَََهَا له د طلاق ورکولو اراده کړې وه خو حضرت سو ده لته 
ورته عرض وکړو چې ماله طلاق مه راکوه ځکه چې په دې امید چې په جنت کې به ستاسو بی بی يم او زه 
خپل نمیر عائشه مَيَبيمَةَاله ورکومه. (المرقات ۳۷۸۰۳۷۹/۶) 

د حضور اکرم صَتَِمِر د ګثرت اژواجو حث : عامو کفارو او اکثرو ملحدين دا اء:راض کړی 
دی چې د مسلمانانو نبی حضزت محمد مَأتّعِِرٍَِ دومره ډیر ودوونه ولې کړې وو او دومره ډیرې 
بیبیانې يې ولې ساتلې وې. ثږ 

جواپ: اهل اسلام او علماء کرام د دې جواب هم ورکړی دی او کمٌرت ازواجو کې چې کوم مصلحعت 
او ضرورت دی هغه يې هم بیان کړی دی نو حقيقت دا دی چې نبی کريم مَؤيبَِِِِ د یو ډیر لوی 
مصلحت اوحکمت لاندې ډیرې نکاح ګانې کړې وې په دې کې څه نفساني خواهش نه وو ځکه 


(') أخرجه البخاري فی صحيحه ١٩٩‏ رقم ا حهدیث ٠٠٢٥‏ ومسلم في ۲/۰۸٨‏ رقم الحمدیث )٤٥٧١.١١(‏ والنسائي في ٣٥‏ / 
ا حديث ٧‏ ومد في للسندا ٧٣۳‏ 


مر وی سر 


حضور د۲۵ کلو د ځوانۍ په عمر کې د ۴۰ کالو يوې معمرې ښځې حضرت خر ي, 
سره نکاح کړې وه دوه ځله کونډه شوې وه که حضور نفسانی خواهش مجبوره کړی وى نو هر 
به یې دا نکاح نه وه کړې ځکه چې په قريشو کې د هغه دپاره جینکۍ ډیرې وي. .خر غو پورې چې 
حضرت خديجه موجود ه وه نو ۵۳ کالو پورې حضور دویم واده نه وو کړی.د حضرت خديجي, 
وفات نه پس حضور مَؤنعِِِلِ د یو څو حکمتونو د وجې په کمُرت ازواج باندې عمل دکړو چ ې 
هغې کې دا لاندې حکمتونه پټ وو .۱ .ازدواجی زندګي اود کورمعاملات دا د نیم ديين برابرديٍ 
نیم شریعت يوه یا دوه بيبيانې ټول امت ته نشي رسولی دایو واضح حقيقت دی چې ازوام 
مطهراتو ددین يوه لویه حصه امت ته رارسولې ده او یوه لويه حصه یې محفو ظه کړې ده. د هجرن 
نه پس دا مسائل او . احکامات ډیر زیات شول په دې وجه حضورعَع د پيببانوپه داد ې 
اضافه وکړه د حضرت عائشې نه علاوه ټولې کونډې وېا ود خواهش په بنیاد نه بلکه ضرورت و 
٢.حضو‏ رمَؤانمِ د اسلام خؤرولو دپاره د عربوپه عامو قبیلوکښې رَشتې قائمې کړې خلقوس؛ 
شتې قائمولو سره به میل جول پيدا شو کله چې دا رشتې قائمې شوې نو خلقو کې قلبي احساسان 
اوجذبات اوعداوت اعتدال ته د راوستو موق برابره شوه :اوا یو واضح حَقِيقت دی چې د حضور 
د دې رشتو په وچه چې کومو خلقو اسلام سره دښمنۍ وې هغه کمې شوې »پخپله ابوسفیان چې د 
کافرانو مشر وو کله چې ورته معلومه شوه چې د هغه لور | م حبيبه حضرت محمد نا سره 
نکاح کړې ده نوغه ووې "ذاک قحل لا يقرع" یعنی دا یو داسې ځوان دی چې دده خبره | و پيغام نه 
ټکراویږي. ۳ دبمربو بعضو قبيُوکې زِيات تر خلق دمسلمانانو په غلامۍ کې | راغلي وو حضور 
نس په اداسې قبيلو ګې'نکاح ګانې وکړې چې د ډیروغلامانو د آزادۍ سبب خوړ 
شو .دحضرلا .جویريه سره د نکاح په وْجه ډیرو صحابه کرامو ډیر غلامانآزاد کړل چې دا ئبيله اوس 
د حضور اَل د سخرګنۍ قيله ده ۰ حضور عََّقَِِِ له ال تعالی د وسو انسانانو را 
طافت و رکړ یو ريه دې بنياد باند ې ييا بحضور مل ډيرودونه پکاروو» په حضور مَأِسَِ 
باندې اعتراض کول د انساني حق د ضائع کولو برابردی.نو مونږه د عيسائپانو نه تپوس کووچي حضرت 
عیسی , راد ولې نه و و کړی؟ نو د دې جوا ورکوئ؟ مونږتاسو نه د( تپ وس کووچي دې ستاسوڼی 
تاسو ته د ازدواجی ژوند متعلق تيا رکړیدئ؟ چي په هغې تاس مل وکړئ په کورني مغاملانو 
کې په زرګونو مسائل موجود دي تال ودد هل ېڅه حل موجود دی ستاسو پ لین کيْ د ذ ېغ دئ اد 
هغه کمی د «ضرت محمد سَأالَُعَِِوِن پوره کړی دی چي مونږه په حضرت عیئ ذبعقنبی کيدد 
اعتراضنه کوو نوبیاتاسو پهلبی برحق حض ت محمد باندې ایعتراضولې کوئ ... سر مس" 


صًّ ١‏ کو وک ً‫ 
رَسشول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَ يُقَسَّمُ لِعَاذْقَةُ يَوْمَيِيَْمَهَا وم سَؤْدَة متفق عليه (صشحيح" ‏ 


وپوم سودلا 
رسول لل لاق به عائش هي امنهاکره دوه ورځې تیرولې يو ورځد هه 


فَكَانَ في بَيْت عَايْقَة ‏ 


ا‫ 


حضرت عائشه کره مقيم شو او هم هلته د حضرت عائشهُ کره یې وفات وشو.(بخاری) 
توضشیح: فاذن له ازواجه: د حضوراکرم صَألشِمِسَةِ د حضرت عائشې بَيَََجا سره ډيره مينه وه« 
په دې وجه د بیمارۍ په حالت کې پيغمبر يل د قلبي سکون حاصلولو دپاره د حضرت 
عائشې بََنُعَهَا د نمبر بار بار تپوس کولود پيغمبر قَلَهلتَلَع اراده هم داوه چې هغه له د حضرت 
عائشې کره د تلو اجازت ټولې بیبیانې ورکړي دې دپاره ټولو اجازت ورکړو.او د هغه انتقال د 
حضرت عائشې َيَانها کره وشو او عجیبه اتفاق وو چي کله د حضرت عائشې بَيَيَِقَهَا نمبر راغی 
نو د پيغمبر تََلتَلع دعائشې بَقعَهَا په نمبر کې انتقال وشو اوحضرت سودې خو مخکې خپل 
نمبر حضرت عائشې له ورکړی وو . خلاصه داده چې یو بن خپل نمبربلې بن له ورکولی شي په دې شرط 


() أخرجه البخاری في صحیحه ۹/۳٩‏ رقم ا محدیث ٢٢٥٥‏ ومسلم في ٨/١٣٣‏ رقم ا محدیث )٤٧٧.٧١(‏ وابن ماجه في السنن ٧/٧۳١‏ 
() أخرجه البخاری فی صحيحه ۹/١٢١٩‏ رقم ا حدیث ٢١٥‏ وأ مدق امسند ۹/۷ 


چې د خاوند د طرفه جبرنه وي او نه د څاوند څه غلطه اراده یا څهلالچ وي دلته‌یو څو ضروری نکتې ږ 
چې علامه طيبي بیان کړې دي ۱۰ .که یوه ښځه خپل نمبر خپلې بن له ورکوي نو د خاوند دپاره یې 
قبلول لازم نه دي دهغه اختيار دی که قبلوي يې او که نه.٢.خاوند‏ چې کله د يوې بي بي قتعلق نې 
قبول کړي نو هغه به اوس ډبل وخت هلته تیروي کومې ښځی ته چې دوه نمبرې ملاو شوې. ئٍ 
ښځې ته دا اختيارنشته چې اضافه نمبر مسترد کړي.٣.خپل‏ نمبر تحفه کونکې ښځه چې کل 
وغواړي رجوع کولی شي داد هغې مرضي ده.۴.دا هم جائز دي چې ښځه براه راست ځپل نب 
خاوند ته عطيه کړي بیا څاوند ته اختيار دی چې کومې ښځې د پاره یې مهرروي.۵.او که یو بي بي 
خپل نمبر ترک کړه خو د چا دپاره مقٌرر نه کړه اوس ځاوند به ټولو ييبیانو سره نمیر برابر ساتي. لب 
د تحفه کونیکې ښځې نمبر هم ختم شو .۶. نمبر تحفه کولو دپاره څه روپۍ وغيره اخستل جائز نن 
دي.(المرقات ۳۸۱/۶ کاشف ۳۳۳/۶) 

په سفر کې پوللو د پاره په بسیما 


په شیمه پچه اچول(قرعه اندازي) 
٨‏ )وعنها قالث: کان رَشول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلھَ ادا أرَلا مَفٌَ 
او حضرت عائشه تَمََا وايي چې کله به رسول کريم مَألعِمَِِ د سفر اراده کوله نود ييبيانو په 


لوضیح رع په سفر کې بوتلو د پاره د بیبيانو په مینځ کې قرعه اند ازي کو ل د امام شافعي په 
نزد واجب دي. خو د امام مالک او امام ابو حنيفه په نزد په سفر کې د بي بي بوتلو دپاره قرعه 
اندازي ضروري نه ده. بلکې څاوند ته اختيار دی چې څوک بوځي. بغیر د قرعه اندازۍ نه. امام 
شافعي په دې مذکور حدیت سره استتدلال کړۍ دی کوم چې بالکل واضح دی چې 
پعمبر عَيَملتَاةٍ به په سفر کې بوتلو د پاره قرعه اندازي کوله.امام مالک او امام ابوحنيفه فرمايي 
چې په سفر کې د نمبر نظام او ترتیب ختم شوي دی نو چې کله سف ر کې د ښځې بوتلل و اجب نه دي 
نو قرعه اندازي څنګه واجب شوه؟ په حديث کې چې د قرعې کوم ذکر راغلی دی دا د تطيیب 
خاطر د پاره وو چې په استحباب باندې محمول دی.(المرقات ۳۸۰/۶) 


(ا) أخرجه البخاری ف صحيحه ٠/٢٢‏ رقم العدیث ٩٣۸۸‏ رمسلمقلّ نف رقم امحدیث )۷۷۰٠٢٢(‏ وابن ماجه في الان 


٣ رقم ا حدیث ۲۲۰۸ امن الښنه‎ ١/١٨١ والدارمي في‎ ۱٧۷۰ رقم ا ححدیث‎ ٢٣ 


أَبُر قلابة: 
او ييادې نمبرواري مقر رکړي حضرت ابو قلابه فرمايي که جيرې زه وغواړمنو وبه‌و ايم جې حضرت انس 
َفْعَهُلَ النِي صَلَ الله عَيهِ وَسَلََّ متفق عليه صحيح " 
دا حديث د رسول کریم مَأللكَِِاةٍ نه نقل کړی دی. 
لوضح: اقم عندهاً سبعاً: که چیرې د یوکس د یونه زیاتې بيبیانې وي نو اتفاٌا د ټولو په نزد په 
هغوی کې عدل او انصاف قائمول واجب دي او داسې که چیرې خاوند نوی واده کړی وي نو که 
باکرې سره یې واده کړی وي نو د اووه ورځو نه مخکې دې هغی سره اوسي.او ثیبه سره دې درې 
ورځې اوسیږي. په دې کې د چا اختلاف نشته ته البته اغتلاف په دې کې دی چې کله دا اعزازي او 
اضافي ورځې ختمې شي نو بيا باقي بیبیانو ته هم دومره ورځې ورکول دي | و که نه دا صرف د نوې 
ناوې دپاره اعزازدی.(المرقات ۳۸۱/۶) 
د نتهاء کرامو اختلاكف: : جمهور فرمايي چې په د نمبر کې وړاندې کیدل هم د نوې ناوې حق دی» 
اويیا دا ورځې د تقستيم نه مستثنی ساتل هم د نوې ناوې حق دی اووه ورځې د باکرې ښځې | و 
درې ورځې د بې ښځې دي» نمبر د دغو ورځو له پس شروع کیږي؛داد موج ورځې دي د سوچ 
ورځې نه‌دي. .(المرقات ۳۸۱/۶ 
امام ابو حنیفه فرمايي چې صرف و ړاندې کیدل ددې نوې ناوې حق دی د تالیف اوتانیس په غرض 
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َاعنۀ 


() أخرجه البخاري في صحيحه ۹/١١٩‏ رقم ا حدیث ١٥٥‏ ومسلم في ١٨‏ رقم ا حدیث )٤٤١١١١(‏ وأبوداؤد في السنن ٥/٨٩٨٢‏ رقم 
ا حدیث ١١٢‏ والترمذي في ٥/١٣٥٣‏ رقم ا حدیث ٥۱٣۹‏ والدارمي في ١/١٢٩‏ رقم ا محدیث ۲۲۰۹ ومالک في اموطأً ٢٥٢‏ رقم ا محدیث ٥١‏ 


سره دا ورځې به وړومبی دېته ملاويږي بیا به دا ورځې په نمبر کې شمیرلی شي څنګه چې نورې 
انتظار کوی داسې به دا هم انتظار کوي دا دهوش کار دی د جحوش کارنه دی. 

ډلائل: جمهور دمذکوره دحضرت انس د روایت نه دلیل پيش کړی دی. جمهور فرمايي چې دا 
واضح حديث دی او د شریعت قانون او ضابطه ده.(المرقات ۳۸۱/۶) 

ائمه احنافو د دې سره د اپویکر ین عیيد الرحمن د روایت نه دلیل نیولی دی په هغې کې د حضرت ام سلمه 
ياو اتعه ده چې په هغې کې تصريح (وضاحت)موجود دی چې دغه ورځې به په تقسيم کې شمارلی شی 
ځک ه"سبعت عندک وسبعت عندهن" ددې الفاظو نه اضحه ښکاريږي چې دا ورځې دتقسیم نه بهر اضافی 
ورځې نه دي بلکې صرف وړاندې کیدل اعزازدی.( لرةت ۳۸۲۲۶۴) 

جواپ: د جمهورو د دلیل نه جواب دا دی چې هلته د تفضيل اواعزازاواکرام د ورځو د زیاتوالي ه 
وجې نه دی. څنګه چې بیسی(کميټي) اچولو دپاره دیو رکن ته د رعایت دپاره ییسی نمبر ورکولی 
شي ددې دا مطلب نه دی چې دا د دې ترتیب نه بهر شو . 

دویم جواپ: دا دی چې د حضرت انس روایت مجمل دی ددې تفصیل د حضرت ام سلمه په روایت 
کې شته دی لهذا د خپلول پکار دي یا دا چي نورو بيبيانو کې د صلحې صورت جوړ شي او د هغوی 


ئک دک س 


په مرضۍ سره دا اعزازي ورځې نوې ناوې تا ورکړی شي نو په دې کې بيا بحت نشته. 


سَبْغ للب فَلّاد». رَوَاء مُسلم رجيد)'" 
اوه شپې تیبې سره دري شپې تیرول پکار دي. 
و ميیح:عل اهلک: داهل نه مراد د نبی کریم ذات مراد دی. یا د ام سلمه تَبَّفْعَهَا قبيله مراد ده او 
'مفهوم واضح دی یعنې دلته ستا هیڅ ناقدري نشته. خوشرعی مسئله دا ده چې د ثیبې حق درې 
ورځې دی که تا سره اوه ورځې تیرومه نو اوه ورځې به نورو بیبیانو سره تیرومه چې عدل او انصاف 
قائم وي. علماء کرامو لیکلي دي چې حضور نِم ام سلمه مََلَْا له بطور اعزاز او اکرام د 
باکرې درجه ورکړه او د اوو ورځو خبره یې ورسره وکړه دا ابتدائي کلام د آینده کلام دپاره بطور 
تمهید دی بیایې وفرمایل چې که زه درې ورځې تا سره تیرې کړم نو زه به ييا نورو ييبيانوکره لاړ شم 
اوس ته ووايه ته کم صورت خوښوې ام سلمه درې ورځې اختيار کړې چې شرعي قاعدې مطابق شي 
او ورځې به هم کمې شي نو حضور به دوباره زر د حضرت ام سلمه لق کره راشي. 

ائمه احناف خپل مسلک دپاره په دې روایت سرمليل نیولی دی. او ټول شارحين هم دا بیان کوي 
چې د ام سلمه روایت د احنافو دلیل دی خو دا دلیل په مکمل طور باندې واضح نه دی چې خصم 
خاموش شي ځکه چې ام سلمه کونډه وه او مونږ ته د باکرې او ثیبې دلیل پکار دی.مګر دا چې ام 
سلمه له د باکرې درجه ورکړی شی څنګه چې بره اشاره شو ده.(المرقات ۳۸۲/۶) 

قلبي محبت د قسم نه ستننی دی 


سر غورس 


4عن عَايقَة: أن ال صَل الله عَلَيهِ مَتَلھَ کن يَفْيه بيع نتايه 


| 


کو ۶ ,و 
قَيَعْرل وَیقول: 


(0 أخرجه مسلم في صحيحه ۲/٢۰۸۳‏ رقم ا حدیث )٤٤٩٠١١(‏ وأبوداؤد في النن ١/٩٥٢‏ رقم اححدیث ۴١٢۴‏ والدارمي في ١٩١/؟‏ رقم 
ا حدیث ۴۲٢٢‏ ومالک في اموطأْ ۲/٥٥٢‏ رقم ا حديث ٤١‏ من کتاب النکاح 


وَالنَسَان وَابّنْ 
او نسائۍ. ابن ماجه. دارمی) (2 


مَاَجَهُرالدارمي رصَحيح)" 
دي) 


َ ً 
عَل وَسَلَهَ 
وس 


.وَأبُوَِاوةوَالنّسَاُ وا 


په لوا ېرال کې دنو رول تفصسل 
الْقَصْل الالِت 
(#عن عَطامو 06: عَمَزا تم ان عَباس جَتَاَةّ 


صورت 


وچ رَسُول 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ١/١١‏ رقم ا لحدیث ٠‏ والترمذي في السنن ۳/٢٣‏ رقم الحديث ٠‏ والنسافی في ۷/٢۳‏ رقم ا محدیث 
۳ وابن ماجه في ۱/۹۳۳ رقم احدیث ٢۹۷۱‏ والدارمي في ۳ رقم ا حديث ۲۰۷ وأ مدق امسند ۹/١٧٤١‏ 


اؤد في السنن ۹۰۰/؟ رقم ا حديث ٣۳والترمذي‏ في ۳/٢٣۷‏ رقم ا لحدیث ١‏ والنسافی في ۷/۹۳ رقم ا حدیث ٩٩١۴‏ 
وابن ماجه في ۷/١۳‏ رقم ا ححديث ۱٩٩١‏ والدا 


) 0 أخرجه أبود 


ري في ۲/١٣١‏ رقم ا حدیث ٣۲۰۹‏ وأمدفي السند ۲/٣٢٢٢‏ 


لو رله نمبر نه وو مقر رکړی هغه 


نو کې د ټولو نه په آخر کې په مدینه کې وفات شوه 
,۶ 


عَطظام: 
س 


توضيح : قال عطاء: د حضرت میمونې نکاح په ۶ هجري کې په مقام سرف کې وشوه هلته شب 
دی.دا ځای د تنعیم نه مدینې طرف ته په وادي فاطمه کې دی او د سړک نه يې قبر په نظر راځي» 
() أخرجه البخاری في صحيحه ۹/۱٩۴‏ رقم ا محديث ٠٠۹٥‏ ومسلم في ۲/٢۰۸٨‏ رقم ا حدیث )٤٤٤٩٩١١(‏ والنسافی في ۷/٣٩‏ رقم 


احدیث ١١١٣‏ وا مد في اند ۱٩/٢٣١‏ 


حضرت میمونه د حضرت ابن عباس ترور وه د مورنوم ئي هنده وو د هغې خپل نوم بره وو حضور 
اکرم مأانَِِاِ ورله میمونه کيخود.(المرقات ۳۸۵/۶) 

انهاً صفية: د کومې زوجې مطهرې چې نمبر نه وو مقرر شو هغه حضرت سوده وه» حضرت من 
نه وه دلته د راوي نه غلطې شوې ده چې د صفيه نوم یې اغستی دی. دلته دوه متضاد روایاتونه دي 
مګر صحيح داده چې حضرت سو ده وه. علامه خطابی فرمايي چې د عطاء په کول کې د نمبر معاز 
کولو والااحضرت صفيه وه دا د یو راوي نه غلطي شوې ده يعني حضرت عطاء خو د حضرت سو 
نوم اغستی ووځو راوي دحضرت سوده په ځای د حضرت صفيه نوم ذکر کړی دی او دايې نقل کړو 
دی. په دې راویت کې دويمه غلطي دا شوې ده او دایې په کې ویلي دي چې د حضرت صفيه ان 
پ هآخر کې شوی دی دهغې انتقال پنځوس ۵۰ هجري ته نزدې شوی دی.دلته د حضرت میمونې ذگر 
بهتر دی ځکه چې دهغې انتقال په شپږ شپېته ۶۶ هجري کې وشو او د نورو بیبيانو اتنقال زیاتتٍ 
پنځوس ۵۰ هجري ته نزدې شوی دی اود حضرت عائشې وفات په اوه پنځوس ۵۷ هجري کې په 
مدینه کې شوی د. دا هم ويل شوې دي چې اته پنځوس ۵۸ هجري کې شوی دی.د حضرت سوده 
وفات په څلور پنځوس ۵۴ هجري کښې. د حضرت صفيه په پنځو س ۵۰ هجري کې یا یو څلویښت 
١‏ هجري کې د حضرت ام سلمه په نهه پنځوس ۵۹ هجري کې. د حضرت ام حبیبه انتقال په څلور 
څلويښت ۴۴ هجري یا دري څلويښت ۴۳ هجري کښې.د حضرت زينب بنت حجش انتقال په مُلم 
٠‏ یا يويشتم ١٢‏ هجري کې. او د حضرت جويريه انتقٌال په پنځوسم ۵۰ هجري کې وشو. اوس که 
دلته د حضرت میمونې نوم وو نو دا به بهتروو ځکه چې د هغې انتقال د ټولو نه په آخر کې شوى دی. 
خودلته پا دا اشکال پیدا کیږي چې مذکور روایت کې 'متت بالمدينة" الفاظ راغلې دي حالانکې 
د حضرت میمونې انتقال په مقام'سرف" کې شوی دی. 

لل تعالی ډیر ښه پوهيږي چې په دې روایت کې دومره ګډوډي ولې ده. شارحين عاجز او حیراندي 


هه زه زه زه ٥‏ ز٥0‏ ز٥0٥0‏ ز99 ۰ 0 


١‏ باب عشرة النساء وما لحکل واحدة من الحقوق 


َ‫ تت پس يوځ َ‫ ې سې ار ۶ وځ 
اب عِشْرَة النْسَاء وَمَالِكنِ وَاحِدَةِمِنَ‌الْحقوق 


کورنی ژوند او د ښځې او څاوند د حقوقو پیان 

قال الله تعال روَعَاشِرْْهُنَ بالْمَعْدُ ؤفِ)رنساء۹) 

وقال الله تعال روَلَهُنَ مِغُ الد بَالمَعْوْدِ وَل رال عَلَيِنَ مَرَجَةُ واللۀ عَزِي حَكَمْمُ (بقړة 
٨۸‏ 

عشرة النسام: عاشر يعاشر معآشرة وعشرة: یو بل سره ملاقات.يوځای اوسیدو ته "عشرة' وائي. د دبله 
عشیره او عشائر ماخوذ دي د سړې په ځاندان. قبيلې او برادرۍ باندې چې مشتمل وي. عشیر خاوند ته 
هم ویلی شي.دلته د ښځې اوځاوند یوځای د اوسیدو او زندګي تیرولواصول او قواعد مراد دي. 

وما لکل واحلة د هر ښځې خپل حيثیت او کیفیت وي. بعضې پیغلې وي او بعضې واده کړې 
وي بعضې مالداره وي او بعضې غریبې او بعضې میانه حالې وي. او بعضې خوش اخلاقه او بعضې 
بد اخلاقه»ء ددې ټولو پيش نظر "وم لکل واحده" لفظ استعمال شوی دی په دې کې دهر قسمه ښځې 
بیان دی ورنه ددې لفظ د استعمالولو ضرورت نه وو. دمشکوة شریف د متن په ټولو نسخو کې لکل 
واح 8 الفاظ دي.دا الفاظ ډیر بهتر دي» ځکه چې په سړو او ښځو دواړو قسمه افرادشامل دی. 

په دې باب کې هغه احاديث شامل دي چې په کې د ښځې او خاوند دکورني نظام؛ د هریو حقوق او 


دواړو ته د صبر اوتحمل تاکیداو قواعد ذکر شوې دي. او د دواړو په مینځ کې د خوش اخلاګۍ څه 
مثالي قصو په شکل کې بیان شوې دي.. 


د ښځو د تڅلیقي کمزورۍ خيال ساتل 
الْقَصِل‌الأول 
سو اپه صض ه۹ لهو وَسَلََ 


توضیحات پښتو شرح مشوة )----- ۱٣۴ ٣‏ پاب عشرة النساء وما لطکل واحدة من الحَقوو 
٨٩-‏ .۰ 4 1: کو 
٢‏ 


توضیح :من ضل: ضلع د ضاد کسرې او د لام فتحې سره پوښتۍ ته وایې» دا مفرد دی او اضلام 
یې جمع ده.اودلته مراد د ټولو نه زیاته کږه پوښتۍ ده. حضرت حواء د حضرت ادم د وړې پوښتۍ نه 
پیدا شوې ده چې د ټولونه زیاته کږه وي. لهذا په دې وجه د ښځې په طبیعت او مزاج کې کوږوالی 
وي. دا د ښځې دتخلیقی مزاج حصه ده. په دې حدیث کې د ښځې عیبونه او نقصانونه بیانول 
مقصود نه دی بلکې د هغوی د خلقت او استعداد او د طبیعت بیان شوی دی؛ کوم چې د هغوی 
نفسیات او استعداد او حالات دي د هغې مطابق په هغوی باندې بوج اچول پکار دي» که چیرې 
دهغوی د طبعي استعداد له سوا پرې بوج اچوې نو د سیده کیدو په ځای به خراب حالت ته لاړې 
شي.خلاصه داده: چې د ښځو سره د هغوۍ د مزاج مطابق د ګزارې حده پورې زندګي تیرول پکار 
دي.(المرقات ۳۸۷/۶) 

فأستوصوا: ددې جملې يوه ترجمه داده چې د ښځو باره کې چې کوم نصیحت او وصیت دی. د هغې 
په حق کې زما نصیحت او وصیت ښه قبول کړئ.دويمه ترجمه داده: چې په خپل مینځ کې د يو بل 
ښځو متعلق د ښیګړې خبرې کوئ په دې حديث کې ښځو سره د نرمۍ او د ښه سلوک تعليم ورکړی 
شوی دی. او د هغې په بداخلاقۍ باندې د صبر او برداشت (زغم) سبق ورکړی شوی دی. هغوی ته 
طلاق ورکول ناخوښه فعل ګڼلی شوی دی چي د ښځې د مکمل برابرولو امید او توقع نه لرل.( 
المرقات ۳۸۷/۶) 

دا یاد ساتل پکار دي چې داصبر په کور کې دوړو جنګ جګړو باره کې دی که ښځه په ښکاره په ښکاره 
څه ګناه کوي نو په سړو دا لازمه ده چې هغوی دې آزادې نه پریږدي بلکې هغوی دې پابندې کړي او د 
آزادۍ اجازت د نه ورکوي. دا پورته پوښتۍ نه هغه وړه پوښتۍ مراد ده کومه 
)غه ئل: قل ول له 
حضرت ابو هريره رعا د رسول کريم صَأنَِِاِ ارشاد نقل کوي 


رسول کريم مَأَِِاَفرمايي 


() أخرجه البخاری في صحيحه ۹/٢٧٩‏ رقم ا محمدیث ١١٥٥‏ ومسلم في /١۰۹٢‏ رقم ا حمدیث )٧٤٤١.٠١(‏ 


کسرتهاً وکسرقَاً طلاقهَا» . رَوَاة مُسلھ رصَحیځ ١‏ 
کول غواړې نو ماته به شي او ماتوالی یې طلاق دی.(مسلم) 


)مه ىل 0 بئئېل له صَل له عَيه 


او حضرت ابو هريره بََِفَُنُد حضور صَلّنَِِِّارشاد نمل کوي چې رسول کريم 


‪‫ ور 1 و وړ( 
مِنْهَا خُْرً». مَُفَنُ عَلّيِِ" 
په هغه ښځه کی څه عادت »نو بل خوا به په هه دخوښۍ عادت هم وي.(مسلم) 


یح لایفرک دا صيغه د نهې ده خو په نفې کې استعمال شوې ده. چې خاوند له دا مناسب نه دي 


چې د ښځې نه دې نفرت وکړي.فرک یفرک سبع يسمع بغض. حسد. او نفرت ته وایې. خاصکر د 
ښځې او څاوند په مینځ کې چې کوم نفرت او کراهت وي هغې ته "الفرک" وایې» ددې حديث دا 
مطلب دی چې په یو کس کې ټول په ټوله عادات. حرکات او اخلاقیات خراب نه وي» که چیرې د 
یوانسان اعمال خراب وي نو په هغه کې به ښه عادات هم وي په يو نيم خراب عادت باندې بالکل 
پریخودل نه دې پکار بلکې د هغې د خرابو عاداتو نه علاوه د هغې ښو عاداتو ته کتل پکار دي.( 
المرقات ۳۸۹/۶) بالکل د عیب نه پاک یار لټولو والا بغیر د یار نه پاتې کیږي. 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ١/۲۵٩‏ رقم ا محديث ١١٥٥‏ ومسلم في /١٢۹۱‏ رقم ا حعدیث )٤٤٣۸.٥١(‏ والترمذي في السنن ۳/٣٣۳‏ 
رقم امحدیث ٨٨٨١۸‏ والداري في ۹٩‏ رقم ا محدیث ٩٩١‏ رقم ا حىدیث ۲۴٢٢‏ وأ مدق المسند ۲/٢٣‏ 
(') أخرجه مسلم في صحيحه ۴/١١۹۱‏ رقم ا لحدیث )٢٢٩٩١۲١١(‏ وأ مدفي السند ۲/۳٣٣‏ 


خلاصه دا ده چې د ښځې ښو اخلاقو او ښائسته صفاتو او ښو عاداتو ته کتل او په ېدو یرررږ 


اه د لوین 


رسول کريم َأللنِِمَةِ فرمائیلي دي که بنی | 


توضيح: لولا پنو اسرائیل: بنی اسرائیل په ميدان "تیه" کې سرکاري او شاهي میلمانه وو هغوی تې 
: سحراو ماښام ترنجبين او تازه غوښه ملاويده خو هغوی یې د غوښې د ذخیره کولونه منع کړې وو هر 
خلقو د حرص او لالچ په وجه غوښه ذخيره کول شروع کړ لي يډۍ نه مخکې به غوښه نه خرایيده او زې 
طورغوښه خراییدل شروع شواو ترنن ؤرځې پورې ټول انسانيت ته داسزا ملاویږي.( المرقات ۲۸۸/۶) 
لم تخن: دلته د خيانت نه مراد په مال یا دولت کې تځیانت مراد نه دی بلکې دلته د ځیانت نه مراد 
کوږوالی او اعوجاج دی کوم چې د زنانو په تخلیق کې شامل دی.حضرت حواء حضرت آدم ته دنم 
خوړولو وویل خو حضرت آدم ورته وفرمایل چې الله تعالی منع کړې یو. حضرت حواء ورنه 
وفرمايل چې الله تعالی ددې ځای د باغ د ونې نه منع کړې یو مونږ به د بلې علاقې د ونې نه 
وځورو(ولاتقر با هذه الشجرة) مشار اليه یوه خاصه ونه ده کله چې حضرت حواء د ونې څانگه 
ونیوله او لاندې يې راخکته کړه نو څانګه ماته شوه» نو دهغې نه وینه روانه شوه څانګې ورته خیرې 
وکړې چې الله دې د تانه هم داسې وينه روانه کړي چې څنګه دې زمانه روانه کړه نو په دې وجهد 
ښځو ماهواري شروع شوه. ددې ځیرو په وجه ښځو ته د حیض بیماري ولګيده. او دويمه دا چې؛ 
هغې په طبیعت کې د استقامت په ځای د کوږوالي بيماري پيدا شوه.(المرقات )۳۸٨٢۳٩۰/۶‏ 
بفیر شرورته د ښنګووهلو ممانمن 
لن عبډاله پس تع 05 5ل ئول الله عَل الله عليه بل 
حصرت عبد الله ‌بن زمعه د رسول کريم مَتُبمِا نه : چې رسول کريم مس فرمايلي دي 


۰ 5 . ٩ 1 ١ 
؟/٧٣٣دنسلا وأ حمدفي‎ )٧٢٧١.٠١( رقم ا حدیت‎ ١/٢٢٢) ومسلم في‎ ٩٩٢ رقم ا دی‎ ۹/١٣۰ أخرجه البخاري في صحيحه‎ )( 


ب-۷ 


آخُر 


- 


يل أَعَنْنه مره جَلن لب نم يُجَامِغْټا ف 


يَانَة 


روایيه: 


هم دي چي 


أعَرْلرم يا يیفعل» ُثَقَيْعَلي" 
حال دادی ح هغه کا رهغه پخپله هم کوي.(بخاری ومسلم) 
لوضیح: لایجلد: یوطرف ته خو د زړه خوشحالولو د پاره یو ثالب او یو جان شي ورسره ,او دويم 
ثم يجامعهاً: دا ثم استبعاديه او استعجابيه‌دی چې د یو عقلمند سړې دپاره دا ډيره دحیرانتیا خبره 
ده چې وهل اوټکول یوځای کوی او دا د وهلو په وخت کې دا خیال نه کوي چې د ورځې په آخري 
حصه کې يعنې د شپې په وخت دا سړی دې ځپلې ښځې ته څومره محتاجه وي. 

خپله بي بي شرعی حدودو په داثره کې په نافرمانۍ سره وهل جائز دي لیکن داسې نه چې د غلامانو 
په شان دې ووهیدا یو ناخوښه عمل دی.( المرقات ۳۹۰/۶) 

فأضرپوهن: دا خو په قرآن کې دي او "ضربًٌ غیر مبرځ" په حديث کې دي . قرآن اوحديث د ظالمانه 
سلوک بالکل اجازت نه ورکوي» په حدیث کې دي چې وهل د ادب دپاره جائز دي. 

ښحکهم: دلته دا سبق ورکولی شي چې کوم نقص په یو کس کې پخپله موجو د وي او د هغې نقص 
په وجه نورو پورې خندا کوي نو ددې مطلب څه دی که چیرې دا د خندا څیز دی نو دا کار بيا پخپله 
ولې کوي. يعئی هر کس له پکار دي چې په نورو کې عیبونه لټوي نو ځان ته دې مخکې اوګوري 


0 أخرجه البخاري فی صحيحه ٣٣٣٩۴‏ رقم ا حدیث ٢٠٠٥‏ ومسلم في ٢١١١/؛‏ رقم ا لدیث )۴۸٥٥.٢٩(‏ والترمذي في السنن ٢/٣٠٤‏ 
رقم ا حدیث ۳٣٢٣٣‏ وابن ماجه ۱/٨۳۸‏ رقم ا حدیث ۱۹۸۳ والدارمي في ۸ رقم ا حدیث ۳۴۲۰ وأ حمدقي امسند١٧/)‏ 


چې دا عیبونه خو په ما کې هم دي.بهرحال ددې حديث نه معلومیږي چې په هغه وخت کې به هم ې 
مجلسونو کې د چانه هوا څارجه شوه نو دا به یو عیب ګڼلی شو او صحابه کراموبه ورپورې 
خندل.لهذا محفلونه د داسې نازييه حرکاتو نه ځان محفوظ ساتل یو تهذیب دی ځوکه د مچجبورۍ 
یا کمزورۍ له وجې نه هوا خارجه شي نو هغه پورې خندا کول پکار نه دي په د ې سره به د هغه تذليل 
وشي.( المرقات ۳۹۰۰۳۹۱/۶) 


د ماشو مانو ګو ان 
ډاومن عَلِقة قالك. خپکك لب لباك پک لل صَل الله عَليْهِ ََل 


حشرت عائشه رای 

کت ي عََيِب يلت هي فکن مول الپه طَل الله عَليَهِ سل 
ګډیانو سره لوب کولې او زماهمځولو به ماسره لویې کولې او چې کله به رسول کريم صّأننهَِِکورته 
3 0 پنقمعی فيسربهی 0 


تشریف راوړلو نو زما ملګرې ب جی)اپه 
فیلحبس مي رمُتَقَنُ عَلَي" 


واپس راوليږ او هغوی به ماسره لوبې کو .(بڅاری ومسلم) 


توضیح: پنات: بات دکپړې نه جوړې شوې ګډیانو ته وايي ماشومانې دې سره لوبې کوي او په 
لاسونویې جوړوي ددې نه مسلمانانې جینکو ته د کور په کار کې مد د ملاويږي او ددې وجې نه جینکو 
ته ذروټي پځولو. او د لین دین ښه طريقه زده شي.ګویا دا د چینکو د پاره په دستکارۍ کې د مهارت 
حاصلولو ابتدائي درس ګاه وي.شریعت ددې اجازت ورکړی دی. د پلاسټک ګډیانې جوړول جائزنه 
دې ځکه چې دا ناجائزو مجسمو کې راځي کومې چې د ناجائزو تصویرونو په زمره کې راځي. ددې 
حديث نه د رسول کريم مألُِِِ د سپنې عظيم الشان پراخواګي پته لګی او دا یو خوشګوار کورنۍ 
ماحول هم اند ازه لګي او په دې کې د حسن معاشرت یو ډیرلوی تعليم موجود دی.(المرقٌات ۳۹۱/۶) 
ینقمعن: انقماع د پټيدو او عائبيدو په معنی سره راځي؛ په اصل کې انقماع په غار کې د پټټیدو په 
'معنی سره راځي.(المرقات ۳۹۱/۶) - 


. -. پد 
() أُخرجه البخارې في صحيحه ٠٠/٥١١‏ رقم الحیمیت ۰ ومسلم في ۰ رقم ا محدیث )٢٢٤.٨٨(‏ وا مدقي السنه ۹/۲٣)‏ 


« 


لا۱.بیښ٩-ت٣‏ 1۱۸۹ اب عشرة النساء وما لعل واحد ة من الحقوق 


ؤسرېښ: د سرب تسریب معنی لیږل دي ځواه یواځې وي یا د جماعت په شکل کې وي دلته داوړه 
رمانې صحيح د ي. حضور َأَِّبه هغه ماش مانې زما طرف ته راولیږلې.(المرقات ۳۹۱/۶) 


سرو 


وَالله لََْ 


روس 1 
ند افنه 


زه هم حضو ر صََاندُعلَِِِد غوږاو اوږې په مينځ 


لوبوتماشو کتلو څومره شوقيانېوي.لنډهدا چې حضوربه ډيروځته پور ې هله ولا ړوو او مابه هغه لوب کتله 


لوضیح: والحبشة یلعبون باألحراب: الحراب نیزې ته وایې. او (نیزه وړوکې توره یا غنجر وي) 
یعنې حبشو خلقو د برجو مشق کولو دحربي مظاهره به مسجد سره نزدې په کولاو ميدان کې وه 
مسجد ورته دې دپاره وايي چې مسجد سره ډیر نزدې وو یا دلته د وضاحت ضرورت نشته ځکه 
چې دا مسحد وو. او د حبشیانو دا لوبې څه دنیاوي نه وي بلکې د جهاد د مشق او تربیت حصه وه 
او دا عیادت دی لهذا په دې باندې نورې فضول لوبې قیاس کول جائز نه دي.حضرت عائشٌه دغه 
وخت کې د ډیر عمر والا ښځه نه وه. دويم دا چې د حضور په موجودګۍ کې ټولو فتنو نه حفاظت وو 
که ظاهر وې ا وکه باطن» د وحې د نزول زمانه هم وه» د فرشتو تلل راتلل هم و. د صحابه کرام په شٌان 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۹/٣٩٩‏ رقم ا حدیث ٣٣٥‏ ومسلم في ۲/٠٩۹‏ رقم ا محمدیث )٩٨٩.۱۸(‏ وأبوداؤد في السنن ١/١١٥‏ رقم 
ا حدیث ۹۳٩‏ والنسائی في ٤/٩٩٩٣‏ رقم ا حدیث ٥٩٨١‏ وا مدقي ا لسن ۹ ۹/۱١‏ 


یو جماعت هم موجود وو او په دې کې د فتنې څه خطره هم نه وه.حضرت عائشه کتل دې نه ته دا 
ولګيده چي ښځه ناپیژند ګلو سړو ته بغېر د شهوت د نظر نه کتلی شي. بعضې علماو لیکلې دي چې ) 
واقعه د پردې د حکم نه مخکې وه. په دې باندې د نورو بالفو غیر محفوظو ښځو غیر محفوو ښځٍ 
قيیاس کول قیاس مع الفارق دی دارنګې جهادی مظاهرو ته د جهاد په وجه په کتلو کې څه بندیز نشت, 


یعنی ممانعت نشته.ځکه چې دا یو عبادت دی.(المرقٌات ۳۹۱۰۳۹۲/۶) 


9-١ مَعَنْهَا‎ 


زا 


وَرَبِ براییدئ". قال: په 
رمي دې ئسموي(ب ئی کله چې ته ‌مانهنارا اضه‌يې نو زماپه نوم سم نه ځور 


دَعَا الوَجُل 


- 
«اا 
مھ 


روکړي او بيا څاوند (دانکارپه‌وجه) 


() أخرجه البخاری في صحيحه ٥/٣٩٩‏ رقم ا محدیث ٨‏ وملم في ١٨٨۱/؛‏ رقم ا حدیث ( )١٣٣ ١.۸۰‏ وأمد في السند 1/١١‏ 


سو 


مُتّقَيعَلِيكِ 
چې ځاوند راضی شوی نه وي. 
لوضیح: اذا ادی الرجل امرآته: : یعلې شرعي عذر نه وي او بغیر د عذر نه که انکار کوي نو د 
ښځې دپاره وعید دی او شرعي عذر باندې وعيد نشته. دا انکارصرف د شپې دپاره نه دی بلکې 
د ورځې وې او که د شپې وې د شپې پې ذکر اغلبي دی ټولو ته دا وعید شامل دی( المرقات ۳۹۳/۶) 
الډي في السمام: دا جمله د متشابهاتو نه ده. او سلف صالحين یې داسې ترجمه کوي چې هغه رب 
چې پ هآسمانونو کې دی . 

مایليق بشانه: او دويمه ترجمه چې سلفو نه وروسته نور امت کړې ده هغه داسې ده چې هغه رب چې 
د هغه حکم په آسمانونو کې چلیږي او په آسمانونو دهغه قبضه ده. د عامو نصوصو د واضحو 
اشارو نه د| معلوميږي چې الله پ ههآسمانونو کې دی.( المرقات ۳۹۴/۶) 


دېن د سوزولو د پاره دروغ ويل حرام دي 


00 


ساغطا علها عی رش عَهء 


خته پوری ترې نا راضه وي تر کوه پور 


() أخرجه البخاری في صحيحه ١/١٣٣‏ رقم الحدیث ۳۲۳۸ ومسلم في صحيحه )/١۰٢۰‏ رقم ا حمدیث )۱١۳۹۴١(‏ وأبوداؤد في السنن 
٥‏ رقم ا حعدیث ١١٢٢‏ والدارمي في ۲/٢۰٢‏ رقم ا محدیث ٩٢٢۸‏ وا مدق السند٣٢/؟‏ 


د اس 


قَقَالً: «الُْعَقَبْعُ با رز ت يفط اب 
حضور صن وفرمايل (او داخو ډيره بده خبره ده ځکه) ح د نه ورکړی شوې يز اظهاركولوواه 
هڅ ئره. متفق علیه ريځ" 
د دوه دروغو کپړو اغوستونکي په شان دی (بخاریومسلم) 
توضیح: لابس ثوني زور: یعنې سراسر دروغ دی د دروغو لباس مطلب دا دی چې عالم نه دی اور 
علماو په شانیې ځان جو ړ کړی دی صوفی او زاهد نه دی او کړه وړه یې د صوفيانو په شان دي. شعر: 
گرائ سے غه بابا ې کر يژاے 
« پس يز وروک ٨‏ يېا دل درو یکن په خد اې 


د دووکپړو نه لنګ او پورتنی څادر مراد دي د دې حديث یو مطلب دا هم کیدی شي چې یو سړې 
سره د خلقو امانت دی او خلقو ته ښايي چې دا هر څه زما دي.(المرقات ۳۹۳/۶) 


()عَی آأنس قال: 


ځار هم 
11۷۷ ال ١‏ . 
() أخرجه البخاری ١١٩‏ رقم ا حدیث ١٢٥٥‏ ومسلم ۷ رقم ا حديث )٠٣٢۱۲۷(‏ وأبوداؤد ١/٩٥‏ رقم ا لحعدیث .)۹٩۷‏ 


٢۳ 13‏ ور لْبْعَاَرِيُ صَحیح" 
حضور صََلِِنٌو رت و فرمايل چې میاشت د یو کم ديرشو هم وي.(بخاری) 
توضیح: آلً رسول الله صل الله عليه وسلم: دا لفظ د ایلاءنه دی | وایلاءقسم ته وایې.شاعروايي: 

ويم عل كَهر الکثیپ تعذرَت علي و آلت جِلقَةَقحللِ یعنې يوه ورځ محبوبې د شګو په غونډۍ 
باندې داسې قسم وخوړو چې د هغې نه د وتلو هیڅ صورت نه وو .ایلاء هغه قسم ته وايي چې 
خاوند خپلې ښځې ته ووایې چې د څلورو میاشتو پورې به زه تاته نزدې نه درځم په دې باندې په 
عمل کولو سره ښځې ته یو طلاق بائن واقع شو چې د څلورو مياشتو وخت تیر شي او که قسم یې 

مات کړو اوپوره یې نه کړه او د څلورو میاشتوپهدوران کې یې که خپلې ښځې سره کوروالۍ وکړو 
و بیا به کفاره اداء کوي. اول دا چې غلام به آزادوي که غلام نه وي نو بيا به دوه مياشتې روژې . 
نيسي که داهم نشي کیدی نو بیا به شپيته ۹۰ مسکینانو ته ډوډۍ ورکوي. ددې تفصیل راروان 
دی. خو په دې حديث کې شرعي او اصطلا حی ایلاء مراد نه ده بلکې دلته صرف لغوی ایلاء مراد 
ده بلکې دلته يوې میاشتې پورې حضو ز صن َِِلِ انتظار کړی وو او ایلاء شرعی لحاظ سره 
څلورو مياشتو پورې انتظار کول دي. ,: 
الفکت: یعنی د نبی کريم لن دم مبارک کې بریښ راغلی وو . نبي کريم صََلتَِِِِ د 
اس نه غورځیدلی وو چې دهغې په وجه يې په پښه کې بریښ راغلی وو.( المرقات ۳۹۵/۶) 


د حضور اکرم سََاّعٌَِ د ايلاء قصه 
(«ېوقی جابر قال: دخل أبوبکر يوي 


مل رشول الله صَل اله عَليْهِ 
رسول ال ينن ِسَِ پءمخدمت ادون هوی کنل ې په دروازهباندې هي تلو جم دي او چا 


() أخرجه البخارپ في ٣٣۰٩۰‏ رقم ا محدیث ٢٢٥٥‏ وا مد في السند. 


٩‏ ۶ و ٢و‏ سه َ‫ ؟ً َ ېو 
ثَّهٌَ بل عََر فَاَسْتَاَدَنَ فَأَرْن 


خم 


. . رادسر ۰ ۰ ٢هت‏ 8 (أے- .- 8 سر 
بیاحضرت عمر فارو بي رای هغوی هم اجازت واو هغه ته هم اجازت ملاو شو عمر چ کله د 
قوبن لن صَل الله عَلَيْهِ وَسَلمھ جالا عحَوْلۀ نِشَاءُو واجبا 


کوےى ور 
رایت پنت 


حضرت عمر ين دا خبره په داسې اندازه کې وکړه چي نبی عَالَا په خندا شو او وې فرمايل چې 


ےِ‫ 


٨‏ َ‫ ملوار سر سر 
تی يَشالني النْفْقَة» 


َمَيِكتَ رلا الله 


هم پاسیدو 


۱ رزاره رمڅ لوس په سځ وک َ‫ - / رر ُ س‎ ٠ 
ال عَفصة يا عُنْقهَا لاهم يقول: کسالين رَسول الله صَل الله عَلَيهِ وَسَلهَ‎ 
اوخپله‌لور حفصه بَََِِهَا‎ 


, څو پچ مې مِ ولج جوم 
أفرق يلو أنوا أَمب أَغ لاکنعي 


يه حَق ګترو ١۱‏ له الک 


وَرَسُولَهُ وَالزَارَ 
ماالل‌او د رسول ا وآخر ت کو راختیا رکړی دی(د الاو رسول مرضي او خواهش په سر سترګو منم )خوستاسوپه 
زګ ځور , 4 ,‫ ٤ - : , ‫٥‏ 

وَاَسَالِكَ أَنْ : تُخْبرَ امُرََةً سص نَاِك بالذي فُلْت: 
خر متکې دادرخواس کو س جې ماتاسو سره‌كومې خبرې وکړې د دې د کرنورو ييييانو سره‌مههکوئ. نبی الاو فرمايل 
5 لا کناي امځ ِْهُن للا أَفَِِه 

زِ» لي امُرَاة منهن للا اخْيز 

دا. زمادپاره ممکن نه ده که يوه ښځه زما 


ات دنه َمْ روس 
نهتپوس وکړي ئ نو زه به ضرور ورته وايم ال تعالی زد دي لپارمرليبایيم 


7 
‫۰ 


ۍ 


رالېلی يم چې مخلوق ته د دين احکام 
مُمفت عَلَيهِ " 

۱ زده کړم او پهآسانۍ (یعنی دينی او دنیوی سکون) ورته ملاو شی. (مسلم) 

توضیح: واجیاًساکتا: 'وجم يچو وجب دغم په وجه خاموشۍ ته وجم وایې نو ګویا کې سائا 


ددې تفسیر اوتوضيح ده» بعضو لیکلې دي چې "'وجم" غم ته وایې او د سکوت ذکر دلته د بیل 
کیفیت دپاره بیان شوی دی. 


آل ایلاء: دلته‌هم ايلاء لفوي مرادده یعنې يوه میاشت پورې کور ته د نه راتلو قسم خوړل. 

بت خا رجة: حضرت عمر خپلې ښځې طرف ته اشاره کړې ده.(المرقات ۳۹۷/۶) 

سالکني الئفقة:یعنې که زمادطاقت نه زیاته مطالبه کو ي نوزه به ورت ه سزاورکوم(المرقات ۳۹۷/۶) 
وجأت: وجا په مرۍ زور کولو دپاره استعمالیږی. خو دلته په څڅټ باندې وهل دي. او رستو هم په 
حديث کې دا لفظ د داسې وهلو دپاره استعمال شوی دی. حضرت عمر د خپلې ښځې د خوراک 
څښاک نه انکار نه کوي ځوکه د هغه د حيثیت نه زیاته غو اړي نو بيا به داسې عمل وي. 

ثھ نزلت: یعنې ایت تخيير نازل شو او حضور صَأللّنَِِِِ د تخيير ايت واورولو ټولو بيبيانو د الله 
او د رسول لاره اختيار کړه. د جمهورو علماو په نزد باندې خپلې ښځې ته "اختاری" ويلو سره 
طلاق نه واقع کیږي او که ښځه یې طلاق اختيار کړې نو طلاق بائن وشو.(المرقات ۳۹۷/۶) 
لاتعجلي: یعنې ای عائشې! زه تاته یوه څبره کول غواړم ته په جواب کې جلتي مه کوه خپل مور او پلار 
سره مشوره وکړه او بیا جواب راکړه. د نبي کريم مل ََِِ خیال دا وو چې عائشه کم عمره او 
ناتجربه کاره ده چیرته طلاق اختيار نه کړي په دې باندې به يې مور او پلار ته تکلیف ورسي او نورې 
امهات المؤمنین به هم د حضرت عائشې په شان طلاق اختيار کړي نو ټولو ته به پریشاني وي. 

ان لاتخیر امراَة: حضرت عائشې دا خوښه کړه چې دهغې جواب پته نورو ازواجو ته ونه لګي نو 
ممکن ده چې هغوی طلاق اختيارکړي او طلاقې شی.دا يوه انسانۍ جذبه ده چې انسان سر 
لګیدلې ده او خاص طور باندې بنو کې دا خبرې ډیرې وي .بيا به حضور صَأتِِوَِ سره ډيره د 


() أُخرجه مسلم في ١/٣٢٢١‏ رقم ا حدیث )٧٤٧١١.٩١(‏ 


٨‏ زت-کمهستوست 
ملاقات موقع ملاويږي د علم د حصول لپاره.او دا غرض يو فاسد غرض نه دی.(المرقات ۳۹۸/۶) 
مشربة: د اوبو ځای ته وايي او دلته يوه کمره او بالا ځانه مراد ده چې مسجد نبوی سره نزدې وه. 
معنت: یعنې تکلف کول او څوک په تکلف کې اچول. یعنې نه څوک په مشقٌت کې اچول او نه چا 
لپاره د مشقت خوښول. 

واقِقۀ : کله چې خیبر فتح شو نو صحابه کرامو سره مالونه هم زیات شول.بعضو ازواج مطهراتو 
حضوراکرم ته د خرچې د زیاتولو درخواست وکړو په دې سره حضوراکرم صَأالَِِ ناراضه شو او 
بيِیانوکره دیوې میاشتې پورې دنه تلو قم یې وخوړلو او مسجد سره نزدې بالاخانه کې یې يوه 
میاشت تيره کړه بيا تخيير نازل شو دا واقعه او د خرڅ خبره د ابتداء خبره وه دې نه پس چې 
فراخي راغله نو حضور اکرم مَللّنِِمٍَ خپلو بیبيانو له دیوکال خرچه مخکې ورکوله دحضرت 
عائشې نه علاوه ورو ټولو بيبيانو به خرچه اخستٌله. . 

٣۸‏ ۳) وغ عَاْعَةٍ قالت:کنت أغارمس اللَاَوَمَبْنَ ز 


فُسهُنَ ليِرِشول الله صَل اه عََيِوَمَلمَ 
مََلعََاوايي چې ماب ههغه ښځو ته پهښهنظر ن هکتل هخپ نفس بهيي نبی وساد باره هبه کوه . 
۶ که گًّ پک 0 
کي لَْزَةً سه فَبَا لول 


حضرت عائٌه 


ٍ 


یر 
شی ده 


وَحَدِيُ چا بر: «اگقُوا الله في اليِّسَاء»ذکر في «قصَة حََةالوَدَاع»رصحِمځح) 
َ‫ سم 


() أخرجه البخاري في صحيحه ۸/٧٥٥‏ رقم ا حدیث ۱۷۸۸ ومسلم ئې ۹ رقم احمدیث )٤/۹١١٩١(‏ والنسافی في السن ۹/٥٥‏ 
رقم ا لحدیث ۳١١٣‏ وأبن ماجهدی ٧/٩٩١١‏ رقم ا حدیث ٠٠۰٢۰‏ واحمدقفي السند) ۹/۱١‏ 


او حديث د جابر (اتقوا الله في النساء) ذکر شوی دی په قصه د حجةالوداع کې. 
الْقَصِل القاني 

دحمن معاشرت ښترین نمونه 

8 : لا ےه - سجوحځاا ارو 0 ٠۳‏ یُْ اک رر -. 

4۵ عن عَايِشَة ري الله عَنْهَا انا كَانت مع رشول الله صلښ الله عَليْهِ وَسَلهھَ ي سَفر 

حضرت عائشه لاو يي چې زه‌يو ځل رسول کريم ماع ِوَلِ سره په‌يو سفر کې وم (يه دې سفر کې په 


فسَابَ 


يلك المَّبْقَةٍ» . بَوَاة أَپْردَاْوَه 

للت س صا تت 
لوضح: فسابقته: دا دیو سفر واقعه ده چې صحرائي میدانوګو کې ښځه او ځاوند دمنډې مقابله 
کوي نو په دې کې دپردې او حجاب څه منافات نشته او نه دنن سبا د بې حياء جینکو په شان 
د ساد سره مشابهت شته.(المرقات ۴.۰/۶) 

پر جلي: دا لفظ د پیدل منډې دپ .: ستعمال شوی دی.د دې واقعې نه دا معلومیږي چې د رسول 
کريم مور د خپلو بيبيانو سره دحسن معاشٌرت او دحسن معاملې مال نه ملاویږی.علامه 
قاضی ځان لیکلې دي چې په څلورو څیزونو کې د منډې مقابله جائز ده. په اوښ. په اس یا په قچر. 
په غشی ويشتلو کې. او پیدل منډه کې. خو په دې کې د يو بل سره شرط لګول حرام دي.د یو طرف 
نه جاز دی چې یو کس ووایې چې راځه مقابله وکړو که ما وګټله نو ماله به پنځه سوه روپۍ راکوې 
که تا وګټلنو خ په څه نه درکومه. او په دې صورت کې هم جائز دي چې په مینځ کې 'محاز! 


٢ 2 ّ ٠ :‏ : 0 حا د هّ 
() اخرجه ابوداؤد ئې انسان : ٣‏ رقم الحديث ۸ واین ماجه ئي ۱/١۳١‏ رقم ا حدیت ۱٧۷۹‏ وأ مدق ا(سنه ۹/٣۳۹‏ 


پاپ عشرة النساء وما لحم ؛احدة من الحقوق 


موجود وی یعنې زید اوبکر دواړوطرف نه شرط لیدلی دی او ورسره یې دريم ک هم په مقابله کې 
شامل کړه او ورته‌یې وويل که په مونږه کې کوم کس مخکې شو نو ورستنی به ورله پنځه سوه روپۍ 
ورکوي. لیکن که محلل مخکې شو نو هغه ته په څه نه ملاویږي. په دې صورت کې د شرط والا منډه 
جائز کیدی شي او که‌یو انجمن یا کمپنۍ اعلان وکړي چې مخکې وتونکې ته به مونږ دومره رقم 
ورکوو دا هم جائز ده دا د انعام صورت د. "هډه بتلکگ السبِقة" یعنې داکامیابي د هغې ناکامۍ 
بدله کې ده."تلک بتلک"'( المرقات ۴۰۰/۶) : 


په مړوتبصرې مه کوئ 
وَعَن قالث: 06 مول الله صَل له عَليْه وَسَلَّهَ: «خَلْاکم 
حضرت عائشه تا ويي چې رسول کريم مأنعنِمِسَِ فرمايلي دي په تاسو کې بهترين کس هغه دی 


كين قغهو ئ رن لخ 


در!٤‏ سا ح ص ۹ --١‏ ءّ 
اا مات صَأَحِبُكَمُ فَدَعُوهه. بَوَاۀ القرْمِزِي. والدارمي" رصَحيځح وَرَوَاۀ اب هَاجَهُ 


رمی) او ابن ماج ه دا روایت د حضرت 

مي اي عَبلي ال قوله: «لأهي» صَحِيځ ۸" 
ابن عباس د لفظ لاهلي پورې نقل کړی دی. 

لوضیح: واذا مات صاحبکم فد عوه: په تاسو کې چې یو مسلمان ملګری, فات شي نو هغه پریږدئ 

اوس د هغه غیبت مه کوئ. عیبونه پکې مه راوباسئ او ېې ځايه تبصرې پر ې سه کوئ یایې مطلب 


دادی چې د مرګ نه پس و رپسې ژړل مه کوئ. 

یياصأاحبکو: نه مراد رسول کريم صقن دی مطلب دا دی چې اوس د وات نه پس په حضو. 
اکرم نل باندې غم او ماتم مه کوئ.په مړو باندې درې ورځوپورې غم کول جائز دي درې 
ورځو نه زیات جائز نه دي. هان ښځه په خپل ځاوند باندې څلورو مياشتو او لس ورځو پورې غم 


( ) أخرجه الترمذي في السنن ٢/٥٩٥٩‏ رقم احدیث ٥٩٣٣‏ والدارمي في ٢٢)‏ رقم ا حدیث ۲۳۹۰. 


() أخرجه ابن ماجه في السان ۱/٣۳١‏ رقم ا حديث ۱٧۷۷‏ 


کولی شی.(المرقات ۴۰۰/۶) 
داطاعت کونکو بيبيانو فضائل 
۵ مَعَنْ شي ال قال رَشول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَه: «الْمَرةٍ 
حضرت انس بََّفعلاو یې چې رسول کريم نع رِ فرمايلي دي چي کومې ښځې (د خپلې پاکۍ 
ٍة صَلَّتْ خَيْسَها وَصََعَتُ شَهْرَىَ 
په ورځو کې په پابندۍ سره) پنځه وځته مونځ وکړو په رمضان کښې(اداءاو قضاء) روژې وئیولې, 
أخصتت فَزجها واطاعک بفتها دحا من لي 
دخپلې شرمګاه حفاظت وکړو او د ځاوند په هقو څیزونو فرمانبرداري وکړه نو(داسې ښځي د پاره زیر دی 


فرمايلي دي که ما چاته دې حکم ورکولی شوی 
لحد مرت الَْرَأةٍ ان سجد لروجها». بَ 


رَسُول الله صَلْ الله عَلَيَهِ مَسَلّم: 
يي چې رسول کريم نر 


رو وس 


ورو 


() أخرجه مرقات ۳٢٣۴‏ کتاب ابونعیم حلية الاولیاء 
() أخرجه الترمذی في السنن ٥/١٢٩٣‏ رقم ا حدیث ۱١٨١‏ 


(0 أُخرجه الترمذي في السغن ۳/٢٩۹٣‏ رقم ا حعديث ١‏ وابن ماجه فی ٥‏ رقم احدیث ٨٠٨١١‏ 


و4 وعن لي ئي قالً: قَالَ رَسو 
حِښرت طلق بن علي وايي چې رسول کريم صَنَعهِ 


حاحت پوره کولو دپاره (یعنی کوروالي دپاره) راوبلي نو ښځې له دخاوند خوا ته رسیدل پکاردي 

کات عل الگدور» . روا القوصلذئ!" 
اګر که د تنور سره ولی نه وي.(ترمذۍ) 
و ضيح :عل‌النور: اګر که هغه ښځه په ډیر مشکل کا ر کې مصروفه وي او د کار پریخودو سره هغه کار 
ته د نقصان رسیدو خطره وي مل که په ګرم تنور کې روټۍ لګیدلې وي او پريخودو سره به روټۍ 
وسوزې . دا په داسې صورت کې چې دا هر څه د خاوند وي چې هغه یې ضائع کول غواړي نو ښځې له 
خاوند څه بدکاري یا زنا وکړي په دې وجه کورني تعلقات خراییدی شي چې ډیر نقصان دی که د ښځې 
المرقات ۴۰۲/۶) 


خاوند له تکليف مه ورکوئً 


ني انر بَوجها في الذُلَْا للا قالت ترجته هت الْحُر 


بپ ,٢‏ پس - ١)‏ , 
دَخيلځ شه اآن يُفَارقّكِ ليت . تواه 


ير زربه د تا شي. (روایت کړی دی ترمذي او ابن ماجه) 


() أخرجه الترمذي في السنن ٥/٩٣٣‏ رقم ا محمدیث ۱۱٧۰‏ وأ حمدفي امسند ٢/٣٢‏ 


توضیحات پښتو شرح مشحوة پس -ر )»۳٢‏ باب عشرة النساء وما لحکل واحدة من الحټرو 


مال 8 مې ح 8ه د 2-0 
وَقالً لتزمدي: هَذا عريکث غريب (حسن 
امام ترمذي فرمايلې دي ج دا حديث غریب دی. 
د اوخاوند حقوقی 
من عييو پس موی الْفُقَيْرِي عَن يه 05: فلك: يا رول لل 
حضرت حکیم بن معاويه قشيري د خپل پلار نه نمل کوي چې هغوی عرضوکړو ای د اللءرسوله! يمور 
ئ حَقُ زَوْجَة أَحَدتا عَلَيه ئل: شَن ثَطَْها اة طَوْت 
د ښک په څاوند څه حقوق دي نبی غَليْلَ و فرمايل ح څنګه ته خورې په هه هغه شان خوراک کوه 
َتسْوِغا ٧٢٢‏ اسک لا تب لوَةً لئل 


او ح څنګه ته اغوند هم هغه شان وراغوندوه او په مخ ب مه وهه او د ته ید رد مه وایه او مه‌ورته 


۶ ي- کح 0 . که ِ‫ ې ٢‏ 8 5 
تَيْځ ولا كَيْجُْز لا ف الْبَيته». رَوَاۀ اأحبد وَابُودَاؤد وَابُن اه" 
دا وايه ح الله دې درسره بد کړه.او هه نه صرذ پهکور جدائي اختیا رکوه.(احمد ابوداود.ابنماجه) 


توضيح : ولاتضرب الوجه: د بدن په ټولو حصو کې مخ د ټولونه زیات عزت والا دی او په دې باندې 
وهلو نه منع شوې ده په قرآن کریم کې الله تعالی د ښځو وهلو اجازت ورکړۍ دی حضور 
اکرم مَانَيِمَِِهِ "ربا غیر میرځ' فرمایلی دی حد بندي یې کړې ده په یو حدیث کې راغلې دي چې 
په قیامت کې به د څاوند نه (شرعي حدود کې دننه)د ښځی د وهلو په باره کې سوال نه شي کیدی.( 
المرٌات ۴۰۳/۶) 

په څلورو خبرو په‌وجه څاونډ څپله ښنځه وهلی ششی: ١.دخاوند‏ د پاره ځان نه سنګار کول۲۰. بغېرد 
عذرنه د کوروالي نه انکار کول۳۰.داسلام فرائض پريخودو باندې ۴.بغیر د اجازت نه د کورنه په وتو 
باندې»یعنې په بې پردګۍ باندې به وهلی شي. قرآن کریم دا ترتیب دی.(واللاقي تخآفون نشوزهن 
فعظوهن واهجروهن في المضاً ج واضر بوهن)(سورةآنساء ۲۴)او په حديث کې دي "ولا ترف 


() أخرجه الترمذي في السئن ٨/٢۷٣‏ رقم ا محدیث ۱٧۷١‏ وابن ماجه في ١/٩٩١‏ رقم ا حدیث ٤١٠٢‏ وأحمدفي امسند ١/٢٢‏ 
(') أخرجه أبوداؤد في السان /٠۰٢‏ رقم ا حدیث ١٢٢‏ وابن ماجه ۱/٥٥١‏ رقم ا حدیث ۱٨٨١‏ وا حمدفي امسند ١/٢6۹‏ 


انا ېم ٢‏ باب عشرة النساء وما لعل واحدة من الحقوق غه 

نې عصاک أدبا". 

ولتقَج: ښځه په قبیحو الفاظو ر: - ادو ل لکه ته خرابه یې ته بد شکله یې. ځکه چې د ښځې 

اصل سرمايه دهغې دحسن تعريف دی ې سه بع: تۍ باندې هغه مړه کیږي( المرقات ۴۰۳/۶) 
بدزیانه ښخې له طلاق ور کړه 

۳# وَعُنْ نقيط بي ضَية 23 فُلك: ټا ئول الله اٍتّ ل امَْاةٍ 

حصرت لقيط بن صبره تفع وايي چې ماعرض وکړو یا رسول الله سَأَاعِِلِ ! زما يوه ښځه ده 


8 لِسَانِها کئ5- مي الَْدَاءَ کال: 


۲ ساس. 


2 
يك فيا فَسَكَفْبَلُ وَلَا تَضْربَن كَِينَكَ صَرْبِكَ أَمَيَقِك». رَواۀ أبُو واه" 
0۳ 0 - َ‫ 


ود 
لږغوندې ښیګړه وينو نصيحت به قبول کړي او د وينځې په شان یې مه وهه.(ابو داؤد) 


توضیج:عظها: دا لفظ د مرها تفسیر دی ظعینه هغې شريفې ښځې ته وائي کومه چې په کيجاوه 
کې په عزت سره ناسته وي. که عزت سره ناسته نه وي نو دا ظعینه نه ده. بیا په دې کې وسعت راعی 
هرې شریفې او خاص ښځې ته ظعینه ویلی شي دا لفظ د ژوند د ملګرې بهترين تعبیر دی. علامه 
طیبی رحمه الله وايي چې عرب انتهائي شریفې ښځې ته ظعینه وائي. ( الکاشف ۳۵۲/۶) 
شاعروائي: 

قني قبل التفرق یا طعيناً نخبرک اليقين , تخبريتاً 
اوس تاسو اوګورئ چې په دې حدیث کې څومره بلاغت دی چې انتهائي شريفه او عزت داره ښځه 
د وينزې په شان مه وهئ. 


ار ۶ 7: . 
() أُخرجه أبوداؤد في السان ۷/٩۷‏ رقم احدیت ٤٤١‏ وا مدق امسند )/٣‏ 


دشرعی حد نه زیات د ښځووهلو ممانعت 
)٢۵‏ وَعن یس بي عَبُلّلله ال ال رَسُول اه صَ الله عَلِيّهِ وسل بل 
حضرت ایس ين عبداللّوايي چې رسولکرم م2 وفرمایل چې د التعالی وینځې (يعنیتېي کي 


تَطربرا لام اه قفَجَء عُمَر ال سُول لل 
مه وهئ. ييا د دې حکمنه‌يو څو وره پس) حضرت عمر مَافنفرسول کريم ماع ريه ندمت حاضرشٍْ 
قَقالَ: كَيرنَ الِيّسَاءُ عَلْ أَْوَاجِِن 


او عرض يې وکړو چي تاسو دښځو وهل منع کړې دي په دې وجه ښځي په ځاوندانو باندې زړه ورې شوې دي 

5 ے ٤ 0 - ٢‏ ۹ ُ سًً ُ پس ٠‏ 
قَرَخْی ف مَزبيِنَ فَأَطاتَ بل ئول الله صَل اله عَلَيْهِ مَمَلَّمَ ناه 
نونبی لتا د ښځو وهلو اجازت وركړو .دد نه پس ډيرې ې درسول رازوا مطهراتو کر راجمعشوي 
کمييۀ؛ يَشْكُونَ أزُوَجَهُن فققالن رِشول لپه ص لله عَلَيْهِ مَتَلَمَ 
اود خپلو خاوندانو نه يې شکايت وکړو ح دهغویځاوندانوه لکوي نب ۍن لته جي کله معلوممشوه نونبي عَيمالشَاةوفرمايل 
هل ئت بل مُعَبّ نتاۀ کَييهو كَشُُون ژرُوَهښ 
چه دمحمد ( ماس بيبيانوته ډيرو ښځو دخپلو خاوندانو شکايتونه راوړې وو داخلق كوم حي(خے 

لس أولَيِك بِخِيَارِنُمه. وواه أَبُودَاؤةَ وَابُنْ مَاجمه والداري!" 

ښځې وهي) په تاسو کې بهتر خلق نه دي (ابو داد ابن ماجه. دارمی) 
اوضيیح: په قرآن اوحديث کې په مجموعي طور باندې دښځو وهلو اجازت څه پټه معامله نه ده خو د 
دې حدينه معلومیږي چې ښځې نه دې وهل پکار. په ظاهره ایت د حديث او حدیث د حدي د یوبل 
سره تعارض دی؟ د دې جواب دا دی چې کله دښځو د وهلو اجازت ملاو شو نو رسول کريم متته 
د وهلو اجازت ورکړوځو حدیې مقر کړو او د حدنه زیات وهلو نه یې منع وفرمایله کوم وهل چې! 


شُرعی حدودونه بهر وي د هغې نه یې منع کړې ده او د وهلو حکم شرعي حدودو کې دننه پکاردۍ( 
المرقات ۴۰۵/۶) 1 


رن ښځی بهادرې شوې د شیر په شان» دا صيغه د مفرد پکار وه. ځکه فاعل اسم ظاهر دی ليک 
دې سره "اکلوني الیر اغيث: (المرقات ۴۰۱/۶)او (واسروا لدجوی الذيین ظلموا) ( سورة الانبيا۰؟ 


0٩‏ أکخ دن أبوداؤد ف السنن ۲/٠٨۰٢‏ رتم الحديتۍ ٩‏ وابن ماجه ۱/٧۳١‏ رتم احدك ٨٥‏ والدارمي ٨۸ ٤‏ رقم الحدیثا ين 


: 
(َعَن ١‏ 
ښرت ابوهريره واي : 


دخاوند خلافکړه یا يو غلام ي 


- و ۶ - 
سيیده». رَواۀ أبُودَاؤد (طعیفا!'" 


وضيځح:د ښځې او ځاوندپه مینځ کې تفریق اچول دا دي چې په خبرو» غيیتء او چغلۍ سره د 
هغوی په مینځ کې بددلي پيدا کولء یا په جادو یا په تعویذونو فساد پیدا کول دا ټول منع دي.خواه 
روحانی توړ وي اوکه مادي وي. زمونږ نه د نه کیدو مطلب دا دی چې دا سړی داسلام په طريقه نه 
دی يا دا مطلب په طور د اسلوب حکیم فرمایلی دی چې زمونږ نه نه دی» نو چې کوم مسلمان دا 
خپل د وعیال باندې شققت کول کمال يمان دی 

الله عَنچ قالٌت: قا مَسولً الله صَل الله عَلَيِْ وسله: ٍنّ مِن أَنَْلِ 
. رسول کريم نان ِِ فرمايلي دي چې په مؤمنانو کامل 
يبا أحَسَنْهُهْ خُلَفَا 8 لطفهھم باهله». واک ارېزوني" 
وپه خپل اهل‌او عیال باندې زيات مهربانه‌وي.(ترمذی) 
الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلهَ: «انَُل الْغُؤْمِنِينَ ليتانا 
فُرماي مؤٌمنانو کې کامل ايمان والا 


أَْسَنْهُم ځلی فیائٌه. خَيَادلَهُ 
اخلاقه وي او يه تاسو بهتر کس هغه دی چې د خپلو ښځو په حق کې بهتروي 


لِنِسَاثُهه». 


کس هغه دی چي ډير خوش 


0 أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/٩٨۸‏ رقم ا لحدیث ١٧٥٥‏ وأ حمدفي السند٣۳/؟‏ 


(") أخرجه الترمذي في السنن ٠/٥۰‏ رقم الحدیت ٢١۱)‏ وأ همدق الند۷٧/‏ 


١٢‏ باب عشرة النساء وما لحکل واحدة من الحور 


. د لفظ د خلقٌا پورې نقل کړی دی. 
د حضور اکرم نند او حضرت عائشه رکټ په مینځ کې زړه راځکونکې خبرې 


حضرتعا 


ء 


ابو ِ , سو -- رو ے بر 
صََفقَت تیه لليْعْر عَن تت لِعَايَشَةَ لې 


نود پردې یو ګوټ کولاو شو چې په هغې سره د عائشه ګوډيانې ښکاره شوې(چي په دري باندې ي 


ې ََّ‫ ّ سحو" د : ٩‏ 
فَقَالً: «م هَدا ٨۷‏ يشَة؟» قالّت: نان 


ايخودلې وې)نبی ناتب وس وکړو عائشه مهاد هه دي؟ عائشه بَيبَمهاعرض وکړو دازما ګوډيان دي 
وای . بَيْتَهُنَ را ۀ جتاعايو يئ بيغ 
به دې ګډيانو کې حضور َنِم يو اس هم وليدو چې دهغه دکپرې ته یا دکاغذ نه دوه وزرې وي۱ | 

قَقَالً: « هَدًا لي أوۍ َسهُنَ 
حضو ر لته بیا تپوس وکروچي د ګډيانو په مینځ کې چې کوم څیز ماته په نظر راځي دا څه‌دي؟ 
/ قَالّت: قََسُ . قال: «وَمَا الّدِي عَلَيها» 
| حضرت عائشه هاو رته جواب ورکړو دا اس دی نبی ما وفرمايل ددې دپاسه دا غه دي" 
قالت: جَتاحَاي قال: 


حضرتعائُشهفرماي 


ماعرض وکړو(دا د دې اس وزرې دي) نبی عَنَءِالسَلم وفرمايل و لې د اس هم وزدې 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ٠/٥٩‏ 


لو ضمج:سهوه: وړې کمرې ته وایې چې په کې د المارۍ په شان کوږوالی وي » بعضې وایې چې په 
کو رکښې د يوې چوترې په شان ځای وي. بعضې وايې چې دا طاق ته وایې.( المرقات ۴۰۶/۶) 
الرقاع: دادرقعه جمع ده.دکپړویا کاغذتکړو ته‌و ایې په هغه وخت کې خو کپړه وه کاغذ چرته وو. 
اماسمعت: یعنې تاسو ته معلومه نه ده چې د حضرت سليمان چې کوم اګ وو د هغه دوه وزرې وي" 
حضرت عائسه ئشه ميا دا خبره د هغه وخت د معاشرې د مشهورو قصو نه پیان کړې ده چې قصې 
خندل دې دا نه دا ثبنه شوه چې حضور په د تسم نه علاو داسې خندا کوله چې دهغی په وجه 
به یې غاښونه میا رک ښکاره شول.( المرقات ۴۰۷/۶) 
الْقَصْل الات | 
د الله سوابل چاته مجده کول جائز نه دي 


سو و و 


يَُدُونَ لزان ټی فل رون الله صل الله علیو 


0 اخرجه أبوداؤد في السنن ٠/٢٢٥‏ رقم ا محدیث ٢٣٩٩‏ 


و 


فَغْلْت. ان ایت الْحِبرَةً قَرَايْتُهم يَسجُدونَ لمَررْبان : 
وم نوما ورته عرض وکړو چې زه حيرې ته تلی وم چ دهغه ځای خلق خپل سردار ته سجد کر 


ے؟ٌ ًَ‫ وې 7 ٢‏ وسم ٤ ٣‏ 
فانت احَى ان يج لك َال : 
لهدانبی عَيَِلَ ته د دې نه زيات مستحق يې چي تاسو ته سجدهوکړی شي. نبی عبَدللااوفرمايلمات ول 


- 


رایت لً مَرَرْت بر ي أَكّنْتَ تَُجُ َْلك: لا قيال 
که تاسو زما قبر ته راشئ نو تاسو به زما قبر ته ‌سجده کوئ؟ ما عرض وکړو چې نه نبی عََهاسَلاوفرمايز 
۳ 7 
: كَفْعَلُوا 8 گنت امٌر احډ 1: 
زما په ژوند کې هم داسې مه کوئ که جيری ما چاته حكم ورکولی شو نو ح الله نه سوا بل حا 
يسح لع مرك الْسَاء آن يََجُذن لِأَرواجِون يا جَعل اه لَهز عََي 
سجده كول وو نومابه ښځو ته حكم کړی وو ح« خپلو خاوندانو ته سجده وکړئ ځکه ال تعالی به نک 
مِنْ حق». قو أبوکَاؤ" وَرَوَاۀ أَحِد 
باند د خاوندانو دپاره زیات حق مقررکړی دی. ابوداو د دا روايت کړی دی دا روايت احمد 
قَی هاذ بی‌ جچېل!؟" : 
د معاذبن جبل نه هم نقل کړی دی. 
و ضيع:لمرزباي: د میم فتحه او په زا باندې ضمه ده د فارسۍ لفظ دی قومندان ورته هم وایې. 
رئیس.کمانډر» چودهری او لوی زمیندار ته هم وايې.(المرقات ۴۰۷/۶) 
بقبر: یعنی روضه رسول ته به سجده کوې؟ صحابی عرض وکړو نه به یې کوم:په دې لفظ کې 


. څومره لوی تعليم دی د هغو خلقو د پاره چې قبرونو ته سجدې کوې. "لوګانوا یشعرون".( المرتات 
۶ 


دنافرمانه ښځې په وهلو باندې مواڅذه نشته 


بضٍ الله عَنهۀ عي النئ طَل الله غه 
نبی کريم عأُِِِسنه نقل کوي - 


یا 


(وعٌن عمر سل قلً: 


نبی سَؤاقَِمٍَِ وفرمايل قابل ه 


ړ.. "ر٩٨‏ : 5 
() أخرجه أبوداؤد في السان ۴/۰٢‏ رقم ا حدیث ١١٢٢‏ والداري في ٠٩٧‏ رقم ا ححدیث ۱٢٧١‏ 
( أخرجه أحمدفي اند ٣٣٢‏ /ه 


ققحت پښت ځ مشمر )اس 1 ې سترا رب ععل اس ټی محقي) 


لا يُان الَّجُلُ فيا صَرَبَ امُرَأ عَلَيْ» 7 أَبُودَاؤد وَابن مَاچه رمصَحِيح ١‏ 
مواخذې به نه وی کوم سړی ځپله ښځه په څه څیز وهي (روایت کړ دی ابو داد او ابن ماجه) 


توضیح: لايسال الرجل : ددې مطلب دا دی چې خپله ښځه دشریعت د حدودو دننه په وهلو باندې په 
قیامت او دنیاکې د څاوند نه‌هيڅ کسمه تپوس به نه شي کیدی. .دلته لفظ "علیه" کې ضمیر مجرور حرف 
ما طرف ته را جع دی کوم چې فیماضرب کې دلته مذکور دی لیکن چونکه (واللات تخافون نشوزهی) 
(سورةنساء ۰) ایت د دې مسئلې بنیاد دی لهذا لفظ د ما د "نشوز" قائم مقام دی په حقيقت کې عليه 
ضمیر نشوز طرف ته راجع دی» مطلب دا شوکه یو سړې خپله ښځه په نافرمانۍ ووهي نوپه دې مواخذه 
نشته دی.(المرقٌات ۴۰۸۰.۴۰۹/۶) 


ښکه د څاوند د اجازت نه بفیر نفلي روژه په شي نیولی 


(0 أخرجه أبوداؤد في السان ١/٥٩٩‏ رقم ا حدیث ٧١٢٢‏ وابن ماجه في ۱/٧۳۹‏ رقم ا حدیث ۱۹۸١‏ 


مھ 
و 


نا ووو سم روي 
و لك اه ک تصديق دپاره وفرما ‏ 
رسو په 


: -- 
کله داعذ رواوريدو نو وی فُرمايل چې صفوان! 


را 


د ل٢( ٢‏ )| یاب عشرة النساء وما لطکل واحدة من الحقوق 


ُ 
واه 


أَبُدَاؤد ئَابن عَاجه" 
وابن 


ضيح : یضربي ذا صلیت: هر یو کس له ددې واقعې نه سبق اخستل پکار دي د ژبې ظاهری 
الفاظو او د هغې مصداق او حقيقت کې څومره فرق راځي که چیرې کوم کس اجمال په اجمال کې 
وساتي او خبره وکړي نو اوریدونکي باندې به څومره اثر وشي.لیکن کله چې د دې اجمال وضاحت 
کیږي نو کومه لويه مسئٌله نده کیږي مګر خپل منځي اختلافاتو دپاره دا کافي ده نن صبا د الفاظو 
د ظاهري ساخت نه خلک کوم کوم تنازعات پيدا کوي. نو کله چې د حقيقت پته ولګي نو بياڅه‌هم 
نه و دا د نقل کولو والاکرم یې فایلی دی. کوم .چا رښتیا ويلي دي. 
وهم نقلوا عني الی لم افه به وما آفةٌ الاخبار الا رواتهً 

یعنې هغوی زمانه هغه څه نقل کړې دي چې ما نه دې ويلي او دخبر ورکولو مصیبت د خبر ورکولو 
والا راویانو په وجه دی.اوس دلته دې حدیث ته اوګورئ چې درې شکایاتونه دي او غټ 
شکایاتونه دې چې ځاوند په مونځ کولووهل کوي» چې روژه نیسم بیایې راباندې ماتوي او دسحر 
مونځ نه کوي؛ اوحضور چې ددې تفصیيل د هغې دځاوند نه معلوم کړو نو حقيقت بل څه وو حضور 
په مونځ باندې د وهلوپه شکایت. دحضرت صفوان د ښځې په حق کې فیصله وكړه. او د روژې 
ماتولو په شکّیت کې یې د خاوند په حق کې فیصله وکړه او دسحر په مونځ کې یې هم د حضرت 
صفوان په حق کې فیصله وکړه (چه صفوان معذور دی) او بیایې ورته د مونځ ترتیب ييان کړو.( 


المرقات ۴۰۹۰.۴۱۰/۶) 
په مخت حکم ې هم د خاوند اطاعت کول 
عَايِقَة بي لل عها لک ٠‏ مرل الله کل الله ماوع في لا 


: ٨و‎ 


اډ 
2 ۴ 


و عرض یې وکړو چي| 


شو اله تننځهل تكت 


ې 
عقل او شعورنه‌ لري 


() أخرجه أبوداؤد في السئن ۲/۸٨۷‏ رقم ا حدیث ٤٥٥٢‏ وا مدِقي السند ۳/۸۰ 


0 ,۶ : ېوم ېه -: و ِ 

اعْبُرُوا امه والرثرا لْخَالَه فا خُنتهۀ کر 
چې د خپ ل رب عبادت کوئ او دخپل ورور (یعنې زما) تعظيم کوي که جيرې ماته دا اختيار وی « 
عا أَن يټغن لأعس مرت لْمَزلةً آن کمک لوف 
غیرالله‌ته د سجدې حکم ورکړم نوما به ښځو ته حکم ورکړیوو چې خپلو ځاوندانو ته سجده وکړئ. 


وَلَؤ أَصْقَ 


کے س کې 2 ٠و‏ ّ‫َّ‫ , 
که چیر ځاوند دا حکم ورکړي چه هغه زبړ رنګ غر نه کاڼي اوحت کړ 
7- ؛ ‏ ّ‫ّ ۸ سر وړ َّ‫ کر سرځږهت ې : ےا : 
وین جَيَلٍ اسُوَةَ ال جَبَل ابيّض کان يَنيْشي چا ان تفعله». رَوَاه اځیدډاا 
اودتورغرکاڼي اوچت «او سپين غرته‌يې يواسه‌نو هغه ښع پکاردي . دخپل څاوند حکم ومني.(احمد) 


ه او تورغرته يې يوسه 


توضيح : فسجدله: یعنې اوښ بطور خرق عادت حضور ته سجده وکړه اوښ غیر مکلف حیوان دی او 
په طورد معجزې یې داسې وکړه نو عقلمند انسانانو دپاره داسې څه قاعده نشته او بیا د اوښ دا سجده 
ګنجائش نه وو. حضور منع کړې ده او چې کوم خلق نن سبا قبرونو ته سجدې کوي ډیر زیات کم عقل او 
نافرمان دي. چا څه ښه ويلي دي:( المرقات ۴۰۱/۶) 
زیا کی ې لست سه هپام موت کرو سا ځکحب قبرو کا واف 

| کگرموا اخ کم: حضور ملت د تعطيم اواکرام باره ومرمایل چې د عبادت حقدار صرف الله 
تعالې دی او د خپل وروریعنې حضور اکرم عزت او ادب کوئ. په زړه کې ما سره محبت ساتئ او په 
ظاهر اوباطن کې زما اطاعت کوئ. 

نبی لع تواضعاً'اخاً کم" لفظ استعمال کړه او ارشادیې وفرمایلو چې زه هم د آدم د اولاد 
په شانیو انسان یم لیګن زما رب ماته نبوت راکړی دی او د لل تعالی داکرام په را کې زما هم اکرام 
کوئ.علامه طیبی فرمائي "یعنی | کرموا من هو بشر مڅلکم ومفرع من صلب ابیکم دم 
وا گرموه لما آٌکرمه الله تعال" ددې حدیث په تشريح کې یو بدعتی حضرت شاه اسماعیل شهيد 


() أخرجه أهمدقي السند ۹/٧٩‏ 


پس 
ته درخواست وکړه. حضرت شاه صیب ډيره ښه تشريح وليکله او ورته یې ورولیږله د بدعتی نیت 
ټیک نه ووهغه د شاه صيب خلاف یو طوفان پیدا کړه چې شاه صيب حضور اکرم ته لوی ورور 
وویلی دی چې نن پورې د طعنونو سلسله جاری ده الله تعالی دې د داسې فتنه ګرو خلقو نه زمونږ 
حفاظت وکړي.( المرقات ۴۱۱/۶ الکاشف ۳۵۷/۶) 
ان تنقل: آي تنقل حجرا: که خاوند ښځې ته حکم وکړي چې يو دروند کاڼی اوچت کړي او د یو زیړ 
غر نه تورغر ته او د تورغرنه سپين غر ته ويسي نو ښځې له دا کار پکار دی اګر چې په دې کار کې 
فائده نشته» اګر چې د یوه موقع ده چې خاوند ته سختې خبرې وشي؛ د یو بې مقصده کار دپاره یو 
انسان ته تکلیف ورکوی؛ ليکن شریعت او دحضور اکرم حکم دی چې ښځٌه دې داسې حکم هم مني 
پلکې دخاوند حکم او اطاعت ته دې اوګوري چې په دې څومره ثواب به ملاویږي. 
بهر حال دا نمل او حمل د یو ګران او مشکل کار نه کنايه ده» شاعر د داسې مشکل کار طرف ته 
اشاره کوي: (المرقات ۴۱۱/۶) 

لنقل الصخر ص قلل الجبال احب اي می مس الرجال 

(المرقات ۴۱۱/۶,الکاشف ۳۵۷/۶) 
ټرهغه:نقل کول د کاڼو دغرونو د سرونو نه ماته ډیر خوښ دی د خلکو د حساناتو نه. 
من جېل: دغرونو د دې خاص رنګونو کې ذکر کولو کې صرف د مبالغې طرف اشاره ده ځکه داسې 
قم مختلف رنګونوواله غرونه دیوبل نه ډیر لرې وي. 
وړه مع ړه سه 

دناثر مانه ښځې عبادت نه قبلیږی 


وسانپو 


الب 
پوره مونځ نه قبليږي او نه څه نيکي يي بره ځى يو هغه غلا مچ : 
يَرجع (|ل تیوليه,وه فيَضع 


عا( ١‏ )۶ ,صا چم و سک وره پس 0 
وَالمَرْاة السَاخ عَلَيهَابَجُها وَالَرَانْ عحیيصحرو». رَوَاۀ ليف شعب الايتان (حسن) ١‏ 


() أخرجه البیهقی فی شعب الايمان ۹/۳۸۳ رقم ا حدیث ۸٨۹۰۰‏ 


کپ (وهکماهقستوکیي 


ويي :ال موالیه: موال د مولی جمع ده وآقا ته ویلی شي دلته‌یې جمع راوړه دې کې دې طرف 
اشاره ده چې هغه غلام له پکار دي چې صرف د آقا نه نه بلکې دهغوی د اولاد نه هم معافي وغوا 
دې دپاره چې دهغه عبادت هم خراب نه شي او د وفادارۍ ښه اظهار هم وشي.( المرقات ۶) 
لالقبل: کې نفي د کمال ده. یعنې عبادت به یې پوره او کامل طور باندې نه قبلیږي. (المرقات ۴۲۲/۶) 
لاتصعد: نه دا اشاره ملاویږي چې اعمال بره طرف ته ځي؛ او د الله تعالی بادشاهت او د عرش برنی 
نظام بره دی. دلته دا خبره په نظر کې ساتل پکار دي چې په کومواحاديتٌو کې چې ځاوند ته کو مقام 
ورکړی شوی دی ددې نه مراد هغه خاوند دی چې دخپل خالق فرمانبردار او پرهیزګار موم وي 
فاسق او فاجر خاوند دا مقام نه دی. (المرقات ۴۱۲/۶) 


توضیح:ولا ماله): دلته دا سوال دی چې دمال نسبت يې ښځې طرف ته څنګه کړی دی؟ نو د دې 


دس احت یې داسې کړی دی چې ممکنه ده چې مال ذاتي طورباندې ددغې ښځې وي او خاوندبې 
ریب وي لو د. نسبت حقيقي دی او دا هم ممکنه ده چې دا مال د خاوند وي لیکن دښځې په تبض 
کې وي نوداښځه دومره دياننداره ده چې د خاوند د مأل د خپل مال په شان مفاظلت کوي او دغاوند 
دا ند دا .-.(-.. . .هک . . ۰ " ۴" - ٩‏ 

و جازت نه بغیر نه خرچ کوي او نه خان- .( المرقات ۴۱۳/۶.,الکاشهد 
۵۶ ير نه پکې خيانت کوي.( المرقات ۶/ 


() أخرجه النسای في السنن ۹/٩‏ رقم ا محدیث ۳۴۳٣‏ 


وعي اي عَبلي بي الله عَنْْمَا: أمَ یول الله صَلی الله عَلَيهِ وسلم قال: 
رسول کريم مَالنِّمَِِ وفرمايل: 


ې شَاكَو 
چې د لل تعالی په ‌نعمتونوشکرایستونکی 


مڼنځه مڼځه منځه مځه مړځه مړځه مړځه مزځه مښځه 


وس نس 
() أخرجه البیهتی في شعب الايمان 1/٢٣٢‏ رقم ا محدیث ٢٠٤٤‏ 


اب الخلع وَالقلاق 

. او دطلاق بیان 

قال الله تعال : للا ماي قَمْسَاكُ بَعوون أَؤ کسريځ ياخساپ ولآ يَحِل نم أ تأَعُذُوايب 
ايْعُْهُنَ هَذتَ ان يَاقَأُقِيَا وه لنو قٍن خِفعُم أأيْقِيَا حُدُ هللو قَلا جُناح عَليِْما زې 
افَْنَتُ بِهِيِلكَ حُډُوۀ له فَكْعْقَدُوَأ) (البقرة: «٢٢‏ . 

د باب فتج يت نه. خلع چې د ځأء فتحې سره شي نو په لفت کې د يو یز ايستلء زائل کول اوراښکلو 
.دپاره استعمالیږي. خاص طور باندې دبدن نه کپړې اوڅپلۍ ايستو ته ویلی شي؛ او کله چې د ځاء په 
ضمې او د لام په سکون سره وي نود ازالې دزوجیت دپاره استعمالیږي او همدا خلع ده.د دې شرعي . 
تعریف څه داسې دی (الخلع فراق الرجل امرآته عل عوض) یعنې ملکیت دنکاح دمال په عوض 
کې زائل کولو ته خلغ وایې) علامه طیبی فرمایې چې لغوي او شرعي معنی کې دا مناسبت دی 
چې ښځه او څاوند دیوبل دپاره په مال د جامې دي (هن ليس لکھ والکھ لبأس لهس) او چې کله 
ښځې اوخاوند د خلع عمل وکړو نو داسې شوه چې دواړو خپل بدن نه جامې ويستلې. (والطلاق) دا 
په خلع باندې عطف دی اګر چې څلع دن ح د فسځ کوم نوم دی او د طلاق نوم نه دی نو په دې د 
صحیح دی او که خلع هم یو طلاق شي څنګه چې روستو اختلاف راروان دی نو بیا لفظ د (الطلاق) 
عطف العام علی الخاص دی چې طلاق عام دی او خلع خاص ده.اسلام د سهولت او د رحمت دین 
دی او د دې قانون د شُفْقَت دی. کله ښځه ښه نه وي چې د هغې په وجه د سړې ژوند په تکلیف کې 
وي نو اسلام ځاوند ته په بهتره طريقه د طلاق ورکولو اختيار ورکړی دی. کله خاوند ښه نه‌وي ښځه 
دسړې ظلمونه برداشت کوي نو اسلام ښځې ته هم اختيار ورکړی دی د خلع په شکل کې يعنې 
.مال د څه مقدار په عوض کې د طلاق اخستو حق یې ورکړی دی. فرق صرف دومره دی چې په 
طلاق کې خاوند آزاد دی د ښځې مرضي په کې نه وي. خو په خلع کې یې د خاوند مرضي ساتلې ده 
چې دکورنۍ قیادت او د سړو سیادت مفلوج نه شي. ددې ټولو سهولتونو باوجود اسلام ایذاء 
رساني او د فساد په بنیاد طلاق ورکول یا د خلعې مذمت کړی دی دې دپاره چې دمجبورۍ د 
سهولت نه کوم کس ناجائزه فائده وانخلي. 

دڅلقې طریقه: که د ښځې خاوند په هیڅ شان جوړه نه راتله او سړی طلاق هم نه ورکوي نو ښځې له 
پکار دي چې څه مال ورکړي یا خپل مهر ورکړي او دځاوند نه ځان ازاد کړي. یاداسې ووایې چې 


چهعس) که بب ټټمی 
کوم مهر ستا په ذمه دی دهغې په عوض ما ازاده کړه او خاوند ووایې چې ما پريخودې. دا فد ه 
افتداءاو خلع ده په دې کې شرط دا دی چې د طلاق لفظ پکې استعمال نه شي که د طلاق لفظ 
استعمال شو نو دېته به طلاق بالمال ویلی شي. 1 


ناخوښه څاوند نه طلاق اغستی شي 
الْقَصل‌الأول 


عَلَيْهِ حَرِيِقَتَۀ؟» قالّت: لَعَم 


وا البُكَارِي رمُتَقَنُ عَلَي "١‏ 
دققهاو اخقلاف : امام احمد بن حنبل او امام شافعی دمشهور قول مطابق په خلې سره نکاح فسخ 
کیږي. او د ښځې او خاوند په مینځ کې به ییلتون راشي» د امام مالک او امام ابو حنیفه په نزد د 
غلمې عمل سره ښځې ته یو طلاق بائن واقع کیږي. خلاصه داده چې د امام احمد او امام شافعی په 


() أخرجه البخاري ئی صحیحه ٥٥٩٣٨‏ رقم ا حدیث ٢٥٥‏ والنسائی في الستن ۹/١٨٩‏ رقم ا حعدیث ٤٢٣۳‏ وابن ماجه في ۱/٩٧٣۳‏ رقم 
ا لحدیث ۲۰٥٥‏ وأحمدقی السن /٢‏ 


نزد خلم فسخ نکاح ده او د امام مالک و امام ابوحنيفه په نزد طلاق بائن دی. (ثرقت 0)۶۴ 
ډلاڼٌل : داولې ډلې دليل (الطلاق مرتان لل ٣٣‏ ذفان طلقها ال د دیل طريقه استدلال داسې ږ 
چې په ایت کې د دوو طلاقو ذکر دی او بیا (فآن طلقها) سره دریم اوآخري طلاق بیان کړی شوی دی کې 
مینځ کې (فيماً افقډت به) د فدیې والاد خلعې صور' ت طلاق واحد شمار کړی شي نو په اسلام کې در 
طلاقو په ځای به څلور طلاقه شي. او دا باطل ده لهذا خلع په طلاق کې شمارل باطل دي. 

ددې حضراتو دویم دلیل د حضرت ثابت بن کیس د ښځې قصه ده چې نبی کریم 09 د هغې 
عدت صرف یو حيض مقرر کړو (فجعل عدتهاً حيضةٌ) ابوداود شریف د دې روايت نه معلومه شوه ېې 
د خلع نه پس رسول کريم مسا د حضرت ثابت ښځې له د عدت یو حیض مقر کړه او په طلاق کې 
یو حیض نه وی بلکې درې حيضه دعدت دپاره ضروري وي معلومه شوه چې خلع طلاق نه دی بلکې 
فځ نکاح ده.امام ابوحنيفه او امام مالک د حضرت ثابت بن قیس د ښځې واقعه د دليل دپاره بیان 
کړې ده چې په بخاری شریف کې هم ده او دمشکوة شریف په حاضره صفحه کې هم ده. حضوراکرم 
وسلم جعل الخلع تطليقة واحدة رواد سعيد ين المسیب مرسلا کذا قْ مصتف |بن ان شيبة) 
جواپ: د اولنۍ ډلې ٥‏ ,ات نه د دلیل نیولو جواب دا دی چې دلته خلع یل طلاق نه دی بلکې 
قرآن د (الطلاق مرتآن) : ری سورته بیان کړې دي: یو طلاق بلاعوض دی چې ددې ذکر په (الطلاق 
مرتآن) کې دی. او یو طلاق بالعوض دی چې ځلع ورته وایې دا د ییل طلاق ذکر نه دی بلکې 
(الطلاق مرتان) پ‌ضمن کې دیو طلاق ذ کر دی دا دوه طلاقه شواو(فأٌن طلقهاً) کې دریم طلاق بیان 
شو. کوم ځای کې چې حديت کې د (حيضة) لفظ راغلی دی نو دا د جنس دپاره دی چې تلیل 
اوکثیر ته ویلی شي لهذا ددې نه ددریو حیضونو نفې ونه شوه. حضرت شاه انورشاه صيب فرمایې 
چې دیو حیض ذکر چې په حديتث کې راغلی دی دا هغه حیض دی چې هغه د تیرو لو دپاره یې ښځې 
ته ویلی دی چې هغه دې د څاوند په کور کم از کم یو حیض تیر کړي بیا دې نه علاوه دوه دې خپل 
کو ر کې تیر کړي. 

|کرهالکفر ي الاسلام: یعنی زما ورسره د زړه محبت نشته» په دې وجه هغه ماته طبعی طورباندې 
ناخوښه دی» نه څه شرعي وجوهاتو باندې خراب دی نه په کې څه شرعي عیبونه شته» خوبس ما 
نه دی خوښ؛ او چونکه زما خاوند دی چې نفرت ترېنه حرام دی لهذا مونږ په اسلام کې اوسیبد 


داسې نه چې زه د بې اسلامۍ خبرې یا دناشکرۍ خبرې وکړم چیرته په دې وجه زما ايمان ته 

نفصان ونه رسي؛ د کفر نه مراد کفران نعمت دی ویلی کیږي چې حضرت ثابت بن یس د قد نه 

وړوکی وو او شٌکل او صورت یې هم ښه نه وو او د هغه د ښځې نوم جمیله يا حيبیبه وو ښائسته وه 

په دې وجه دهغوی دواړو جوړه نه راتله.( المرقات ۴۳/۶) 

د طلاق تعریف او قسمونه 
ور ٠‏ 
عَُرَ: 

رحضرت عبد الله بن عمر تََكِه باره 


َد عُبَوٍ لرشول الله صَل الله عَلَيّْهِ وَسَلََ فَتَقَي يه شو 


هم 


() أُخرجه البخاري فی صحيحه ۸/٥٥٩‏ رقم ا محىدیث ٩٠۰۸‏ ومسلم فی صحيحه ۲/١۰۹۳‏ رقم ا حدیث )/١٧۷١(‏ وأبوداؤد في السنن 
سردا رقم ا محديث ۹٩‏ والترمذي في ٨۸‏ رقم ا حدیث ٥١٧١‏ والنافی ۷ رقم الحدیث ۴١١٢‏ والترمذي في النن ۳۴/٢٣۸‏ 


توضیح طلق امراةله:طلاق په معنی د تطلیق دی. څنګه چې سلام د تسليم په معنی سره دی ې 
لغفت کې دطلاق معنی ده"حل قَيدٍ حسي او معنوي'یعنې د ظاهري یا معنوي کړۍ کولاولو نوم 
طلاق دی. دقید ظاهري مال لکه چې د چاپه پښو کې زنځیرونه اچولې وي او د قید معنوي,ا 
.لکه دنکاح په وجه ښځځې باندې یوغیر مرئي اوغیر حسي قید لګیدلی وی.د فقهاء کرامو ېې 
اصطلاح کې د طلاق تعریف دادی'الطلاق |زالة لاح او لقص حله' یعنې د نکاح قيدبالکل زائړ 
کول یا ددې حلت کمول. کله چې يوسړې ښځې ته مغلظ طلاق ورکړي نو ده بالکليه دنکاح قید زائړ 
کړو او وطی حرام دهء او که طلاق رجعی يې ورکړو نو د نکاح حلت صورت ته نقصان ورکوي. اوس 
وطي جائز ده لیکن د رجوع کولو په صورت کې په آینده کې د درې طلاقونو په ځای به ددوه طلاقونٍ 
مالک وي دا حلت کموي.خلاصه دا ده چې په لفت کې طلاق قید اوچتولو ته ویلی شي. او په اصعلام 
کې د نکاح قید د مخصوصو الفاظو په ذريعه زائل کولونوم طلاق دی. 

د طلاق قستونه : طلان په درې تسمه دی: ١.احسن‏ ۲.حسن ۳ بد عي. 

طلاق اصسن : دا هغه طلاق دی چې په کې جماع نه وي شوې او درې مياشتو تیريدو پورې د 
رجوع او جماع نه ځان ساتلء د عدت په تیريدو باندې ښځه بائنه کیږي. دا احسن په دې دی چې 
په دې کې ځاوند ته هر وخت رجوع کولو اختيار وي. دسوچ کولو موقع هم ډیره ملاويږي او د 
طلاق مکروه الفاظ هم کم نه کم پکې استمعاليږي. طلاق حسن : دې ته وایې چې په طهر کې یې 
ښځې له‌یو طلاق ورکړو بیایې په دویم طهر کې دویم طلاق ورکړو او ببایې دریم طهر کې دربم 
طلاق ورکړو نو په ښځې دري طلاقه واقع شول. امام مالک فرمایې چې دااصورت حسن نه دې 
ځکه چې په‌یو طلاق ښځه جدا کیدی شي نو د ابعْض المباحات درې ځله تکرارولو ته څه ضرورت 
دی؟ جمهور فرمایې چې د شرعي نصوصو په موجود ګۍ کې ستا قیاس نه چلیږي. 

طق بدعي : دا هغه طلاق دی چې په یو طهر کې درې طلاقه په یو مجلس کې ورکړي. يایې په 
بیل یيل وخت کې ورکړی» یایې حالت حیض کې ورکړي. دا طلاق بدعی دی داسې طلاق 
ورکولو سره سړی ګناه ګاریږي خو طلاق واقع کیږي.امام شافعی فرمایې چې طلاق بدعي په حالت 
حيض کې ورکولی شي که په طهر کې یې ورکړو نوهغه طلاق بدعی نه دی ځواه که په مجلس کې درې 
ماق په یول ورکړي یایې ییل بيل ورکړي ټول جائزدي.احناف فرمايې چې نکاح په مصالع دیني او 
دنياوي باندې مشتمله وي او طلاق ورکولو سره دا مصالح ختميږي. لهذا طلاق د ډیرې مجبورۍ په 
وخت کې ورکول پکار دي او هغه هم داسې ورکول پکار دي چې په وقت د ضرورت کې ځاوند ته 
دپښمانۍ ه اختیار وي او په هغې په وجه يي څه پریشاني لرې شي په دې وجه طلاق ورکول چې 


څومره کم وي هغومره بهتر وي.او کثرت بدعت دی.د طلاقو په اقسامو کې بعضو شارحينو په 
مختصرو الفاظو سره داسې تقسيم کړی دی چې طاق دوه قسمه دي: سي او بدعي. بيا سني په دوه 
قمه‌دی:احسن او حسن نو ټول درې قسمه شول. ' 

دحيض په حالت کې د طلاق ور کولو نه معاندت : فتفیظ: حضور اکرم ماس په دې غوسه شو 
چې په حالت حیض کې طلاق ورکول حرام دي په حالت حیض کې طلاق ورکول بالا جماع ګناه او بدعت 
دی.د ائمه اربعو او سلف صالحينو په دې کې هيڅ قسمه اختلاف نشته. البته دغير مقلدینو مسلک 
دې که چیرې چا په حالت حیض کې طلاق ورکړو نو طلاق نه واقع کیږي.جمهورائمو دحضرت اب ن عمرد 
روايت نه دلیل نیولی دی چې کله حضرت عمر فاروق شکایت و کړو نو حضور ورته وفرمايل چې خپل 
ځوی ته ووايه چې ځپلې ښځې ته رجوع وکړي مره فدیراجعهااوس دا خبره واضحه شوه چې رجوع متفرع 
ده طلاق باندې کله چې طلاق وشي نوييا رجوع کولی شي ورنه د رجوع ضرورت غه دی؟ دې نه معلومه 
شوه چې په حالت حیض کې طلاق ورک ول ګناه ده او که چا ورکه‌نو طلاق واقع شو .دا مسئله پاتې شوه چې 
په دغه حیض سره متصل چې کوم طهردی په هغې کې د طلاق ورکولوپه ځای حضوراکرم اعد دا 
ولې وفرمايل چې راتلونکي حیض نه وروسته چې کوم طهر دی په هغې ې طلاق ورکړه. د دې حکمت 
علماو دا ښودلی دی چې کیدی شي په دې تاخیر سرهشاید د خاوند د طلاق اراده بدله شي. يايې د سزاپه 
طورباندې يې دا مخ رکړه. چې تا جلتي وکړه په حیض کې دې طلاق ورکړه اوس يو طهر نه د بلکې د دوه 
طهرونو اتتظار وکړه. بهر حال دا يوه تنبيه ده چې اولی ده او واجب نه ده.( المرقات ۴۱۵.۴۶۳۶) 

ښځې ته د طلاق اختيار ورکول 


قَالت: رول الله صَل الله عَلَيَهِ مَسَلَمَِ 


ے‫ پس ای 
سرو که و 
عَايِشَه حبر 


ختزا اه وشرۀه قَلمه يل له عَليتا هَيْها َقَوْعَيۍ" 
نو ما بهد رکړهاو داللداو ریسولا وآحرت طلبګارنو یشهارهاجروثواب )او نبی يل دااختيار زمونږدپاره هڅکې هه شهارنهکړه 


لوضیح: فأخترناً الله: حضرت عائشه ايتا فرمائي چې حضور اکرم مل مونږه ته په 


() أخرجه البخاری في صحيحه ۹/۳٧٣٩‏ رقم ا حدیث ٢٣٥٥‏ ومسلم في صحيحه /٣١١‏ رقم ا لحدیث )٧۷١.۲١(‏ وابوداؤد في السنن 
۳ رقم اححدیث ۴۳۰۳ والترمذي في السنن ۳/٣۸۳‏ رقم ا حدیث ۱٧۷١‏ والپدانی في ۹/۱٩۰‏ رقم ا حدیث ۳١٣١٣‏ وابن ماجه ۷/٧٩٧۱‏ 


سا 


طلاق کې اختيار راکړه مونږه الله او دالله رسول اختيار کړه او طلاق مو اختيار نه کړه.په دا 
صورت که‌یو سړی ښځې ته داسې ووایې "چې ته خپل نفس اختيار کړه یا ما اختيار کړه" او که چیرې 
ښځې ځپل ځان اختيار نه کړه ځپل خاوندیې اختيار کړهه نو په دې صورت کې طلاق واقع نه شو ځک 
چې ښځې خپل حق او اختيار استعمال نه کړه. نو د جمهورامت په نزد هيڅ هم نشته. حضرت علي او 
حضرت زید بن ثابت رضی الله عنهما په نزد صرف په اختيار ورکو لو سره طلاق رجعي یا بائن واقع کیدو 
قائل دي. حضرت عائشې َيََټا کیدی شي دهغو حضراتو میلان طرف ته اشاره فرمايلې وې چې 
صرف اختيارورکولو باندې څه نه کیږي. او که چیرې ښځې خپل ځان او طلاق اختيار کړ نو طلاق واتم 
شو البته د امام شافعی اوامام مالک په نزد طلاق رجعي واقع شو او د امام ابوحنیفه په نزد طلاق بائر 
وائع شواو د امام مالک په نزد درې طلاق واقع شول.(المرقات ۴۱۷/۶) 


یو څيز په يل ځان باندې حرام کولو حکم 


د حضرت ابن عباس بئان روایت دی چې هغوی وويل(چې د يو څیز)حرامولو باند ې کفاره ورکول دي او 


(يه دې باره کې)ستاسو دپاره رسول کريم مال کې د تابعدارۍ بهتره نمونه ده. (بخاری ومسلم) 
توضیح: قآل ق الحرام یگفر: یعنې که یو کس یو څیز په ځان باندې حرام کړي نو هغه څیز خو حلال 
دی او حلال به وي. کله چې ده هغه څیز استعمال کړه نو دقسم کفاره به په هر صورت کې اداء کوي. که 
هغه څیز فی نفسه حلال وي که حرام» ملا که چا د قسم په نیت دا وویل چې شراب په ما باندې حرام 
دي او د هغه نیت د خبر ورکول نه وو بلکې قسم یې کړی وو» نو اوس که هغه شراب ‏ وکل نو د سم 
کفاره په ده لازم شوه چې څه هم وي شراب څکل حرام دي که‌یو کس خپلې ښځې ته داسې وویل چې 
ته په ما باندې حرامه یې نو هغه به (ايلاء) وي. چې د هغې تفصيل تیر شوی دی اوکه چا وویل چې 
دالله تعالی حلال کړی شوې ټول څیزونه په ماباندې حرام دي. په مظاهر حق کې يې ليکلي دي چې 
فتوی داسې ده چې داسې ویلو سره په هغه کس ښځه طلاقه شوه اګر چې هغه د طلاق نیت نه ووکړې" 
دحضرت ابن عباس هم دا مسلک دی او د ائمه احنافو هم د/ مسلک دی په دې ایت کې هغه پیښې ته 


() أخرجه البخاري فی صحيحه ۸/٥٨٩‏ ومسلم فی صحيحه ۳٢٢/؟‏ رقم ا حديث )٤٧٧١.۴١(‏ رقم ا حدیث ۱۱٧١‏ والنسائی ئې ۱/۱٩۰‏ 
رقم الحدیث ٣١اابن‏ ماجه فی ۱/٩٧۱‏ رقم احدیث ۰٢٢‏ والدارمي في ١/١٢٢‏ رقم ا ححدیث ۲٩٩٢‏ وأ دق السنده ٧/٧‏ 


'شاره ده چې حضور په ځان باندې شهد حرام کړي وو بيا یې د قسم ماتو لوکفاره ادا« کړه راتلونکي 
ري کې دې واقعې ته په تفصيل سره اشاره ده.( المرقات ۴۱۸/۶) 
د شهدو څکلو واقعه 
٨ ‫ًّّ 8:0.‏ 
و هوو د 21 ۸-0 سو رر ځار سسوم وس سور و ۳ 

ومن عَاثِقَة: ان ال صل الله عَلَيْهِ وَسَلهَ کان يَنْكَک عِنْدَ نَيکټ بنت جعش 
نرت عائشه مََفع او ايی چې نبی کريم مَأللَِِةِ به حضرت زينب بنت جحش بَْلَفِعهاکره 

َِ‫ ورس ‪‫ 7 4 
وکرټ عِنُدَا عَسَلً 77 ۸1 وَعَفْصَة 
پاتې کیدو او شُهد به ي څکل يوه ورځ ما او حضرت حفصه بََََا يوې بلې سره مشوره وکړه چ 

- سم بر وص وص وس ءً م سمًًَ سکو 5 جسئ و . کي .اس ے بحم 
غ پنتا من عَليا النَئ ص الله عَلَيهِ مَسَلَه فَلْعَقُن: اي آَجِن مِنكک ريخ مَغَفِيرَ 
نی کريم مَألِلِ په مون کې چاکره راغی نوورته به ‌وايو چ ستاسو د ځولی نه د مغافیرو بو ى راځې» 
نت معایرږ؟ فتخل عَ اِخَاما فلت ته کَِك 


4 َ‫ را ۶ و ّ‫ وس يږو 
يل لها تا قرب عتلا وډ نَيَب 


8 له 
زيب پنټ جخ 


0 


( أُخرجه البخاری فی صحیحه ۸/٥٥٩‏ رقم ا حدیث ٢١٩۴‏ ومسلم فی ۲/۱٠٢‏ رقم ا محمدیث )٤١١١٣١(‏ وابوداؤد في السنن 1/٥٨٨‏ رقم 


ا لحدیث ٧٧٣٣‏ والنسائی في السنن ۹/٥٥١‏ رقم ا حدیث ١٣٣٣‏ 


توضيحات پښتوشح :)اص 


لوضیح: را مغأفیر: دا د مغفور جمع ده دا د جهاو و غیره د کومې ونې د ميوې نوم دی چې د کر 
شانوي. ددې بوی خراب وي. چونکه رسول کريم مَأتعِِ به فرشتو سره خبرې کولې دې دپارې 
يې د خولې د بوی ډېر ځيال ساته» رسول کریم مس به دمازيګر په وخت کې د حضرت زين 
جحش کره تشريف وړلو حضرت زينب به په حضوراکرم باندې شات څڅکلول. دحضور اکرم شات ېږ 
خوښ وو. په حضرت عائشې باندې د حضوراکرم د جدائي او د حضرت زيلب کره په ډیر وخت تيروٍ 
ډیره سخته تیریدله» او حضرت جفصې سره يې مشوره وکړه او یوه منصوبه یې تاره کړه چې دواړږ 
ووایو چې ستاسو د خولې نه د مغافیر بوی راځي نو دواړو همداسې وکړل. حضور اکرم صلی لعل 
وسلم و فرمایل چې ما مغافیر نه دي خوړلي البته شهد مې څکلې دي. نبی مس وفرمايل بې 
داسې کیدی شي چې شاتو مچو به د هغې ونې د میوې رس راښکلی وي اوپه شهدو کې به یې ګډک ېر 
وي چې دهغې اثر په شاتو باندې راغلی دی. دا داسې اوږده مفروضه وه څنګه چې يو چا د خپل اوږ 
اتتقال ذهن د مفروضې باره کې ويلي دي: 


ېر ښببرا ټیان خنپونهره 


بهرحال حضور اکرم ابوا شهد په خپل ځان باندې حرام کړل الله تعالی د قٌسم د کفارې ادا 
کولو حکم وکړو. د حضرت عاتئشې او د حضرت حفصې چې کومه منصوبه وه دا د کونج (ېټه) 
وېستله نو ياد وساتئ چې الله تعالی او حضرت جبرايل نبی اکرم سره دي او ټول نیک او صالع 
خلق هم نبی کريم سره دي. داځیال وکړئ چې د نبی کریم دپاره هرقسمه بيبيانې موجودې دي او 
دبیبيانو ورته کمی نشته.( الرقات ۴۱۷.۴۱۹/۶) 


(عَن قبَان قال: ال رَسُولً الله صَل الله عَليهِ وَسَلَےَ: يا امُرَاةٍ سف بَجها ان کر 


۶ 
درا۶ اور 


ابو دَاؤْدَ وَابّنْ مَاَجَه والد‌ارمي" 


-۳ : َّ‫ 7 7 ض ٩‏ 
)وق اب عُمَوِ أَن النئ صَل الله عَلَيْهِ 
حضرت ابن عمر تع 


وَسَلَهَ قٌالً: بقض الْحَلَالِ 
نه روایت دی چې نبی کريم مَأَقّنَِِِ وفرمايل چې په روا څیزونو کې د 
لل الله الطلائ» . رَوَاه أَپِ داو" 
الله په نزد د ټولونه راب څیز طلاق دی.(ابوداؤد) 
ټوضيیح: اابغض الحلال:دلته دا سوال دی چې کوم څیز حلال دی نوبيا قابل نفرت ولې شو حلال خو 
جائزوي؟ ددې جواب داد چې دلته دحلال لفظ د حرام په مقابله کې استعمال شوی دی چې طلاق 
حرام نه دی حلال دی اوس د حلال ډیرې درجې دي خواه واجب درجه وي. د سنت درجه وي دمباح 
درجه وي یا خلاف اولی ناخو ښه مکروه درجه وي دا ټولې مرحلې دحلالو په ضمن کې راځي. لهدا 
دلته ئی نفسه د طلاق دحلال کيدو باوجود دا کار مبغقضوض ګرځول شوی دی.دويم جواب هم دې 
سره مشابهت لري لکن دالفاظو په تعبیر کې فرق دی هغه دا چې طلاق ورکول حلال او مباح دي 
ليک ه الله تعالی په نزد قابل نفرت او مکروه دی ډېر داسې څیزونه شته چې مکروه او ناخوښه‌وي 
لکن هغه مباح او حلال وي. مثلاً فرض مونځ بغیر شرعي عذرنه په کو ر کې کول یا په غصب شوې 
زمکه باندې مونځ کول اګر چې مباح دی او فرض مونځ سره ذمه فارغه شوه لیکن ددې باوجود 
مکروه او ناخوښه دی.( الرقات ۴۲۰۰۴۲۱/۶) 

د نکاح نه مخکې د طلان ورکولو مسئله 

ومن عا بي اله عپۀ عَن ال هل اه عَليْهِ مَتَلھَ قل: 
حضرت علي بَيَيعئد نبی کريم صَأَلَُِِِِ نه نقل کوي چ رسول کريم صَأَاَّنِهِدو فرمايل : 
۹ طلاق قَبْن نام په ولا عثاق الا بَغلّ مِللهٍ ولا وِصَالً ف پټاص 
چې دنکاح نه مخکې طلاق نه کږی.د مالک کيدو نه مخکې غلامنه‌ش ېآزادو لی د نيولشوې روژې(يعنې درو مات نه 


۷ 1 : : : ۴ رقم اححدیث ٥١٥٢‏ 
() أخرحه أبوداؤد ئی النن ۴/٢٩۷‏ رقم ا محدیث ٢٩‏ والترمذي ۳/٣٣٣‏ رقم ا لعدیث ۱۱۷١‏ و ماجه ١٩٩‏ رقم احديث 
واحمدف الد ١/٧٧۷‏ والدارمي في ۲/١١٢‏ رقم ا حعدیث ٩٧٢٢‏ 


ړوځ ۰ 03 3 ك .٠۰۲۸٢‏ 
() أخرجه أبوداؤد فی السنن ۲/١٣۱‏ رقم ا محدیث ۴٩۷۸‏ وابن ماجه في ٤/٥١١‏ رقم ا حدیث 


توضیح: لاطلاق قبل نکاح: طلاق په دوه تمه دی: يو طلاق تنجیزي» یعنې دا طلاق فورًا بفیرد 
څه شرط نه واقع کیږي. دويم طلاق بالشرط دی چې څه شرط سره مشروط او معلق وي. 

يوې ښځې سره د نکاح کولو نه مخکې تنجیزي طلاق د چاپه نزد جائز نه دی. مثْلاً یو سړې يوې اجنبي 
ښځې ته ووایې چې ته په ما باندې طلاقه یې دا کلام بالاتفاق لغوه دی. معلق بالشرط طلاق بیا په دوه 
قمه دی: یو تسم کې اضافت اونسبت د نکاح خپل ملک طرفه ته نه وي» ملا یو کس ووايي چې که 
فلانکۍ ښځې نکاح وکړه نو هغه دې طلاقه وي. دا طلاق هم د طلاق تنجیزي په شان لغوه دی که 
سړی اضافت اونسبت خپل ملک طرفه ته وکړي او ووایې چې(ان نکحتک فانت طالق اوان نکحت 


فلانة ضهي طالق) په دې صورت کې د فقهاو اختلاف دی.( الرقات ۴۲۳/۶) 

د فقهاوْ اخقلاق : دجمهورو په نزد دا هم لغوه دی ځکه چې دا د نکاح نه مخکې طلاق دی محل د 
طلاق نه نشته دی نو وقوع د طلاق هم نشته دی؛ امام ابو حنيفه فرمایې که په دې صورت کې محل 
صالح نه وی نو ټیک ده» لیکن څنګه چې محل صالح شي نو طلاق به واقع شي. ( الرات 0)۶ 
دال : د جمهورو دلیل زیر بحث حديث دی چې پکې (لا طلاقّ قبل نکاج) واضح الفاظ موجود 
دي. د امام مالک او احمد بن حنبل روایات اګر چې مختلف دي لیکن دهغوی يو يو روایت د امام 
شافعي سره دی. لهذا دا جمهور یو طرف ته دي. دائمه احنافو یو دلیل د موطا امام مالک روایثت 
دی امام مالک فرمایې: مالک بلغه ان عمر بن الخطاب وعپل الله بس عبر و عبدالله بس مسعود 


(') أخرجه البغوی في شرح السنة ۹/١٨٩‏ رقم ا حدیث .)۳٣٣‏ 


وسالم بن عبدالله والقاسم ین محم این شهاب وسليمان بن يسار کانوا يقولون اذا حلف الرجل 
بلاق المراؤ قبل ان ینکحهاً ثم (ای حئث) ان ذلک لازم له اذا تکحهاً. صنحه ٨۲۸‏ 

په دې موطا امام مالک کې دي چې یو کس د قاسم بن محمد او سليمان بن يسار نه ددې مسئلې 
تپوس وکړو چې یو سړې يوې ښځې سره د نکاح نه مخکې ظهار وکړو نو ددې څه حکم دی؟ نو 
دواړو جواب ورکړو چې که دغه کس دې ښځې سره نکاح وکړه نو ترڅو چې يې کفاره د ظهار نه‌وي 
اداء کړې نو هغې ښځې له به نزدې نه ورځي. (موطا مالک ۵۲۸) 

همداسې د ترمذی په صفحه ٣۲٢‏ باندې هم یو قول دی دحضرت ابن مسعود داحنافو دلیل دی. 
ددې ټولو دلیلونو نه دا معلومه شوه چې د ائمه احنافو مسلک مېرهن او مدلل بالدلائل دی. 
جواپ : باقي جمهورو د زیر بحث روایت نه چې کوم دلیل نیولی دی چې دا روایت په تنجیزي 
صورت باندې محمول دی چې دټولو په نزد ناجائز دی. همدا اختلاف جمهورو او احنافو دلفظ د 
(کلما) سره طلاق ورکولو کې دی؛ جمهور طلاق وائع کیدو بانداې قائل نه دي او احناف یې 
مني. همداسې مسله د اعتاق هم ده. 

ولاوصأل: وصال د هغو مسلسل روژو نوم دی چې بغیر د افطار نه وي داسې قسم روژې د امت د 
پارهمنع دي ها د نبی کريم صَأنِمَِ په خصوصیاتو کې وو د پيغمبر قَيَالتَة دپاره منع نه‌وې. 
لایتھ بعد البلوغ: یعنې د يتيم مسائل او فضائل د هغه د بلوغت نه مخکې مودې پورې محدود وي. 
نو چې کله بالغ شی نو هغه ته يتیم نه شې ویلی کیدی بیا خو به ټولې دنیا ته يتیمانان ویلی کیدل. ( 
الرقات ۴۲۲/۶) 


ولاصمت يوم یعنی د خاموشۍ روژه نشته دی وړومبنو امتونو کې به خاموشه روژه وه څنګه چې 
حضرت مریم ویلي وو را نذُرت للرحمآن صوماً فلن اکلر اليوم انسیا) (سورة نساء آیت٢۳)‏ 
فائده ده لیکن د خاموشۍ روژه ددې امت په عباداتو نشته. 
عَن جَزْو قال: قَال رَ 


ک؟ًٌ رر ړلا ےَ ے 
ترو يَلْنُزوا اثغانية وااابقه 
او دارمی په خپل روایت کې د دویم او دریم طلاق ذ کر نه دی کړی. 


') أخرجه أبوداؤد في السان ٤٩٤‏ / رقم ا محدیث ١٢٢‏ والترمذي في السنن ۳/٩٩٩‏ رقم ا ححدیث ۱٨۸١‏ وابن ماجه في ال نن ۱/٩٩۰‏ رقم 
ا حدیث ٤۰٢۸‏ وا مدق امسند ۲/۱١١‏ 
(") أخرجه أبوداؤد في السنن ٥/٩٥٩١‏ رقم ا حدیث ۴۴۰۹ والترمذي ۳/٣۸۰‏ رقم ا حديث ۱٧۷۷‏ وابن ماجه في ۱/٧٩٧۱‏ رقم ا لحدیث ۰۵٢‏ 


والدارمي في ١/١١٢‏ رقم ا حدیت ۴۲۷ 


باب الخلع والطلاق 


ښیح:البته: لفظ بتة او البة یو څیز دی چې دکټ کولو او قطع کولو معنی يې ده د ښځې او 
اوند په مینځ کې د نکاح د تعلق ختمولو دپاره چې خاوند کوم لفظ استعمالوي. یعنی لفظ طلاق 
(بته‌یاالبته ) سره مقید کوي چې ددې مفهوم دا شو داسې طلاق چې کوم دنکاح رشته بالکل ختمه 
کړي او ښځه د نکاح نه بالکل اوباسي» اوس که یو کس طلاق البته سره مقید کړه نو آیا د دې سړې د 
نیت اعتبار به کیږي یا یو طلاق به وي که دوه یا درې واقع کیږي. په دې کې د فمقهاء کرامو څه 
اختلاف دی.(المرقات ۴۲۵/۶) . 

دفقهاو اخقلاف : د امام مالک رحمه الله قول دی چې په دې لفظ سره درې طلاقه واقع کیږي نو 
ښځه مغلظه شوه د نیت اعتبار نشته» جمهور فرمایې چې ددې لفظ د استعمالولو والااکس نيت ته 
اعتبار شته دی. بیا د شوافعو او احنافو ددې نيت په تفصیل کې اختلاف دی امام شافعی فرمایې 
که یو کس دیو طلاق رجعی نیت وکړي نو دا هم صحيح دی دوه هم صحيح دي او ددريو طلاکو هم 
نیت کولی شي چې په دې سره ښځه مغلظه شي. ائمه احناف فرمائي چې دې لفظ سره طلاق رجعی 
نه بلکې یو طلاق بائن واقع کیږي» که د یو طلاق نیت یې وکړو یا د دریو طلاقو نیت یې وکړو نو دا 
هم صحيح دی د دوو نیت نشي کولی. د (البتة) لفظ مصدر دی او دمصدر اطلاق په دوو باندې نه 
شي کیدی ځکه چې دوه خالص عدد دی او دمصدر اطلاق په قلیل اوکثیر باندې کیږي. لیکن 
عدد محض ته نشي ویلی» بهرحال یو طلاق سره ښځه بائن کیږي. ا وکه د دریو یت یې کړی وي نو 
مغلظه به شي.( المرقات ۴۲۵/۶) 

والله ما اردت الاواحدک: چونکه دا د کنائی الفاظ دی دی دپاره د طلاق ورکولو والا نیت له اعتبار 
دی. دې وجې نه رسول کريم عزاَِِِِ باربار د حضرت رکانه نه تپوس کولو چې دا د يوه اراده وه یا 
ددریو» هغه به قسم خوْري چې د یو اراده وه چونکه په دې الفاظو سره د عربو عادت وو په دې باندې 
ه‌یې د یو طلاق اراده کوله. لهذا په دې باندې به یې عمل کولو .( المرقات ۴۲۵/۶) 

فردهآ: امام شافعي فرمایې چې چونکه حضرت رکانه دیو طلاق اراده کړې وه او هغه رجعي وو 
لهذا صرف«راجعتها الی نکاي؛په الفاظو سره يې ښځه په نکاح کې واپس کړه . د امام ابو حنيفه په 
نزد په دې لفظ سره یا طلاق بائن واقم کیږي که د یو یا دوو طلاقو اراده یې کړې وي یایې د هيڅ 
اراده نه وي کړي. که د دریو طلاقو اراده یې کړې وي نو درې طلاقه واقع کیږي. خلاصه داده چې د 
الفاظ کنائي دي او کنائي الفاظو سره یو طلاق بائن واقع کیږي؛ لهذا د (ردهاً) مطلب دا شو چې 


رسول کريم صَََِِّلِ د نوې نکاح سره دهغه ښځه هغه ته واپس کړه.( المرقات ۴۲۴۶) 
په ټوقو کې هم طلانواقع کیږي 


حضرت ابو هريره يعاد دې حديت را 
سه ۶ 


سي ِ رسیاوي - 
جِذهن جن هوَقَرْلَهُنَ جل: الک 


٨ 


وَأبُودَاؤهِ َال 


«َا طلاق ولا عَتَاقَ في اغُلاق». رَواۀ أَُر داو وَابْنْ مَاجه قیل: معنی الاغلاق: الا لُراه!" 


ټوضيیح:لاطلاق ف اغلاق: اغلاق د غلق نه دی. اکراه د زبردستۍ په معنی ده. ددې دويمه معلی 
علماو غوسه او غضب کړې ده. ددې مطلب دا شوانسان اوتر شي یا طبیعت يې د ځناورو په شٌان 
شي په داسې حالت کې د انسان عقل په ځای نه وي او د مدحوهوشۍ. او په بدحواسۍ په عالم کې 
انسان ډوب شي نو په دې حالت کې طلاق معتبر نه دی ځکه د انسان هوش اوحواس په ځای نه‌وي. 
په عامه غوسه کې طلاق واقع کیږي ځکه چې طلاق په غصه کې ورکړی کيږي په مينه کې نه. څنګه 
چې شرک اوبدعت د مینې د لارې راځي. بعضو د اغلاق معنی لیونتوب بیان کړې ده. یعلی په 
لیونتوب او پاګل کیدو کې د طلاق اوعتاق اعتبار نه وي» بهر حال صاحب کتاب د اغلاق معنی 
اکراه کړې ده په دې حالت کې په طلاق کې د فقهاء کرامو اختلاف دی.( الرقات ۴۲۷.۴۲۸/۶) 


(') أخرجه أبوداؤد في السنن ١/٢٤‏ رقم ا محدیث ١١١٢‏ والترمذي في ۳/٣٣۰‏ رقم ا حدیث ٠٨٨١‏ وأبن ماجه في ٥/٥٧١‏ رقم ا حدیت ۲۰۳۹ 


(') أخرجه أبوداؤد في السنن ١/٤٩٩‏ رقم ا محدیث ١١۹۳‏ وابن ماجه في /۹٩۰‏ رقم اححدیث ۰٢۹‏ ومد في | مسند ۹/٧۷٩‏ 


باب الخلع والطلاق 
د فقهاو اخقلاف : د دريوواړو ائمو په نزد باندې دداسې کس طلاق نه واقع کیږي چې په طلاق 
ورکولو کې ورباندې زبردستي وشي چې ورته ''مکره'' ویلی شي. په دې مسئٌله کې حضرت امام 
مالک رحمه الله ډیر محنت برداشت کړی دی او د وخت حکمرانانو د طرفه ډیر مشقتونه اوچت کړې 
ري ځکه يو بد کس شکایت کړی وو چې امام مالک د ''مکره'' طلاق صحيح نه ګنړي نو داسې به د 
وخت د ځلیفه د اکراه په صورت کې بیعت هم معتبر نه وي. د مدينې په بازارونو کې ورته ډیر 
تکلیفونه ورکړی شوې وو بیایې ترې معافي وغوښتله: ائمه اجناف او د نورو ډیرو صحابو اود 
تابعینو په نزد باندې د "مره" طلاق واقع کیږي او صحيح هم دی. 

ډلانل : د جمهورودليل د حضرت عائشې مذکور حديث دی چیرته چې اغلاق د اکراه په معنی سره 
دی. لهذا د اکراه په صورت کې طلاق نه واقع کیږي» د جمهورو دويم دلیل هغه مشهور حديت دی 
ررفع عن امتي الخطاً والنسيان وما استگرهوا علیه» د جمهورو دریم دلیل دحضرت ابن عمر هغه 
فيصله ده چې یو سړې بل کس په طلاق ورکولو مجبور کړه هغه طلاق ورکړه نو حضرت ابن عمر 
وفرمايل لیس هذا بطلاق ارجع اى اهلک (المرقات ۴۲۷۰۴۲۸/۶) 

ائمه احناف ددی حدیث نه مخکې د حضرت ابوهريره د حدي نه دلیل نیولی دی چې ددې الفاظ دا 
دي زگلاث جدهن جد وهزلهس جل النکاح والطلاق والرجعة (ترمذی. ابوداود) دلیل په داسې 
شکل دی چې په ټوق وکې کوم کس طلاق ورکړي په هغې کې د هغه مرضي شامل نه ده نو د (فقدان 
رضا) باوجود طلاق واقٌع شو نو د اکراه په صورزت کې هم فقدان رضا دی نو دلته هم طلاق واقع 
کیدل پکار دي.(المرقات ۴۲۷/۶) 

داحنافو دویم دلیل د حضرت صفوان طائي هغه روایت دی چې د یوې ښځې خپل خاوند سره بعغقض وو 
یوه ورځ دهغې ځاوند اوده وو هغې چاړه رواخستله او د ځخاوند په سینه کېناسته او بیایې خاوند ته 
یې درې طلاقه ورکړل بيا هغه کس رسول کريم َنِم طرف ته لاړو او ټول حال یې ورته بیان کړه. 
نو رسول کريم َد ورته وفرمایل (لاقیلوله فی الطلاق) یعنې طلاق مغلظه کې رجوع نشته.( 
المرقات ۴۲۸/۶) 

داحنافو دریم دلیل هغه حديث دی چې په کې درې قسمه خلق مرفوع القلم دي «عن عل قأل قال رسول 
له صل علیه وسلم رفع القلھ عن ثلاثة عن النآلھ حق يسمیقظ وعن الصبي حق يبلځ وعن البعتوه 


حق يعقل)(ترمنی ابوداوؤد) په دې حديث کې معتوه مغلوب الحال ته مرفوع القلم ړړیلی شو او د نابالم 
او د اوده شوې کس دا کار ناقابل اعتبار دی.دا واضحه اشاره ده چې دې نه علاوه د یو عاقل او بالاو 
د هوش اوحواسو مالکانو خلقو افعال معتبر دي. په دې کې طلاق مکره هم دی چې صحيح او د نافذ په 
حکم کې دی داحنافو د لیل د حضرت عمر رضي اللّعنه هغه فيصله هم ده چې په ی وکس خپلې ښځې 
جبر وکړو او په زوره طلاق یې حاصل کړه کله چې مقٌدمه حضر عمر رضي الله عنه ته راغله نو هغوی 
طلاق نافْذ کړه او حضرت عم بن عبد العزیز هم د مکره طلاق نافذ کړه.(عمد ة القاری) 

جواپ : د جمهورو د وړومبنې دلیل جواب دادی چې د اغلاق ډیرې معانې دي بعضو د تنګی معنی 
اخستی ده». بعضو د غوسې او بعضو د اکراه معنی بیان کړې ده بعضو د درې طلاقو په یو ځای 
ورکولو مطلب ترې اغستی دی بعضو ترې د لیونتوب معنی اخستې ده. کله چې دې لفظ کې دومره 
امکانات دي نو په دې باندې صرف اکراه حمل کیدی نشي نه دا لفظ ددې دپاره مقرر شوی دنو دلیل 
هم صحیيح نه دی» علماء احناف فرمايې چې مونږه د مجمل لفظ نه د اکراه په ځای د تنګۍ معنی اخلو 
ځکه چې په‌یوځاې درې طلاقه ورکولو سره تنګي پیدا کیږي. مطلب دا شو چې کله درې طلاقه یل بيل ۱ 
ورکولو کې ګنجائش دی نو یو سړی په یو ځای درې طلاقه ورکولوکې خپل ځان ولې په تنګۍ کې 
اچوي. لهذا (لاطلاق فی الاغلاق) مطلب دا شو چې درې طلاقه په یو ځای مه ورکوه ځپل ځان په 
سختۍ کې مه اچوه» مثلاً یو غریب سړی دی او دهغه یو غلام دی هغه غلام هغه آزاد کړه و شریعت 
وایې چې په خپل ځان باندې سختي مه راوله او که چا خپل ځان په سختۍ کې واچولو او په یوځای یې 
طلاق ورکړل نو طلاق به واقع شي او د عتق حکم به هم نافذ شي.احنافو د جمهورو د دویم دلیل دا 
جواب ورکړی دی چې (رفع عن امتي) چې درفع نه مراد د آخرت ګناه او مؤاخذه ده چې غلطۍ سره 
یاهيرې سره یا اکراه سره چې کوم کار وشي نو هغه د آخرت په اعتبار سره معاف دی او دا نه چې د 
دنیا په کار کې معاف دی. ځکه چې په دنیا کې د قتل خطا په وجه ديت راځي حالانکه دغه هم د خطا 
یو عمل دی» معلومه شوه چې ددنیا حکم معاف نه دی.د جمهورو د دریم دللیل جواب دا دی چې د 
مرفوعو احادیثو په موجودګۍ کې دهغو آثارو او واقعو هیڅ اعتبار نشته. دارنګې ددې حضراتو په 
دې هم اتفاق نشته بلکې اختلاف دی لهذا په مرفوع احاديثو باندې به عمل کیږي. علماء احنافو کې 
ملا علي قاري په فتح القدیر کې لس احکامات جمع کړي دي چې پکې داکراه په صورت کې هم حکم 
نافذ کیږي. د ملاعلي قاري شعر دا دی: ' 

يسع‌مع۱اکراهعتت,رجعة لاح وایلا طلاق مفارق 


باب الخلع والطلاق 


وف الظهار واليسين ونار وعفو لقتل شب غه هفرق 
دلیونی طلاق هوائع کيږي 


پؤل: مًَا عَديت كَرِيب وَعَطاءُ بِعُ عجلان الرٌاري ضعيت ذاهبْ الريث (صَحِح) 


داحديشعريب دی اوددىيو راوي عطاءبن عجلان ضعيفشمارلیکيري ځکهحي د ده حافظهکيبدحديشنهمحفوظکيدو. 
لوضح: الاطلاق المعګوه: معتوة معنی کم عقل او مدهوش دی معتوه عموما داسې کس وي چې) . 
په‌یو وخت کې يې عقل کار نه کوي او بل وخت یې عقل په ځای شي؛ علامه ابن همام فرمایې چې هه 
معتوه هغه کس دی چې ناقص عقل وي او د سوچ ماده یې کمه وي په خبرو کې يې څه ربط نه وي 
غلق نه وهي او نه ورته کنځل کوي» اوپه ددې مقابله کې مجنون دی» مجنون هغه وي چې کنځل 
کوي فضول خبرې کوي خلق په کاڼو ولي» زين العرب فرمایې چې د معتوه په مفهوم کې مجنون » 
اوده شوی کس. مدهوش او داسې بیمار چې عقل یې کار نه کوي دا ټول داخل دي. اوس که چیرې د 
عتوه په مفهوم کې مجنون او پاګل دال کړی شي نو (والمغلوب علی عقله) دا جمله (معتوه) 
دپاره عطف تفیر جوړیږي. او مطلب دا شو چې, د معتوه یعلې مجنون او پاګل طلاق نه واقع 
کيږي» د عطف تفسیر تائید په دې روایت سره هم کیږي چې په هغې دا جمله بغیر د واو نه راغلې 
ده. او که چیرې دا جمله د ماقبل دپاره عطف تفسیر نه شي نو بیا ددې جملې نه مراد سکران اخستی 
شي. او ددې به طلاق حکم زیر بحث راشي او مجنون په معتوه باندې قياس کیدی شي چې کله د 
معتوه د طلاق اعتبار نشته نو د مجنون خو بیا په طریق اول سره نشته.( المرقات ۴۲۹/۶ 
اممگران د طلاقق کم د کوم سړې عقل چې د نشې په وجې سره ضائع شي نو دداسې کس هق په 

وا عکیدویانهکيدو کې د فنقهړاو اختلاف دی. د امام ابو حنیفهاو امام مالک او د نورو سلفو صالحینو په 
ده (سکران) طلاق واقم کیږي.اګر چې دا زائل القل دی لیکن د معصیت او د نشې کولو د جرم په وجه 


0 اخرجه الترمذی في السنن ۳/١٣٣‏ رقم ا ححدیث ۱۱۹۱ 


سره بطور رْحرًا د هغه طلاق نافذ شو او دا د امام شافعی او امام احمد قول هم دی د امام شافعی اوامم 
احمد بن حنبل دویم ول دادی چې دسکران طلاق نه واتع کیږي. همدا رايه د علامه کرځی او امام 
طحاوی او اسحاق بن راهويه هم ده دا حضرات فرمایې چې د وقوع طلاق دپاره طلاق اوعتاق ضروری 
دې او سکران زائل العتقل دی لهذا د دوی طلاق نه واقع کیږي د شوافعو او حنابلو یو مول د جمهورو 
سره دی دي دپاره د سکران مسئله اتفاقي او اجماعی پکار ده.(المرقات ۴۲۹/۶) 
ال وې کسانمروعالقلم‌دي 
عَه ال: ګل رول الله صَلْ الله عَلَيْهِ مَسَلّمَ: ' ؛ف للم عَنْ ثلالة 


َعَن عَْ رَهِي الله عَنْهُ 
حضرت علیبَكرنَِمفُوايي جي رسول کريم مََلَه وسر فرمايل چي در ې کسا مرفوعالقلم دي(يعنې دهغو دریو کسانواعمال 
" النَم 1 يَسَْيْقِک وَعَي الم 


يه 


په اعمالنامه کی نه لیکلی کیږي يو اوده شوی کس ترڅوپور چې ييدارشوی نه وي دويم هغه هلک 
ًّ رو - ارو بت 1 ٍ" . ٣ ٨‏ ۱ 0 
حَق يَبُلَعَ و الْمَعُكُهٍ حَق یعقل".رَوَاۀ القزهِذي وَأبُو دَاؤد رصحمح '" مَرَوَاه النَاري 
کوم چې بالغ نه وي دريم بې عقل کس چ دهغه عقل درست نه شي (ترمذی. ابوداؤد) دارم داروایت 
عَنْ عَيْشَة وَابُّ مَأَجَة نا" 
دحضرت عائشۀٌنه او ابن ماجه د حضرت عائشې نه او حضرت علي نه نل کړی دی. 
دطلاق لعداد کې د مرې اعتبار دې ياد 
. مود که سر 0 مآ . :0 َ‫ وگه 
ډه »4 وَعٌَن عَافَْة أمَ يَسول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَم 0: «طلاق الْأْمَْ 
حضرت عائشه هدې حديت راويه ده چې رسول کريم سََلَِِ2 فرمايې چه د وينځی دپاره 
0 مع َِ‫ 8 و2 سر ځم ه. ۹-۹ َّ‫ سو ,‫ ۰‫ 0 ۸ 
کليقان وَعََِهَاحَيْشََانِ». واۀ القِْمِذِي وَأبُردَاؤَ وَابْنْ مَاجَۀ وَالزَارئ" 


دوه طلاقه دي او دعدت موده د دوه حيضه ده. (ترمذۍ. ابوداؤد. ابن ماجه. دارمی) 


() أخرجه أبوداؤد في /٠٩٥‏ والترمذي فی ١/١٢‏ رقم ا حدیث ٧٢۴١‏ واحمدفي السند ۱/١٥٨١‏ 

۴ړر؛؟. . 5 

() أخرجه ابن ماجه في ۱/٩٩١‏ رقم ا حديث ١‏ والدارمي ٥/٢٢٢‏ رقم ا حديث ۹ البامع الصغیر ۲/۲٧٢٢‏ رقم ا حدیث ٧٢٢١‏ 
() أخرجه أبوداؤد في السنن ۹ رقم ا حدیث ٠‏ والترمذي في ۳٢٨۸۸‏ رتم الحدیکث ۴ وابن ماجه في ٢‏ رقم - 


۴٩١٢ رقم ا حدیث رقم‎ ١/٢٢٢ والداري‎ ۰٠ 


یع: طلاق الامة: په دې حديث کې داسې دوه مسئٌلو طرف ته اشاره ده چې په دې کې د فقها. 
عاف دی: په دې کې اوله مسئله داده چې په دې خبره خو د ټولو فقهاو اتفاق دی چې د آزاد او د 
لام په طلاق کې فرق دی د(حر) طلاقه دري دي او غلام ته صرف د دوه طلاقو اختيار دی. 
یتلاف په دې کې دی چې په دوه طلاقو کې یا په دریو طلاقو ورکولو کې د ښځې حالت ته اعتبار 
ری او که د خاوند حالت ته اعتبار دی. یعنې طلاق بالرجال دی یا بالنساء دی. 

ډقهاو اڅتلاف :د ائمه احنافو په نزد د طلاقو دتعداد ذارمدار د ښځې په حالت باندې دی که ښځه 
آزاده (حره) او شريفه وي نو خاوند ته د دریو طلاقو حق حاصل دی بيا که خاوند آزاد ؤي او که 
غلام. که ښځه وينزه وي نو دهغی خاوند ته د دوه طلاقو اختيار دی که خاوند آزاد وي او که رقیق؛ 
ائمه ثلاثه یعنی د جمهورو په نزد دخاوند حالت ته اعتبار دی که ځاوند حر وي نو هغه ته د درې 
طلاقو اختيار دی یا وینزه وي. اوکه خاوند غلام دی نوهغه ته د دوه طلاقو اختيار دی خواه که 
ښځ هآزاده وي يا وینزه وي. یعنې دلته طلاق بالرجال دی طلاق بالنساءنه دی.( المرقات ۴۳۱/۶) 
د فقّهاء کرامو په نزد دويمه اختلافی مسٌله د اده چې په قرآن کريم دا صفا راغلي دي چې د آزادې 
ښځې دعدت موده درې حيضه ده په قرآن کریم کې دا الفاظ راغلې دي(والمطلقات يتربصس 
بالفسهن ثلاثة قروء) (بقٌره )۲۲٢‏ 

په‌دې کې خو دچا هم اختلاف نشته البته اختلاف په دې کې دی چې د لفظ قروء نه مراد اطهار دي 
او که درې حيضه دي. امام مالک او امام شافعی فرمائي چېد (قروء) مصداق طهر دی دې وجې 
نهد طلاق شوې ښځې عد ت درې طهره دی ائمه احناف فرمایې چې د قروء مصداق حیض دی لهد| 
عدت درې حیضونو تیريدو سره مکمل کیږي. 

لل : جمهورو د وړومبنۍ مسئلې دپاره دطبرانی د روایت نه دلیل نیولی دی چې (الطلاق 
بالرجال والحدة پالنسام رواه الیدیراني عن | بس مسعود موقوقٌ) دې حضراتو سره دد ویمې مسٌلې د 
ثبوت دپاره څه مرفوع حديث نشته.( المرقات ۴۳۲/۶) . 

ائمه احنافو دخپلو دواړومسئلو دپاره دزیر نظر دې صريح او صحيح حديث نه دلیل نیولې دی د 
حديث په اولنۍ حصه په واضحه توګه باندې ذکر دي چې د وینزې دوه طلاق دي چې ترې نه معلومه 
شوه چې دطلاق په تعداد کې د خاوند څه اعتبار نشته بلکې د ښځې اعتبار دی» دې وجې له يې 
وفرمایل چې د وینزي ځاوند چې څنګه وي طلاق به یې د دوو نه زیات نه وي.(المرقات ۴۳۲/۶ 


باب الخلع والطلاق 


احنافو د خپلې دویمې مسئلې ثبوت ددې حديث د دويمې حصې نه دلیل نیولئ دی چې د وينزې, 
عدت موده دوه حيضه ده . دې نه معلومه شوه چې عدت بالاطهار نه دی بلکه عدت بالحیض مقر 
دی ددې دویمې مسئٌلې دپاره احنافو په ابو داود شریف کې د فاطمه بنت ابی حبيش د صفااو 
واضح حديث نه دلیل نیولی دی د حذيث الفاظ دادي (فقال له رسول الله صل الله عليه وسلم ال 
دالک عرق فانظري اذا اق قرءک فلا تصلي فاذا مرقروءک فتطهري ثم صل مبين القرم ال 
القر م)( ابو داؤد سفعه )٧٢‏ په دې حديث کې څلور ځله (قروء ) لفظ راغلی دی او څلورځله د حيضض 
دپاره استعمال شوی دی او طهر دپاره یو ځل هم نه دی استعمال شویء. لهذا د اتصاف تقاضا ده اور 
ټولو فقهاو نه د انصاف درخواست دی چې په دې صاف او واضح حديث باندې ټول متفق شي. 
جواپ : جمهورو چې د خپلې دعوې دپاره کوم دلیل پيش کړی دی دهغې جواب دادی چې 
"الطلاق بألرجال" مطلب دادی چې دطلاق ورکولو حق صرف زوج ته حاصل دی او دښځې په ذم 
صرف دعدت موده تیرول دي لهذا د حديث د جمهوردلیل نشې کیدی.( المرقات ۶م) 

دسختې مجېورۍ نه بفیر په خلعې اغستو باندې وعید 

الْقَصْل الات 
ورو و ٤٤‏ كي اس َ‫ ۱ .۱ دوس ٨م‏ ۸ 
هَرَيْرَة ان اللي صِّ الله عَلَيّهِ وَسَلمَِ قال: «لْمْنْرعات 


اوظِيح: ه المنافقات: یعنې کومې ښځې چې د سختې مجبورۍ نه بغیر یا شوقيه شکل باندې 
لع کول غواړي او دځاوند اطأعت نه کوي نو دغه ښځې منافقې دي ځکه چې په ژبه او په ښکارا 
احراو کې د اسلاماحکام مني خو زړه کې يې نافرماني کوي. او د خاوند سره د دورنګۍ معاه 
ي» نن سبا د ښځو دا کاروبار جوړ شوی دی چې په ورکوي او طلاق واخلی او نورو ځاونداند 
سره نکاح کوي.( المرقات ۴۳۲/۶) غکوچ 1 


() أخر جه النسائی في لسنن ۹/۱٨٨‏ رقم ا ححدیث ١٣٣‏ وأحمدق السند ۲/٢١٢‏ 


باب الخلع والطلاق 


عَبُلُ الله بُنّ عبر َوَاة مالك ١‏ 

عبد الله‌بن عمر.(رواه مالک) 

ټوشيیح: بکل شي لها: يعنې د ښځې د ټول مال په بد له کې خاوند خلع قبول کړه او طلاق یې ورکړه 
د صورت اګرچې مکروه دی خو چې رضامندي وينو ييا جائز دی.علامه ابن همام فرمایې چې د 
شیخ مزني مسلک دی چې د ځلې په صورت کې هم جائز نه ذی. او اهل ظواهر وایې که د خاوند نه 
دښځې سخت نفرت وي او خاوند اندازه ولګوي چې اوس زه د ښځې حقوق نه شم اداء کولی او ښځه 
زما حقوق نه شي اداء کولی نو په دې صورت کې ځلع کول جائز ده. ګني نه ده جائز.( المرقات 
۳۶ . 

د جمهورو هاو په نزد خلع کول جائز ده. او د قرآن د ايت نه هم ثابته ده او منسوح نه ده البته خبرې 
پکې شته چې ځاوند څومره مهر ادا کړی دی چې ښځه به دخلع په بدله کې هغو مره مال ورکوي یا 
ډېراداء کولۍ شي؟ملاعلي قاري په مرقات کې دې باره کې ډیر روایات نقل کړې دي چې ځاوند 
څومره مهر مقر کړی دی د ځلع دپاره زیات مال اغستل جائز نه دي خو پ هآخر کې یې ليکلي دي په دې 
مسٌله کې د صحابه کرامو په وخت کې اختلاف وو؛ او بعضو صحابه کرامو د ټول مال په بدله کې 
خلع کول جائز کړې ده.صاحب هدايه لیکلې دي که نافرماني په ښځه کې نه وي بلکې په خاوند 
کې غلطي وي نو په دې صورت کې دښځې نه مال اخستل منع دي. خو حرام ورته نه شې ویلی 
ځکه چې په روایاتو کې تعارض دی؛ بهر حال د مهر نه زیات مال اخستل مکروه دي او خلع 
ائز ده پوره تفصیل په مرقات کې دی.(المرقات ۴۳۳/۶) 


() أخرجه مالک في المؤطً ۲/٩٥٥‏ رقم ا حدیث ٣۴‏ من کتاب الطلاق. 


وټموتسم) و هوو 


په یووخت کې درې طلاقه ور کول حرام دي 


صن تخود بې لييډد قل: لُفِ رول الله صَل الله عََيّْهِ وَسَءَ عَن بې 
حضزت محمو د بن لبيد وايى ح کله رسول کريم صَأالِْمَُ ته دهغه کس پاره کې وويلی شوې 
3٨‏ مر 5ک طظيقاٍ جيعه قَقَه عَن 


هغه خپلې ښځې ته په یو وخت کې درې طلاقه ورکړې دي نو رسول کريم صأدَُِِِ په غوسه شو او ودي 


۶" 


- :8 ُ‫ ُ مهه َ 

قو قال: «َيُلْعَب باب الله عَزْ وَجَل 0 
او وې فرمايل چې دال تعالی کتاب پورې ټوقې کولی شي (او ال تعالی پورې ملنډي کولی شي)او زهستاٍ 
بَيْ أَطْيُرنَرٍ» حق قم َجُل فَّل: 


ع 


په مينځٌكي موجود يم؟) يه مجلسنبو ي كي موجود صحابهكرامو كېيو کس چې داواوريدل نو ودريدهاوعرض بېو و 

کا رشول الله الا أَقُتلَهُ رَوَاه السا" 

یا رسول الله ! زه دا کس قتل نه کړم؟ (نسائي) 
توضیح: ثلاث تطلیقات: د حضرت امام ابو حيفه په نزد درې طلاقه په يو ځل ورکول بدعت‌او حرام دي 
د امام شافعی په نزد درې طلاقه په یو ځځل ورکول خلاف اولی دي حرام نه دي. په پورتنې حديت کې په 
یوځل درې طلاقه ورکول حرام معلومیږي. د حضوراکرم مَأِسَاءِ د اسې غوسه کول په حرامو کیدی 
شي نو ددې مطلب دانه دی چې طلاق ونه شو داسې ډیر احکامات دي چې د ممانعت باوجود حکمیې 
ناذ شوی دی لکه په حالت حیض کې طلاق ورکول منع دي لیکن حضرت ابن عمر چې طلاق ورکړانو 
وشو په دې باندې رسول کريم مَأقكِمَِِاٍ سخت ناراضه شو او د رجوع کولو حکم یې ورکړه (د جمې 
داذان نه پس بیع اوشرا ممنوع دي لیکن په کولو سره کیږي. د مغصوبه زمکې عغصب کول منع دي او مون 
پرې کیږی لهذاء غیر مقلدين ددې روایاتونه دلیل نه شي نیولی په کومو کې چې د درې طلاقو ورکولونه 
ممانعت دی. د ممانعت باوجود طلاق واقٌع کیږي. بهرحال الله تعالی انسان ته د طلاق ورکولو دپارا 
مهلت ورکړی دی چې یو طلاق ورکړه او بیاسوچ و « او ييا څه موده پس بل طلاق ورکړه اوبیا سو چ د م' 
کیدی شي په دې دوران کې دهغه په دماغو کې او په غوسه کې څه بدلون راشي نو ښځې ته به د رجراً 
کولو موئعه په لاس ورشي. او که یوکس درې طلاقه په یو مجلس کې ورکړي نو هغه کس د لل تعالى 


() أُخوجه النسا في ۱/٤١١‏ رتم ا حدیث ۳٣۰۱‏ 


679 ستتلنه سک ٣‏ لت 


دک نه مخ اړوي او خپل ځان په ډیر مشقت کې اچوي هغه طرف ته د قرآن کریم دا ايت اشاره کوي؛الطلاق 
مرتآن ...ولا تتخذوا آیات الله هزو ملنډې او ټوقې هم دا دي چې دالله تعالی د حکم نه 
و راوهي وشي په دې وجه رسول کريم ِد غوسې په حالت کې وفرمایل چې (آیلعب بکتاب 
عزوجل) او په دې جمله باندې یو کس دا عرض وکړو چې یا رسول الله !آ زه دا کس قتل نه کړم؟ دې 
صحابی دا سوچ وکړو چې کو مکس د قرآن پورې ټوقې کوي هغه کاف رکیږي. لهذا دده تل کول پکار دي. 
الانکه حضور اکرم دا ارشاد زجر» تويیځ. تغلیظ اوتشدید باندې مبني وو د علماءامت په دې باندې 
انفاق دی که‌یو سړې خپلې ښځې ته وويل,انت طألق ثلاث نو درې طلاقه به واقع شي او اهل ظواهرپه 
دې کې اختلاف کوي دا مسئله په اوم حديث کې رروانه ده.(المرقات ۴۳۶/۶) 
مسل الطلاق الثلانةُ 

آن لا 06 عب اله بي عَبَاض: 
سمَټلئدتناتوويل 
کليقَة قَناۀًا كری عَ! قَقالَ ابن عَباس: 


٤‏ وَعَّن مالله بلغه 
حر امام مالک ددې حديشراو يد ىچ ېما تهداحديراره سيدلۍ دی چې يو کس حضرتابنعا 
اي کَلَفْت امُرَأقٍ مِانَةً 


آياي الله ها بَواۀ في لکا" 1 
لوضیح: قاأل الله تعآل (فآن طلقهاً فلا تحل له مس بِعنً حق تنکح زوچٌا غیره ( بنرة )٠۳‏ قال ابی 
عباس طلقت مک بڅلاي: حضرت ابن عباس نه چې کوم کس سوال وکړه نو په جواب کې يې ورته 
وویل چې په دریو طلاقو ستا ښځه ستانه جدا شوه. 

د ریو طلاقو کم : د دين اسلامد ټولو علماو او د څلورو مذاهبو او د ټولو فقهاو په دې باندې اتفاق 
. یې که‌ی وکس خپلې ښځې له په یو مجلس کې درې طلاقه ورکړلنو طلاق وشو او ښځه مطلقه شوه 


0 اخرجه مالک في الؤطاً ٠‏ رقم الحدیث ١‏ من کتاب الطلاق. 


او ترڅوپورې چې يې بله‌نکاحنه‌وي کړې د اولني خاوند د پارهنه حلالیږي. او ترڅو پورې چې ورس 
بل ځاوند جماع ن وې کړې او طلاق ورنه کړي نو وړومبني اوند دپاره حلال نه ده. 
ددې خطرناکې مسئٌلې باره کې د غیر مقلدینو د ټول امت نه جدا فتوی ده چې درې طلاقه ورول 
سره یو طلاق واقع کیږيو د حیرانتیا خبره خو دا ده چې يو عام کس ورته وایې چې مولوی صاحب, 
درې طلاقه ورکړې دي او دا ورته وایې چې نه دا ستا یو طلاق واقع شوی دی لاړ شه او ښځې ې 
جماح وکړه په دې کې هیڅ حرج نه شته» هغه کس ورته وایې ما درې طلاقه په یو ځای ورکړي دي نویا 
' ورته مولوی صاحب وايې چې درې درې نه وو بلکې یو دی کور ته ځه او په آرام کینه»اهل علم او اهل 
درد او اهل عرف او د دنیا په ټولو ژبو کې او ددې په اصطلاحاتو په باندې نظر اچولو والا حضران 
فرمایې چې د دنیا په ټولو په ژبو کې ددې اعدادو او شمار دپاره خاص الفاظ مقرر دي نو کله چې هف 
دریو ته ویلی شي او فارسي کې دېته (سه) وایې پښتو کې (درې) انګریزی کې (تهری) او اردو کې 
(تین) ورته ویلی شي. اوس که‌یو کس په دریو الفاظو سره طلاق ورکوي نو ټول عقلمند خلق به هم۱۸ 
وایې چې یو او بیا یو او بيا یو نو درې طلاقه واقع شو او که کوم کس داسې وايې چې ددې دریونه 
یو طلاق واقع شو نو هغه سرف ماتونکی دی او د ژبو اصطلاحات مسخ کونکۍ دی دده په ذمه دي 
او په ده لازم دي چې د ټولو اصولو نه‌يو ارځ ته چې کومه دعوی ده کړې ده د هغې دلیل پیش کړي. که 
نه نو د عامو عقلاو او د عرف عام په خبره باندې عمل کوي» او هغه کس ته به ويل کیږي چې ستااو 
ستا د معاملې مثال د هل تثلیث پشان دی. ځکه هغه خلک عیسی قََ لماع او حضرت جبریل لتا 
او الله تعالی درېواړه یو خدای مني او بیا وایې چې دا رېواړه په حقِيقت کې يو دي. درې دي مګریو 
دي. کوم اوښيار شاعر دغه خلک داسې پوهه کړي دي: 
جلیټده آ له گیل کان ویون کی راک 
د دې تمهيدي کلماتو نه وروسته اوس د جانبیتو دلائل بیانولی شي 
دلاتل : ١.دغير‏ مقلدينو وړومبنی دلیل د مسلم شریف روایت دی چې الفاظ یې دا ديروعن ابدا 
عبأس رضی الله عنهماً قا ل کان الطلاق عل عهد رسول الله صل الله علیه وسل وای بکر وسنتين "دا 
خلافة عمر طلاق الگلاث واحدة فقال عمر بن الخطاب ان الس قد استعچلوا ق امر کات لهھ فیه الأآ 
فلوامضي: هعليهم فاأمضاًه عليهه) (سلم جلدا صفحه ۴۷۸) 


هبه : حضرت ابن عباس فرمايې چې د حضور اکرم َأللنَِِاِ او دابو بکر صدیق په زمانه کې او د 
ښرت عمر د عهد خلافت په ابتدائي دوه کالو کې درې طلاقه به یو وو دې نه پس حضرت عمر 
وفرمایل چې ځلق په دې کې ډيره جلتي کوي چې په کې دوی دپاره سهولت وو که مونږه دوی له درې 
طلاقه نافذ کړو نو دا به بهثر ه وي په باره کې په هغوی درې طلاقه نافذ شولء د استدلال طرز داسې 
دی؛ دحضور اکرم اَل او د حضرت ابوبکر صدیق دع په زمانه کې درې طلاقه به یو 
شمارلی کیدل» درې طلاقه دزې مقررول د حضرت عمر فاروق مََيعكُ فیصله وه دا مونږ ته قبوله نه ده 
بلکه مو نږته د حضور اکرم صلَِِ او د حضرت ابو بکر صدیق اکبر بعک فیصله قبلول پکار دي. 
٢.دغیر‏ مقلدينو دويم دلیل دادی. د باب حدیث نمبر ٠‏ د حضرت رکانه روایت دی چې هغه د 
رسول کريم صََتَبِِِ په زمانه کې خپلې ښځې له (بتة) سره طلاق ورکړی وو او رسول الله 
متس هغه ته رجوع کولو اختيار ورکړی وو معلومه شوه چې یو نشست کې درې طلاقه 
ورکولو سره یو طلاق رجعي واقع کيږي اورکانه رجوع وکړه او حضور انکار ونه فرمایلو او د(بتة) 
الفاظو سره درې طلاقه ورکولی شي د رکانه په روایت کې بعضو راویانو دا هم نقل کړې دي چې 
هغه (ثلاثا) الفاظو سره درې طلاقه ورکړې وو او بيا هم رسول کريم تسا د رجوع کولو حکم 
ورکړۍ وو» معلومه شوه چې په يوځای درې طلاقه ورکول په حقيقت کې يو طلاق شو . . 
٣هل‏ ظواهرو د هغو ټولو روایاتو نه هم دلیل نیولی دی چې په کې د دریو یا د دريو"نه زبات 
طلاقه ورکولو سخت ممانعت راغلی دی او حضور اکرم او صحابو په دې باندې د ډیرې غوسې 
اظهار کړی دی.جمهورو فقهاءعلماء د امت او ائمه اربعه فرمایې چې که درې طلاقه که په یو 
طهر کې وي او که په بیلو ییلو طهرونو کې وي په‌یو مجلس کې وي یا په بیل بیل مجلس کې وي 
په حالت حیض کې وي که درې طلاقه په یوځای وي یا په پیلو پیلو الفاظو سره وي په هرصورت 
کې درې طلاقه واقع کیږي.د جمهورو فقهاو او تابعینو په حق کنې دقرآن اوحديث قطعي نصوص 
او دصحابه کرامو او تابعینو د فیصلو ګڼ شمیر کې دلائل موجود دي چې د هغې راجمع کول نه یو 
کتاب جوړيږي خو دلته یو څو دلیلونه پیش کولی شي. : 

ا.جمهورامت د قرآن کریم ددې ايت نه دلیل نیولی دی«فآن طلقهاً فلا تحل له می بعد حق تنکج 
زوجاً غیره په دې ايت کې دا خبره وقیني طور باندې واضحه شوه چې په اسلام کې د درزیو طلائو 
وود شته او درې طلاقه ورکولو سره ښځه مغلظه کیږي» .او دويم خاوند سره نکاح اود حلالې نه 
بغیردوړومبې خاوند دپاره نه حلاله کیږي. : 


٢‏ امام بخاری په بخاری شریف جلد ٢صفحه‏ نمبر ۷٩٧‏ کې د طلاق ثلاثه دپاره مستقل باب (پلې 


مس اجاآز الطلاق الګلاث) او د قرآن کریم ايت (الطلاق مرتان فامساک بمعروف او تسرلیع بأحسان) 
نه يې دلیل نیولی دی دوی یا خو د (مرتان) نه تیه د تکرير په معنی سره اخستې ده چې مرۀبور 
مره طلاق ورکول جائز دي چې پکې درې طلاقه داخل دي یا دوی (اوتسريح باحسان) نه دلیل 
نیولی دی ځکه چې تسريح د پریخودو په معنی سره راځي دا پریخودل که په یو طلاق وي یا پهدريو 
۳٣مام‏ بخاری په بخاری شریف کې هم په پورتنۍ صفحه باندې یو باب تړلی دی (باب من اجاز 
الطلاق الثلاث) ددې لپاره امام بخاري د عویمر عجلاني د لعان اوږده قصه نقل کړې ده ددې په 
آخره کې دي «فطلقهاً ثلاثاً) بدرالدین عینی فرمایې چې حضور اکرم َد دعويمر درې 
طلاقه نافذ کړل» د دېنه معلومه شوه چې درې طلاقه د رې طلاقه وي 

۴.د بخاری شریف په دې صفحې باندې دحضرت رفاعه د ښځې وائعه هم امام بخاري د دریو طلانو 
د واقع کیدو د ثبوت په باره کې نقل کړې ده په دې حديت کې دا الفاظ دي رلاحق يوق عسیلتک , 
تذوق عسیلقه) يعلې ته خپل ځاوند ته تر هغې وخته پورې رجوع نشې کولی تر څوپورې چې د نوې 
څاوند مزه وانځلې اوهغه ستانه مزه وانځلې» دا روایت صاحب مشکوة هم په صفحه ٨۸۴‏ باندې نقل 
کړی دی لیکن په دې کې د الفاظ دي لاحق تذ وق عسیلته ويذوق عسیلتک) 

۵. جمهورو د محمود بن ليید د روایت نه هم دلیل نیولی دی کوم چې ددې حديث نه مخکې ۱۸ نمبر 
باندې تیر شوی دی چې پکې دا الفاظ دي.(طلق امراته ثلاث تطلیقات جمیعا) چې په کوم باندې 
رسول کريم َأَِتاٍ مخت غوسه شوی وو لیکن په دې مجلس کې په یو ځای درې طلاقه حضور 
صلی الله عليه و سلم هم تسلیم کړل او دایې يو مقرر نه کړه. 

۶ سنن نسائی (بب احلال المطلقه ثلاث) کې امام نسائي په کې ډیر احاديث نقل کړې دي چې په 
کې درې طلاقه واقع کیدل معلوم شوې دي. د حضرت ابن عمر په روایت کې داسې الفاظ راغلې 
دي: عن ېی عمر ری الله عنه قال سځل النبي صل الله علیه وسلم ع الر جل يطلق امرآته ثلاً 
فږتزوجهاً الرجل فیغلق الباب ویر الستر ثھ يطلقهاً قبل ان يدځل به لا تحل لول حقا 
يج معها الآڅر. (سنن نسائی جلد ٢صفحه )٠۰١‏ 

یعنې د رسولكريم هدیو کس پا کې سوال وکړی شو چې یو کس خپلې ښځې ۱ 
طلاقه ورکړل اوبيا دویم سړې ورسره نکاح وکړه او د جماع نه مخکې يې طلاق ورکړه نو ايادا ب" 


د وړومبې ځاوند دپاره حلاله شوه ؟ رسول کريم متا ورته وفرمايل تر څو پورې چې ورسره 
ږ وې ځاوند جماع نه وې کړۍ نود د وړومبنې ځاوند دپاره حلاله نه ده. 

. زیر بحث حديث نمبر ۱۹ نه هم جمهورو دلیل نیولی دی چې په مشکوة شریف کې د موطا امام 
رالک په حوالې سره ذکر کړی شوې دي.کیدی شي دا د حضرت ابن عباس د هغه کس باره کې 
زیوی وي چې درې طلاقه دې واقع شُول او درې کم سل دې په ګناه کې شامل شو | 
,.جمهورامت د حضرت عبد الله بن مسعود د يوې فتوې نه هم دلیل نیولی دی پيغمبر عليه السلام 
ته د یو دوو کسانو متعلق وینا وشوه چې يو ځپلې ښځې له سل طلاقه ورکړې دي او بل د ستورو په 
برابر طلاقه ورکړې دي پيغمبر عليه السلام ورته په جواب کې و فرمايل چې هغه ښځه ترې جدا شوه. 
او داسې یو کس خپلې ښځې له سل طلاقه ورکړې وو نو حضرت ابن مسعود په دې الفاظو سره 
فتوی ورکړه (بآنت ملک بڅلاي وسائثرهن معصیة) (مصنف ابن ابي شيبة) يعنې په دریو طلاقو 
ښځه جدا شوه او نورستا په ګناه کې شامل شول. 

او داسې دحضرت ابن عمر فتوی ده.(ص طلق امرا ته ثلاثا فقد عمۍ ربه و باأنت امراته ‏ مصنف 
ابن‌ایي شيبة) چا چې په یوځای درې طلاقه ورکړل نو هغه د خپل رب نافرماني وکړه او دهغه ښځه د 
هغه نه جدا شوه او د بل روایت د الفاَظ هم دي (لم تحل له حتی تنکح زوجًا غیره). 

۹.د طلاق ثلاته واقع کیدو باره کې دحضرت ابن عباس ډېر اقٌوال دي او دې باره کې د هغه ډیرې 
فتوې مشهورې دي. زیر بحث حديث کې هم د حضرت ابن عباس حکم او فتوی ده چې په سلو 
طلاقو کې په دریو باندې ښځه طلاقه شوه نورو باندې د قران کریم پورې ټوقې وشوې» مصنف ابن 
ابی شیبه او سنن بیهقی کې د حضرت ابن عباس ډیرې فتاوي منقول دي چې ښکاره پته لګي چې په 
یوځای درې طلاقه واقع کيږي او ښځه مغلظه کیږي. . 

٠.حضرت‏ مجاهد د خپل استاذ حضرت ابن عباس نه يوه فتوی داسې نقل کوي (قال رجل لابن عباي 
ملقت امراي مآئة قال تاخل ثلاثا وترع سبعاً وتسعين) (بيهقی | او په دې مقَام کې د حضرت سعید بن 
جبير فتوی هم سنن بيهقی نقل کړې ده. هغه و فرمايل چې که یو سړی خپلې ښځې له درې طلاقه ورکړي 
نو ښځه په هغه حرامه شوه. بهرحال د صحابو او تابعینو ډېرې فتاوي او بې شميره فیصلې موجودې دي 
چې یو ځای درې طلاقه ورکولو سره ښځه جدا کیږي. او بل خاوند سره نکاح او جماع نه بغیر په 
وړومبني خاوند باندې حرامه شوه. سلف او خلف فقهاء په دې باندې متفق د ي.صحابه اوتابعین په دې 
باندې متفق دي. د قرون وسطی علماء په دې باندې اتفاق کوي» عربو اوعجمو علماو په دې باندې 
تفا کړی دی. د سعودی عرب لويو لویو مفتيانو په دې فتوی ده. د سعودي قاضي القضاة شُيخ ابن 
بازد طلاق ثلاثو په واقع کیدو باندې یو کتاب هم لیکلی دی.دامت په دې اتفاق ته چې وګورو نو په 


اهل ظواهرو او په غیر مقلدينو باندې حيرانتیا راځي او اففسو س هم؛ او د امت نه په ځانله کیدو پاندې 
بې اختياره د شاعر حال په یاد کې راځي هغه ويلي دي: 

لزلوا بمکة في قوافل نوفل ونزلت بالبيداوآبعدمنزل - 
یعنې ټول خلک د نوفل په قافله کې شامل شول. مکې ته لاړل او زه‌یواځې په لرې ځنګلو کې پاتې شوم. 


جوالوله: دغیر مقلدينو د وړومبني دلیل جواب دادی چې شارح مسلم علامه نووي ددې حديئ 
چې کوم مطلب بیانوي هغه د حدیث دشارحینو په شریکه فیصله ده دې ټولو له پکار دی 
دحديتث هم هغه مفهوم خپل کړي کوم چې شارحینو بیان کړی دی د علامه نووي د خبرې غلا 
داده: چې رسول کريم مَأتعِمَِاِ په وخت کې دخلقو عادتونه داسې ووچه دیو طلاق سره به يې 
1 زیات نور الفاظ هم ويل انت طألق طالق طالق وړومبی طلاق مقصود وو دادې د مضبوطید 
دپاره دویم او دريم ځل باندې به یې دا کلمې ویلې. درې طلاق ورکول څه عادت یا رواج نه ووليکن 
روستو زمانه کې خلقٌو د طلاق دپاره دا الفاظ ويل شروع کړل. په دې باره کې حضرت عمر وفرمایل 
چې اوس خلقو دا تاکيدي سهولت نظرانداز کړی دی او درې ځله طلاق ورکول په کلکه نه دي بلکې 
استیناف اراده کوي او درې طلاقه ورکوي نو اوس به دا درې وي. دا یاد ساتل پکار دي چې 
حضرت عمر څه شرعي حکم بدل نه کړه پلکې دخلقو عادتونه اواعمال او دخلقو رواج ئي بدل کړ» 
ګویا دا حکم د حضور اکرم صلی الله علیه وسلم په عهد مبارک کې هم داسې وو. که د لو 
عاداتونه د هغې وخت د فاروقی دور په شان وو لیکن په هغه وخت کې الب عادت يو طلاق ورکول 
وو او ییا روستو غالب عادت درې طلاقه ورکول شو نو د دريو.طلاقو ورکولو عام حکم نافْذْ شو 
ځکه چې درې طلاقو ورکولونیت سره طلاق ورکول د حضور په زمانه کې هم درې طلاقه ګڼل کیدل. 
عمر فاروق د دې دریو حکم نافذ کړه. 

علماو دا هم لیکلې دي چې عمر فاروق د صحابه کرامو په مشورې سره دا" حکم نافذ کړه اویو 
صحابي هم په دې باندې اعتراض ونه کړه لهذا په دې د صحابه کرامو اجماع وشوه غیر مقلدين 
حضرات په ژبه باندې دا نه وایې چې مونږدصحابه کرامو فیصله نه منو لیکن که غور وکړی شي و 
هغوی د خپل عمل نه دا ظاهره کړې ده چې هغوی د صحابه کرامو اجماعی فیصلو پابند نه دي؛ 
مثلاً شلو رکعاتو تراویحو کې دا حضرات په خپل عمل سره د صحابه کرامو اجماعي فیصله رد 
کوي په طلاق ثلاثو کې هم دا حال دی» د جمعې دپاره اذان کولو کې دا حضرات وایې چې داد 
حضرت عثمان داخل کړی شوی عمل دی. د شرابو حد اتیا کوړې او داسې قسمه ډېرو فیصلو کې 
دا حضرات د صحابه کرامو خبرو سره ټکراويږي. حالانکه حضور اکرم مَؤاِيِمِوَُ فرمايلي دي 


يا توضیحات پښتوشرح مشحوة ٣‏ ۴۵ اس پا الخلع والطلاق 
عليکو بسن و سنة الخلفاء الراشدين المهدييښ). : 


د غیر مقلدينو دويم دليل د حضرت رکانه روایت دی چې په کې د(بقة) لفظ راغلی دی چې ددې نه 
.و حضرات درې طلاقه اخذ کوي» ددې جواب دادی چې ددې حديث په متن کې ډیر اضطراب دی؛ 


په بعضو روایاتو کې راغلې دي چې حضرت ژکانه د (ثلاثة) په لفظ سره طلاق ورکړی دی او په 


بعضو روایاتو کې راغلې دي چې هغه د (البتة) لفظ د طلاق دپاره استعمال کړی دی. 

او د بعضو روایاتو نه دا معلومیږي چې حضرت رکانه یو طلاق ورکړی وو »په نيل الاوطار جلد ۶ 
صفحه ۲۴١‏ کې ددې تفصيل موجود دی .دې وجې نه امام بخاری د حضرت رکانه حديت ضعیدف 
ښودلی دۍ؛ او امام احمد بن حنبل د دې حديث ټول طرق ضعيف ښؤدلې دي او علامه ابن عبدالبر 
هم دا روایت ضعيف کړی دی سئن ابوداؤد شریف د متعد د طرقو نه دا معلومیږي چې ددې حدیتث 
په سند کې هم ډیر اضطراب دی؛امام ابو داؤد په دې روایت کې د لفظ (بقة) سره طلاق صحیح 


ګرځولی دی او (ثلاثاً)لفظ یې کمزوری او غیر صحيح کړی دی (ابو داؤٌد جلد ١‏ صفحه )٨٩٢٢‏ 
دحضرت رکانه روایت که صحيح هم وي او په دې کې څه اضطراب هم نه وي بياهم ددې مطلب 
واضح دی چې د(البقة) لفظ د کنائي الفاظونه یو لفظ دی او د کنائيه الفاظو کې د ټولو په نزد 
ددې الفاظو استعمالولو والا نیت ته به اعتبار وي. هم دې وجې نه دحضرت رکانه نه رسول 
کريم مَأقِِِ باربار دا تپوس کولو چې ددې الفاظو نه تا څه اراده کړې وه هغوی عرض وکړو چې 
ماد یو طلاق اراده کړې وه بيا رسول کريم مَأنبِِمَِ په یو طلاق فیصله وکړه. او دا هغه ښځه یې 
هغه ته واپس کړه. . . 

که حضرت رکانه داویلي وی چې ما ددریو طلاقو اراده کړې وه رسول کريم صََتَِِ به ضرور دا 
فیصله کوله چې اوس د رجوع کولو ګنجائش نشته. ځکه چې د دریو طلاقو نه پس د رجوع کولوحق 
نه‌وي. که درې طلاقه هم د حضور اکرم مَأِِّةِ په نزد باندې یو طلاق وو نو حضرت رکانه نه یې 
باربار د قسم سره د یو طلاق اقرار اخستلو ضرورت څه وو حضور به ورته صفا صفا فرمایلي وو چې 
که دیو نیت دې وو یا د دریو نیت دې وو طلاق یو وشو ددریو سوال نه پیدا کیږي. که دانصاف په 
نظر سره وکتلی شی د حضرت رکانه روايتّ : غیرمقلدينو دلیل نشې جوړیدی بلکې د جمهورو 
فقهاو دلیا س. شي ځکه چې غیرمقلدین وایې که د دریو نیت وکړي یا د دریو دپاره صفا الفاظ 
استعمال کړي طلاق صرف يو واقع کیږي. حالانکه د حضرت رکانه په حدیث کې دیو یا درېو دئیت 


یاب الخ وللاتق) 


فرق ظاهرولو دپاره باربار د هغه نه سوال کیږي. په حقيقت کې روایت بالمعنی دی او هغه د لف 
(بقة) نه د دریو طلاقو مفهوم اخذکړه او (ثلاثا) الفاظ يې نقل کړه .په اصل روایت کې صرن 
د(البتة) لفظ دی څنګه چې د ابوداؤد نه معلومیږي. : 
غیر مقلدينو ددې عمومي روایاتونه دلیل تیولی دی چې په یو ځای درې طلاقه ورکولو باندې 
ممانعت راغلی دی او دایې ناخوښه کړی دی. ددې جواب دادی چې ممانعت او وعيد په خپل ځاو 
صحيح دی او کله چې منع شوی کار وشي نو د هغې به څه اثرات نه پریوځي؟ 
د جمهور امت دا خیال دی چې څوک يو ممنوع کار په غلطۍ سره وکړي نو د هعې اثر به وي؛ درې 
طلاقه ورکول اګرچه یو ناخوښه عمل دی لیکن ددې ناجائز خراب او مکروه کار کولو سره به ضرور 
خفګان څرګند ونه یې کړې ده. . 
ددې باوجود په سلو طلاقو کې یې درې طلاقه نافذ کړل. او په حالت د حيض کې یې د حضرت ابن 
عمر ميعن طلاق د حضوراکرم مَأاللُعبووَ2 د خفګان او دغ غمجن کيدو باوجود افدْ کړه. 
لهذا درې طلاقه په یوځای ورکولوچه کوم خفګان وو دهغی باوجود صحاېبو او تابعینو او جمهور 
امت دا درې طلاقه نافذ کړل. د احتياط او انصاف تقاضا داده چې د جمهورو د مسلک فتوی 
ورکول پکار دي. 
٣‏ وَعَنْ مُعََذ : څل قال: ال رَسُول الله صّ الله عَلَيّهِ وَسَلَصَ وٌا مُعلأْ 
حضرت معاذ بن جِل َتَاَْا وار چې رسول کريم ِد ماته وفرمايل چې ای معاذ االلٌتعالی 
ها لقا له هَيثا عل وڼهو لاری آَع بي 
چي په زمکه باندې څومره مستحب څيزو نه پیدا کړي دي د هغه په نزد د ټولو نه زیات خوښغیرقلاماو 
ين العَثاتٍ ولا خلق اپه هَيْفا عَل وڼه الأريض قيقضق يه 
وينځه ازادول دي ال تعالی « په‌زمکه كوم حلال څيزونهپيداكري دي به هغ د ټولو نه زیات ناځخوه 
مِنَ الطلاق» . بَوَاۀ الا قُِيَ رمتفق عليهم" 
یزطلاق ورکول دي.(دار قطتی) (بخاری ومسلم) 


(') أخرجه الدارقطنی فی السنن )/۳٣‏ رقم ا حدیث ٤٩‏ من کتاب الطلاق, 


اب الْمُطلقَة لاگ 
ن 1 نل حکم 
الْقَصِلِ‌الأول 
مه کل ان اموة ِقَعً لر ال ئول الله عَل الله عليه مل 
يو ورځ د زفاعه قرظي ښځه رسول کريم مَأقكِِ به غدمت 


ا(اعن 
حضرت عائشه با وايې . 


َ" 1 برو س ۶ سرو م۸ روس و :5 0۷ ٌ 
یټزوت بَغنَۀ عَبْل الرختي بن لن وما مَقَۀ للا مل هُْبَةٍ الب 


ترڅو پور ِ عبدالرحمن تانه مزه وانه خلي او ته دهغه نه. (بخاری ومسلم) 
لوضیح: عبدالرحمن بن ژيیر: زبیر د زاء په فتحې سره دی» ددې نه مراد حضرت زبير نه دی بلکې 
بل کو م کس دی.(المرقات ۴۴۱/۶) 
هدب اللوب: د کپړې هغه څ وکه چې زوړنډه وي او جوړه شوې نه وي دېته (هدیة الثوب) ویلی شي. 
هاء باندې ضمه ده او دال باندې سکون دی دې ته کناره (څنډه) هم ویلی شي. "دا نامردۍ طرف ته 


۳/٣۲۷ والترمذي في النن‎ )۱٣٣٣١١١١( رقم الحديث‎ ٥ 


() أخرجه البخاری في صحيحه ١/١٢٢‏ رقم الیدیث ٩١٣٢‏ ومسلم في 
رقم ا محدیث ۳ والداري ٥/١٢٢‏ رقم ا عدیث ٩٩٣۸‏ 


رقم ا حدیث ۱۱۱١‏ والنسائی في ١/١٧٤‏ رقم ا محعدیت ٨١٣٣‏ وابن ماجه ئي ١١۱‏ 
() الرقات ۴۴۱/۶ 


اشاره ده په بعضو روایاتو کې راغلې دي چې عبد الرحمن وويل (انما آبشها بِ) یعنې زه يې الوزوم 
په الوزولو سره. زه نامره نه یم؛ علماو تطبیق کړی دی چې عبد الرحمن هم رشتيا ويلي دي لکن دغه 
ښځه د دې نه د ډیر وت خواهشمنده وه دهغې د وینا هم ټیک وه خو هغې په تشبه ورکولو کې ډیر 
زور نه کار واخسته او کونډې ښځې سره واده کولو کې خو خرابي ضرور وي» ددې حديث نه دا خبره 
هم ثابته شوه چې درې طلاقه درې واتٌع کیږي؛ او دویمه خبره دا ثابته شوه چې دحلالې نه بغیر د 
وړومبني خاوند دپاره ښځه نه حلالیږي. او دریمه خبره دا ثابته شوه چې حلاله یو حقيقت دی چې 
انکار ترې نه شي کیدی» ددې خراب صورتونه بهرحال خراب وي لکن ددې د وجود نه انکار نه شي 
کیدی البته که‌یو کس دې نکاح له او حلالې له د حلالې په ځای بل نوم تجویز کړي نو د اصطلاحاتو 
کې په بدلون کې څه بخل نه شته. څلورمه خبره دا ثابته شوه چې زوج ثاني دپاره جماع ضروري ده 
اووحق تنکح زوجاً غیره (البقرة )٢٢‏ کې صرف تکاح مراد نه ده بلکې جماع ترې مراد ده. حضرت 
سعيد بن مسيب وړومبی صرف نکاح کافی کړې وه خو بیا روستو د حدیث عسیله په وجه یې رجوم 
وکړه.( المرقات ۴۴۱۰۴۲/۶) 


توضيحات پښتو شرح مشسوة ١‏ ||( ۲۴۸ 


د حلالې پیان 


#ي : عَباسي وعقبه بی تامر!" 
حضرت ابن عباس به لااو د حضرت عقبة بن عامرټ ‏ ټکنانه نقل کړی دی. 
توشیح: کن المحلل: محلل يعنې حلال کولو والازو چ ثاني ته وايې او(محلل له) يمني د چا 


-ځییت٨٨---لد‏ 
.() أخرجه الترمذي في السنن ۳/٣٢۷‏ رقم ا حدیث ۰ والفسافی ١/١٨١١‏ زقم ا شحدیث ٣٢١٣‏ 
وأ مدا السند 1/٢٢۸‏ 
() أخرجه این ماجه في السان ۱/٩٩‏ رقم ا حمدیث ۱٧۳١‏ 


, 


والدارمي في ١/١١٢٢‏ رقم اححدیث ٤۲٥٢‏ 


رپاره چې حلالیږی زوج اول ته وايې.دحلالې صورت دادی چې یو کس خپلې ښځې له در طلاقه 
ورکړل عدت پوره کیدو نه پس هغه دې طلاق شده ښځې سره دوپاره نکاح کول غواړي نو دا کس : 
ارس هغې سره نکاح نشي کولی او که دغې ښځې بل کس سره نکاح کړې وي او جماح یې ورسره هم 
کړې وي اوهغه پخپله طلاق ورکول غواړي نو دعدت پوره کیدو نه پس اوس دا د وړومینی څاوند 
دپاره حلاله شوه او دا دحلالې هغه جائز صورت دی کوم چې په قرآن کریم کې (حقی تح زوج) 
غیره) سره پیان شوی دی دا خبره ياد ساتل پکار دي چې په زوج ثاني باندې دا لازم نه دي چې ورله 
طلاق وزکړي او که طلاق یې ورنه کړه نو ییا دهغه ښځه ده خو که هغه په رضا سره طلاق ورکړ 
ښځهعدت تیرول لازم دي بیا چیرته ‌نکاح کولی شي. (المرقات ۴۴۱.۴۲/۶) 

ډ حلالې مگروه لعريمي صورت : که دوم خاوند دا شرط ولګولو چې د جماع نه پس به طلاق 
درکړم؛ یا ښځې شرط ولګولویا وړومبني خاوند دا شرط ولګولو یا دوم خاوند دا شرط کيخودو 
چې دومره پیسې به راکوې نو حلاله به کوم ټول صورتونه مکروه تحریمی دي» داد نکاح د مقاصدو 
سره‌مِنافي ده په نکاح کې هميشه والی دی او په دې کې عدم دوام شرط لګولی شوئ دی. 

د جمهورو ائمو په نزد دا حلاله صحيح نه ده او جماع نه بغیر دا ښځه د وړومبني خاوند دپاره حلاله 
نه ده ځکه چې دا شرائط فاسد دي نو نکاح هم فاسده شوه نو حلاله صحیح نه ده. ائمه احناف 
فرمایې چې دا فاسد شُرائط به پخپله فاسد شي .او نکا ح به صحیح پاتې شي ځکه چې فاسد 
شُرائطو سره عقد نکاخ نه فاسديږي» او چې کله عقد نکاح صحيح شو نو حلاله هم صحيح شوه نو 
ښځه د وړومبني خاوند دپاره حلاله شوه . جمهورو په دې حديث کې لفظ (لعِن) لیدلی دی او لفظ 
د (محلل) یې نه دی لیدلی چې په کې د حلالې مفهوم پروت دی. : 
اوس سوال دادی چې په دې حديث کې په حلاله والاو باندې لعنت ولې دی؟ ددې جواب دادی چې 
دلعنت تعلق د حلالې د هغې صورتونو سره دی کوم چې مکروه تحريمي دي. ددغې صورتونو په 
وجه په بعضې روایاتونو کښ (محلل) ته (تیس مستعار) یعنې د سوال چیلی (پسه) ویلی شوی 
دی او په دې حدیث کې په هغه باندې لعنت ویلی شوېیدی. اوس دویم سوال دادی چې په دې 
يت کې په (محلل له) یعنې زوج اول باندې هم لعنت دی دد قصور څه دی؟ نو علماء فرمايې دا 
ځکه چې هغه مغلظه طلاق ورکړه اودزوج ثانی يې حلاله کړه په دې مکروه صورتونو کې هغه هم 
شُو نو په دې وجه هغه هم د لعنت مستحق شوء خلاصه دا چې که په حلاله کې دا مکروه صورتونه 
دي او د ژبې نه په واضحه طور باندې ناجائز شرائطو اظهار نه وې نو فی لفسه په حلاله مؤاخده 


هنو په 


نشته بلکې بعضې دا ډیرې مجبورۍ په حالت کې قابل اجر هم کیدی شي. د قرآن کریم ایت کې 
رحق تنکج زوجا یره (البقرة:٢۲)‏ يو عم مفهوم دی. علامه ابن همام په فتح القدیر کې د حلالې 
ممنوعاو قابیل لتت صورټ دا بیان کړی ډی که طلاق شده ښځې د یو سرپرست د اجازت نه بْيٍ 
نکاح کړې وتو پ دې ضورټ کې که زوج ثانی جماع هم وکړي نو د' حلاله صيحح نه ده او زو اول 
دپاره جلاله نه ده او په دې باندې فتوی ده. (المرقات ۶/) 

1 ۵ایلاءمستله 


٨(‏ ومن شکيتان بي يسار قالَ:لرنُت ِضعَةً مر مِنْأَصحَاب رول له صَل الله عََيو مل 
حضښرت سليمانابن يسار(تابعۍ)وايئ چی ماد لسونه د ډیرو د رسول کريم منًََِصحابه کرام نه‌دااوريدلي دي 
طَهھ يَقول: بوقفث اسبَوْ. توۀ ف شرح الشنة" 


 -‏ چه ایلاءکولوواله به ایسارولی شي.(روايت دې په شرح السنه کښې) 
توضيیح: يوقف البُولي: يعنې ايلاء کولو والا ايسازوئ اوهغه ددې پابند کول چې ته کله ایلاء وگړي 
نو اوس به څلورمياشتې پس د وطي کولو نه پس ښځې ته رجوع وکړه با طلاق ورکړه که چیرې 
داشې نه کوې نو ققیدیې کړه او جیل کې يې واچوه دا ددې جملې ظاهري مطلب دئ چې د جمهورو 
موافق دذئ.( المرقات ۴۴۵/۶) 
په لت کې ايلاء قسم ته ويلی شي امرؤ القیس د ځپلې محبوبې په انکار او سم خوړلو متعلق وایې: 
 '‏ قا فهراننیاتفارت' ‏ عړوالت حفلر تل 
په اصطلاح کې ايلاًء"هْې ته ويلی شي چې یو کس دا قسم وخوري چې هغه به څلورو مياشتو پور 
یا د دې نه زیاتې پورې خپلې ښځې سره جماع نه کومه دا ایلاء ده. اوس که دې سړې د څلوره 
میاشتو په مینځ کې خپلې ښځې سره جماع وکړه نو ايلاء ختمه شوه نو دا سړی حانث شو اوس" 
قسم کفاره اداء کوي او که څلور مياشتې تیرې شوې او رجوع يې ونه کړه نو د اثمه احنافو په 2 
یو طلاق بائن واقع شو د قاضي: د جدا کولو ضرورت نشته او نه به هغه کس په طلاق ورکولويا 
رجوع کولو باندې نه مجبوره کوي.( المرقات ۴۴۵/۶) 
جمهور ائمه فرمایې چې څلور میاشتې تیريدو نه پس طلاق ود بخود طلاق نه واقم کيږي بل ۷ 


(') أخرجه البغوی في شرح السنة ۹/٢٣٩‏ رقم ا محدیث والدارقطنی في الستن )/٧۱‏ رقم ا حدیث ٤٤١‏ من کتاب الطلاق. 


1 اله ته به : خل ئے - 
اپلاء کولو د به ویلی شي چې خپلې ښځې ته رجوع وکړه یا طلاق ورکړه څو هغه کس نه طا 
ورکوي او نه رجوع کوي نو اوس قاضی ته دا اختيار دی چې هغه قیر رکړه خو هغه کس نه طا""ن 
رکړي یا رجو ع وکړي خو هغه کس که اد اک چې هغه فيد کړي» چې هغه خو یا طلاق 
بَ ۱ - هيح هم و کړل نو قاضی به او : لږ مله- 
اودواړه به یو بل نه جدا کړی چې یو طلاق بائن به وي پورتنی روايت ‏ کې ق ورکړي 
ْ: ءٌ نوي یت 
یکه چې ايلاء کولو والا به څلورو میاشتو نه مخکې په 0 ره د جمهورو دلیل دی 
فک چې اي وو ول به رد مياو نم کې په رجوځ ي طلاق باندې نه شي مجپوره کولی. 
سوه چې خلورو اسو بیريدو نه پس داسې معامله کول د که َ 
بائن واقٌع کیدو نود (يوقف المُؤلى) څه و 8 ء, . ي »که د مودې تیريدو نه طلاق 
: ٍ لي صرورت وو؟ ائمه احنافو ددې ایت نه استدلال کړق دی 
للديي یؤلون من نسأئتهھ : ۹٥3 ١‏ 
۱ تربص اربعة اشهرٍ فان فأؤا فآن الله غفور رحیم وان عزموا الطلاق قآن 
رل سب .(البقرة: ۷ : . 
۱ سيغ عليم (البقرة ۶) اوس ددې ايت نه يوه دا خبره واضحه شوه چې دایلاء کم نه کم موده 
څلور میاشتې ده. ددېنه په کمه کې ایلاءنه کی ۹۷ لوااله 
0-0-7 يلاء نه کیږي بلکې صرف قسم به وي. دغیر مقلدينو په نزد د 
څلورو میاشتو نه کمه هم ايلاء وي. ايلاء دپاره څه موده شرط نه ده. د مصنف ابن ابي شیبه په یو 
روایت کې دي چې (لا ایلاء فيماً دون اربعة اشهيٍ دا روایت هم د اهل ظواهرو مسلک رد کوي. د 
اسلام نه مخکې د جاهلیت په دور کې ايلاء به دوه کالو پورې اوږده وه او اسلام دې دپاره څلور 
مياشتې مقرر کړي: ددې ایت نه داحنافو د مسلک مطابق دويمه خبره دا ثابته شوه چې د څلورو 
میاشتو د تیرويدو نه پس يو طلاق بائن واقع کیږي» ځکه په ایت کې دي که د ايلاء کولو والاپه څلورو 
مياشتو کې دننه رجوع ونه کړه نو هغه دطلاق اراده وکړه (وان عزموا الطلاق) دې نه احنافو په ځای 
دلیل نیولی دی دلته د قاضی د فیصلې هیڅ ضرورت نشته دی ځکه چې ايلاءيوه کورنۍ معامله‌وي 
اوپه‌دې کې دقاضي او د هغه د عدالت هیڅ کارنشته» د قاضی مداخلت په لعان کې وي په ایلاء کې 
نه لهذا دلته چې جمهورو دا تفریق د قاضی دپاره ضروري کړی دی د دې هیڅ ضرورت نشته. 
داحنافو د مسلک مطابق لوی لوی صحابه کرامو لکه حضرت عثمان» حضرت علي او حضرات 
عبادلهثلاهیعنې حضرت عبد الله بن مسعود او عېد الله بن عمر اوعبدالل‌بن عباس د ټولو په د 
یلا دڅلورو مياشتو تیریدو نه پس په ښځه یو طلاق بائن واقع شو. ملا علی ثاری ددې ډیر '" 
تفصيل ییا ن کړی دی. دلته د اختصار په طور باندې یو روايت نقل کو هم کافي دی. 
(عن اب عيأس وابن عمر قا اداآل ولو يئ حق مښت اربعة اشهر ی7 تطليقة بائدة رواهابس اڼي 


شهبة) (مرقات جلد ۶صفحه )٩٩٢‏ 


بهرحال احنافو خپل دلائل دزیر بحث پورتنۍ جملې په مقابله کې , راجح ګرځولې دي چې په ايلا, 
کې د زجوع کولو یوه طريقه خپلې ښځې سره جماع کول دي. او دويمه طريقه دژبې ژبې په ذریعې ۍ 
کول دي کومې ته چې رجوع بالقول ویلی شي.( المرقات ۴۴۶.۴۴۸/۶) 


د ظهار حکم 
()ع أي سلمة: أَنَّ لماع بُن طَعُر وَيُقَال تَۀ: مَلَيَۀ بیْ لن صَحْرٍ الْمَيَايْ 
حضرت ابوسلمه واي چې يو صحابی سلمان بن صخر ح ورته سلمه بن صخربیاضي ويلی شي 
يع انفرئۀ عَليهو کر و عَق يَنډ 


يوي بَفغان 


( و 


ُهَل ورته وفرمايل 


0 شپږ پنځوس سیره کجور راځي 
کي" ورو یأبُو دَاوٌد وابن مه والډارمي عن 
شبيتو مسکینانوته وراک ورکړي (ترمذی)ابو داو 


وضیح: کظهر امه: د مشکوة شریف په عضو نسځو کې (باب المطلقه ثلاث) نه پس د«وفيه ذکر " 
الظهار والایلاء؛‌الفاظو په عنوان کې ذکر دي په دې وجه په دې باب کې د ايلاء حدیث هم دی او د 
ظهار حديونه هم راغلي دي. یا ايلاء او ظهار هم د طلاق یو قسم دی دې دپاره د طلاق په بابونو کې 
ددې ذکر شوی دی. زیر بحث دحضرت ابو سلمه په حدیث کې د ظهار حکم بیان شوی دی. ظهار هغې 
"وی شي. چې یو سړی خپلې ښځې ته یا دهغې د بدن اهمې او مشهورې حصې د خپلو پحرماتو 
بدیو د جسم د هغه حصې سره تشبيه ورکړي کومې حصې ته چې کتل د هغه دپاره حرام دي» للکه چې 
خپلې ښځې ته داسې ووايې چې ته په ما باندې د مور د ملا پشان حرامه یې یا ستا سر یا خېټه زما د 
مور د خيټې پشان ده. ذې الفاظو نه پس ځپلې ښځې سره جماع کول او مینه کول ټول حرام شو اوکه 
: ر گفاره ورکړي نو بیا جماع کول جائز به شي که دکفارې نه مخکې يې جماع وکړه نو په هغه 
- - - ٣-ت-یی‏ 

: أخرجه الترمذي في السنن ۳/٥٣٥‏ رقم ا محدیث ۱۴۰۰ ٍ 


0 اخرجه أبوداؤږ في السنن ۲/٩۰‏ رقم ا حدیث ۴١١٢‏ والدارمي في ۲/٢١٢‏ رقم ا محدیث ۴۴۷۳ وأ مدق السند ١/٢٣‏ 


استففارلازم شو صرف د ظهار کفاره به اداء کوي نوره ورباندې څه جرمانه نشتهء البته دکفارې ادا, 
کولو نه مخکې دې جماع نه کوي. 

حق يمضي رمضان دې جملې نه معلومه شوه چې موقت ظهار (یو خاص مقرر شوې موده) جائزدی 
او کله چې مقرر شوې موده تیره شي نو ظهار به ختم شي ابن همام فرمايلي دي چې کوم کس د ير 
خاص وخت دپاره ظهار وکړه مل داسې یې وويل چې رمضانه پورې ظهار دی) نو دا ید صعبم 
دی او خپلې مقرر شوې مودې تیريدو نه پس ظهار باطل شو . 

اطعھ ستین. د ظهار د کفارې ترتیب دادی چې اول خو غلام ازادول دي که غلام نه وي نو دوه 
مياشتې روژې به نیسی» خو غلام ازادولو نه مخکې جماع کول حرام دي. او داسې روژې پوره کولو 
نه مخکې جماع کول حرام دي مګر دې د دېنه د کفارې اعاده لازم نه ده صرف استغفار غوښتل لازم 
دي» که روژې نه شي نیولی نو بیا به شپيته غريبانانو له ډوډۍ ورکوي ځو دې نه مخکې جماع کول 
حرام دي او که جماع يې وکړه نو استغفار به وغواړي او د کفارې اعاده نشته. 

سوا :دلته دا وال پيدا کیږي چې شپیته مسکینانو ته ۶١صاعه‏ کجورې يې د کفارې په طور اداء 
کړې. حالانکې د فقه په کتابونو کې دي چې که کجورې ورکول وي نو هر مسکين له د صد قه فطر په 
مقدار به کفاره ورکوي نو په دې حساب سره شپيته صاعه کجورې پکار دي؟ 

جواپ : رسول کريم َنِم حضرت سلمه ته وفرمایل چې دا کجهورې په مسکینانو باندې 
صرف خرچ کړه ددې دا مطلب نه وو چې دا پوره کفاره ده بلکې مطلب یې داوو چې څومره کجورې 
موحود وې هغه تقسیم کړه نورې دخپل طرف نه شاملې کړه. په بعضو روایاتو کې دا تفصيل دی 
چې دا سړی پخپله غريب وو نو هغه له یې ټولې کجورې ورکړې او کفاره یې روستو اداء کړهه. 
دریم جواب دادی چې په دې روایت کې د ابو داد او دارمی په حوالې سره د یو وس ذکر موجود 
دی او وسق ۶۰ صاعه وي نو اوس په کې هیڅ شک نشته. هغه کس ته وویلی شو چې شپاړس 
صاعه ذل واخله او دخپل طرف نه نورې کجهورې ورسره شاملې کړه او یووسق پوره کړه. فقهاو 
لیکلې دي چې که ظهار د کفارې دپاره یو کس روژې نیسي نو په روژو کې داسې ترتیب پکاردی 
چې په مینځ کې یې منهيه ورځې رانشي؛ امام ابو حنيفه نه په یو روایت کې دي چې که ظهار کولو 
والا د روژو په مینځ کې جماع وکړه نو روژې به بيا د سر نه نيسۍ او دامام ابو یوسف او د جمهورد 
مسلک دادی چې استیناف نشته صرف استغفار د کوي.د جمهورو په نزد د ظهار د کفارې دپاره 
غلا ازادول ضروري دي. احناف فرمایې چې په قرآن کریم کې د مطلق غلام ذکر دی لهذا مسلمان 
کیدل افضل دي لیکن واجب نه دی. که غلام وي یا وینزه وي. بالغ وي یا نابالم وي ټول جائزدي 


باب المطلق تلاثا 


ځکه ایت مطلق دی راتلونکی حديث نمبر ٥‏ او حديت نمبر ٧‏ تشريح هم په دې توضيح کې راغله 
المرقات ۴۵۰۰۴۵۱/۶) 


۳ 


ډهېوعهن شليټان بي يمَارعن مَلمَه پي صَْر ع اللئ صل الله عَلَيهِ وَسَلَمَ 


حضرت سليمان بنيسار(تابعی) د حضرت سلمه بن صغخر نه تل کوي : ن یکرم ۳ 7 


و . 


وَحَت : َ 
په عَلَيهِ مَتَلمھ 


اب عَاجَۀ. وروی 
وته پوری مه کوه ترڅو چې کفاره اداء نه کړې (ابن ماجه) ترمذی هم د اې رو اي 


" 


() أخرجه الترمذی في السئن ۳/٥٣‏ رقم ا حعدیث ۱٩٨۸‏ وأخرجه این ماجه ۱/٧٩١‏ رقم ا حدیث ٤:۹٤٤‏ 


1 وءم س رب 
مو 


وَالنّسَاة تُحوَه 
هَنًا عَرِيتُ حَسَنْ مَحِيځ غريب ووی ومان : لحوه مسندا وٍََ 


(4عن معاوية بس الحکو قل: ثيت يشول الله صَل الله طَلَيهِ پیر 
حضرت معاويه بن حکم وايې چې زه د رسول کريم مألِّهَِ په خدمت كې حاضر شو 

ققليا ئرل الله اه جاټۀ لكث لي کد عَثا لن فَمِنتهائل 
۱ و ماعرض وکړو ای دالله رسوله! زما يوه حادمه ده « چې زما جيلۍ يې څرولې کله جى زه د هه ځواته‌لارپومابه 
قَقَنَث قَ٥؟ً‏ من للْفَن فَسَأُهَا عَنْها فَقَالث: اُهَهَا لل 
چیلو کی يوه کمه‌ييامونده نو ده غې چيلۍ پاره تیوس وکرو چه څه شوه؟ هه وويل جې شر هڅ وځوړله 
ای ها (ِلۀ َۀ سش در قعۀ ېه 
لپ دې باند غوسه راغله‌او جون نیام يم دیو د واپ مځ اې يوي يورد 

- : لدب زي اوس 


و ول الله صَلْ الله عَلَيّهِ وَسَلهَ: «َيُّنَ للهه- 


رَمَاة م" روَايَة مھ 


(0 اخرجه ابن ماجه في السنن ۹ رقم احدیث ۹ه 


8 8 وَسَلَّء 


نبض 


رسول کريم مَِأاننِهَِِ ورته و فرمايل دا څادمه زاده کړه ځکه دا مسلمانه ده. 
لوضِیح: والجواليه: د احد غر سره نزدې یو ځای دی چې نوم یې جوانيه دی دې لفظ کې په واو 
باندې شد دی او جیم باندې فتحه ده.(المرقات ۶۵۴/۶) 
فاطلعت: طاء مشد د ده. پټ پټ کتو ته ویلی شي.اسف: په همزه مد دی او سيین مفتوح دی. د سمع 
يسعع نه. په معنی د دردمند او غمګین دی د باب افعال نه په غصه کې اچولو ته ویلی شي (فلماً 
آسفون) د باب انما لعال نه دی په دې حديتث کې علاه.ه طیبی | و ملا علي تاري دوا ړو دا لفظ د غصې 
ود یې 


0 اخرجه مسلم في صحيحه ٣۳۸۴‏ رقم ا لحدیث )۳٧۳۳(‏ ومالک في المؤطأْ ۲/۷۷٢‏ رقم ا محدیث ۸ من کتاب العتق 


باب المطل فد ثلانا 
اوغ غضب دپاره! ستعمال کړی دی. (المرقات ۴۵۴/۶) 
لکی: دا لفظ د استدراک د پاره استعمال شوی دی (آي واردت ان اضربهاً ضرباً يبا ولگ)يعنې 
ډیر وهل مې پریخودل او صرف يوه سپېړه مې ورکړه. ( المرقات ۴۵۴/۶) 
صککتها: د نصرَ ينصر نه صحا و صکة په مخ باندې سپېړه ورکولو ته ویلی شي. ( المرقان 
۵/۶) 
اي الله: رسول کريم ِد هغې ځادمې نه دا سوال دې دپاره نه‌وو کړی چې هغه د الله تعالی 
مکان اومقام بیان کړي بلکې د حضور اکرم سنا مقصد دا وو چې صرف دومره معلومه 
کړي چې دا څادمه مؤمنه ده که لهء چونکه د مشرکينو عربو دا عقيده ده چې الله تعالی سره څومره 
1 خدایان شریک دي هغه په زمکه کې دي او په آسمان کې چې کوم رب دی هغه الله دی. کله 
خادمې جواب ورکړو (په آسمان کښ) نو ددې مطلب دادی چې هغه واحد لاشریک بادشاه په 
آسمان کې دی دهغه شری کنشته. په دې وجه رسول کريم صَأَِِِ و فرمايل چې دا آزاده ې 
ځکه چې دا مؤمنه ده. او بهعره داده چې د ظهار د کفارې دپاره د ازادولو والاغلام یا وينزه مسلمان 
وي اوکه مسلمان نه وي هم کفاره اداء کیږي. د احنافو هم دا مسلک دی البته جمهور فُرمایې چې 
د غلام په ازادولو کې مسلمان کیدل ضروري دي هغوی پورتنې حدیث نه دلیل نیولی دی. ) 
المرقات ۴۵۴/۶) 
احناف فرمايي چې په قرآن کریم د ظهار دکفارې ترتیب داسې دی (والذِين يظاهرون من نسائهم 
ثھ يعودون لما قألوا فتحریر رقبة مس قبل ان يتماسا الځ) ( المجادله :۲ (فس لم يجد فصيام 
شهرس متا بعیی مس قبل ان يتمأسافس لر يستطع فاطعأم سکیس مسکيناً (المجادله: آ) 
په دې ترتیب سره د (رقبة) لفظ مطلق دی که هغه مسلمانه وي او که کأفره وي خو د حديث په ربا 
کې مسلمان کیدل افضل دي.دلته په دې دوه روأیتونو کې په ظاهر ه معمولۍ شان تضاد 
معلومیږي؛ ځکه د موطا د مالک د یو روایت نه دا معلوميږي چې هغه صحابی و فرمایل چې زما 
په ذمه یو غلا مآزادول دي نو زه ددې په بدله کې دا خادمهآزادولی شم چې هغه کفاره هم اداء شي 
او هغه د وهلو د پیښمانيتا هم علاج وشي.دلته د مسلم شریف د روایت نه دا معلومیږي چې حضرت 
معاويه بن حکم هغه خادمه د سپړې وهلو په وجه آزاده کړې وه ددې تضاد جواب دادی چې دلته که 
نشته صرف دومره ځېره ده چې د موطا مالک په روایت کې دا تفصيل دی. او دمسلم په روایت 
٢ . ٌٍ َ‏ - مې ِ ٣۳‏ 
کې اجمال دی نو دا اجمال ددې تفصیل په رڼا کې کتل پکار دي چې ددې صحابی په ذمه يوهبله ارا 
هم وه لیکن هغه وغوښتل چې د وهلو د کفارې نت هم وکړي نو نیت به اوکه نه؟ نو حضود 
۴۱-۱-۱ ې بیت هم و کړي نو نیت به صحيح وي او 
اکرم مَأاقَِِِاةِ وفرمايل چې د اصحيح دی. 


باب اللعاآن 
د لعان پیان 

ول الله تعال (والذيِ يرمون آزواجهم و لم یکی لهم شه آء! لا آنفسهم فشهادة آحدهم اریع 
يړاداټ باله !نه لس الصا دقین. والخامسَة ان لعنة الله عليه ٍن کان من الکاذبین. ويډرم عنها 
راپ ان تشهً ارب شهادات بلله نه لس الکاذبین. والخاًمسةٌ آن غضټ الله عليهاً ان کان می 
الصادقیي)(اللور:٢)‏ 

لمان د فعال په وزن باندې د باب مفاعلې مصدر دی د دې ماده لعنت دی چونکه خاوند او ښځه 
یو بل لره د الله د رحمت نه لرې کوي. یا د رشتې د زوجیت نه يو بل لره لرې کوي» دې وجې نه ورته د 
لفت په اعتبار سره لعان وويل شو دارنګې په قسمونو کې د لعنت لفظ صراحة موجود دی» دې 
وجې نه يې د دې معاملې نوم لعان کيخوده. (النور:۲) 

د لمان اصطلاحي مفْهوم .د ان اصطلاحی تُعویف: د لعان په تعریف کې د فقهاء کرامو 
اختلاف دی. د ائمه احنافو په نزد دلعان تعریف دارنګې دی (شهادات مؤکدات بالآيمان) یعنی په 
کلکه دقسمونو ګواهي نوم لعان دی. لهذا لعان د حنفيو په نزد ګواهي د قسم سره دی. د لعان دپاره 
د ګواهۍ ټول شرائط موجود کیدل ضروري دي په نابالغ او نجنون کې د ګواهۍ اهلیت نه وی.لهذا 
هغوی يې هم نشې کولی» داسې د کافر اومسلمان په مینځ کې هم نشته.دارنګه د محدود في 
الذف هم لعان نه شي کولی. ځکه دا ټول خلق د ګواهۍ دپاره اهلیت نه لري نو د لعان هم اهل نه دي. 
د جمهورو په نزد د لعان تعریف دا دی (ايمان مؤکدات بلفظ الشهادق د هغوی په نزد باندې لعان د 
باب الیمین نه دی. د هغوی په نزد چې څوک د يمين او د سم اهل وي نو هم هغه به د لعان اهل هم 
وي دهغوی په نزد باندې محدودفي القذف اوغیرمسلم کافر لعان کولی شي.( المرقات ۴۵۶/۶) 
د لغان عِقِيقن : د لنان صورت او حقیقت دادی چې کله خاوند په ښځه باندې د زنا تورولګوي او 
ښځه انکار وکړي او ووایې چې تا په ماباندې د دروغو تور ولګوه اوس دا ثابت کړه. دارنګې به دا 
ښخه د خپل ځاوند خلاف عدالت ته لاړه شي او قاضی ته به فرياد وکړي قاضی به یې خاوند 
راوغُواړي او ددې دعوې د ثبوت دپاره به ترې څلور ګواهان طلب کړي. که تور ثابت شو نو ښځې 
باندې درجم حکم نافذ شو اوکه ځاوند څلور ګواهان پیش نه کړی شو نو اوس به د دواړو په مینځ کې 
دلعانحکم نافذ کیږي. د لعان طريقه داده چې وړومبی به خاوند وایې چې زه الله تعالی ګواه جوړومه 
ېې ماپه دې ښځې چې کوم د زنا تور لګولی دی په هغې کې زه رښتینې يم څلور ځله به ښځې طرف ته 


اشاره وکړي اوقسم به وخوري او پنځم ځل به داسې قسم خوري که په دې الزام کې دورغژن يم نوې 
ماباندې دې د الله تعالی لعنت وي. او دې نه پس به ښځه داسې قسم و خوري چې زه الله تعالی ګواږ 
جوړومه چې زما دې خاوند چې په ماباندې د زنا کوم تور لګولی دی هغه په دې کې دروغژن دی,, 
څلور ځله قسم ځواړولو نه پس په پنځم ځل به دا ښځه وایې چې دې خاوند په ماباندې کوم تورلګولر 
دی که چیرې دا په دېکې رښتینې وي نو په ماباندې دې داللتعالی غضب وي. 

دلغعان حگمت : دا ياد ساتل پکار دي چې د لعان دا حکم د حد زنا نه پس راغلی دۍ. دا يو جدا نانوٍ 
دی چې صرف دښځې او ځاوند سره خاص دی او په دې کې يې دخاوند د عزت اوعظمت او د هغه 
دغېرت د احترام خیال ساتلی شوی دی ځکه که خاوند مثلا خپله ښځه په خپلو سترګو په زنالید ې 
وي او که د زنا نسبت دژبې سره کوي او څلور ګواهان نه وي نو خاوند به په ملا باندې اتيا کوړې 
وهي. دا یو جدا مصیبت دی که خاوند د ښځې په غلط حرکت باندې خامو شي اختيار کړه نو ټول عم 
به په دې پښيمانه وي. او هميشه لپاره به غيظ او غضب او غم او الم کې وي شریعت خاوندته ددې 
مصیبت نه دبچ کیدلو دپازه د حدزنا نه علاوه يوه بله لاره ښودلې ده. که ګواه نه وي نو قسمونه دې 
وخوري او لعان دې وکړي او که خاوند ددواړو نه انکارکوي نو قاضی به په دواړو کې په یو عمل 
کوي یعنې قید کولی یې شي او که نه نو حد قذف هم لګولی شي. 

دلغان په نتيجه کې د ققهاو انقلاف : په ښځه او خاوند کې چې کله د لعان عمل مکمل شي نو دې نه 
پس به څه کیږي په دې کې دفقهاو اختلاف دی. امام شافعی او امام مالک او یوبل قول کې امام 
احمد فرمايې چې د لعان نه پس به د ښځې او خاوند په مینځ کې پخپله پيلتون راشي. ائٌمه احناف او 
یو قول کې امام احمد فرمایې صرف په لعان کولو سره د ښځې او خاوند په مینځ کې تفریق نه راځي؛ 
بلکې دقاضي د پیلولو او د فیصلې ضرورت پکې شته . 

ډلاقل : جمهورو د حضرت ابن مسعود او حضرت عمر فاروق ديو روایت او اثر نه دلیل نیولی دی کوم 
چې عبدالرزاق مصنف کې نقل کړی دی چې الفاط يې دادي (المتلاعتان لا يچتمعان ابډٌا دلیل څه 
دارنګې دی چې په دې روایت کې ویلی شوې دي چې د لعان نه پس ښځٌه او خاوند بالکل نشي یوځای 
کیدی که په لعان سره فرقٌت رانی نو د ښځې او ځاوند په مینځ کې اجتماع لازم شوه چې ددې روایت' 
تشریح خلاف ده. ائمه احناف د حضرت عويمر عجلانی د روايت نه دلیل نيو لی دی چې پکې دا الفاظ دي 
(کذبت عليها ان امسکتهاً فطلقهً ثلاث) ددې روایت نه دوه خبرې ثابتې شوې: چې دلعان نه پس درې 
طلاقه ورکړی شو که دلعان نه پس پخپله فرقت راتلو نو ددریو طلاقو څه ضرورت وو. دويمه ځېرهلا 
واضحه شوه چې په یوځل درې طلاقه نافذیږي. دريمه داخبره واضحه شوه چې حضرت عویمر پخپله 


س۰هسمحس ار رن) سموثتص سه سل 

فرمایې چې دلعان نه پس که ما دا ښځه خپل ځان سره وساتله نو ددې مطلب دا شو چې ماپه دې ښځې 
,ورغ ويلي دي. دې دپاره زه دې ښځې ته طلاق ورکومه دايیان ددې خبرې واضحه دیل دی چې صرف 
رلمان سره جدائي نه واقع کیږي. که دې سره جدائي راتلی نو عويمر به پخپله دا بیان نه کوو.ائمه احناف د 
نن ابی داد د یو حديث نه دلیل نیولی دی چې دعویمر عجلانی قصه ده چې په کې دا الفاظ راغلې دي 
چې ترېنه معلومیږی چې لعان نه پس بيلتون یو مسنون عمل دی(قمضت الستة بعد ْ المکلاعنین ان 
پفرق بینهماًثھ لایجتمعآن |بدا) (ابوداوؤد » جلد اصفحه ۳۰۶)احنافو د حضرت ابن عمر په دې باب کې د 
ویم حديث نه هم دلیل نیولی دی چې په هغې کې دا الفاظ دي (ففرق بينهما) ددې ټولو روایاتو نه دا 
معلومیږي چې صرف لعان د ییلتون وج نشې جوړې دی بلکې د قاضی صرورت هم پکې وي چې دا خبره 
د عقلی دلیل نه هم واضحه کیږي. ځکه چې دلعان ټوله مسئله د قاضی سره په عدالت کې وي؛ چې په 
هغې کې دعوی ده. ګواهی ده او قسم دی. چې کله دا ټوله معامله دعدالت لاندې چلیږي نو د ښځې 
اوخاوند مسله ولې د عدالت د اختيار نه بهر ده. پاتې شوه د ايلاء«مسئله نو لعان په ايلاء باندې نه شي 
ټیاس کولی. ځکه چې ایلاء یوه کورنۍ معامله ده چې په هغې کې د قاضی مداخله نشته. باقی د 
(المتلاعنان لا ي يجتمعان بدا مطلب دا دی چې د لعان د ت تکمیا نه بعد د ښځې او خاوند جدائی د همیسشه 
دپاره ده او په دې مطلب کې د چا اختلاف نشته او نه دا مطلب د چا خلاف دی. 

په زڼاکې د قتل کولو حکم .که یوسړې خپله ښځه په حالت زنا کې په ځپلو سترګوولیدله نو هغه يې وژلی 

شي گه ه۲ 

په دې کې ډیرتفصيل دی٠‏ خلاصه داده چې که چیرې خاوند خپل ښځه په حالت زنا کې ولیدله نو 
دغېرت په وجه یې دواړه ووژل نوامید دی چې دالله په نزد په مؤاخذه نه وي. فقهاو دې باره کې یوه 
جمله لیکلږ ده (وله قتلهماً) چې خاوند دواړه وژلی شي چونکه ظاهري شریعت دقانون مطابق یې 
خلاف ورزي وکړه . دې وجې نه جمهور علماء فرمایې چې شرعی عدالت ته دې دغه کس راولي او 
په لصاص دې ووژلی شي. 

تْریح لغان: (انظروا دا لفظ د نظر نه د انتظار په معنی دی» یعنې اوګورئ او انتظار وکړئ.( 
المرقٌات ۵۲۶۳۶) (اسحم) يعنې جسم تور شو. ( المرئثات ۶ ) ر(ادعج العينين)د سترګو 
توروالې چه کله تور شان وی او سپین والې سپین قسم وی هغه ته ادعج العینین وائی. ( المرقات 
۹۶ ليتيس) دا د الیة تثنيه ده د مقعد یو جانب ته ویلی شي. ( المرقات ۴۵۹/۶) خد ليج 


الساقین) لام مشدد دی پیړې پونډۍ ته ویلی شي (فلا احسپ) د سین کسره او ضمه دواړه رې 
کيږي د (آظن) په معنی سره دی( المرقات ۴۵۹/۶) (احيمر) دا د احمر تصغیر دی د سورپه وینو 


سره دی (و حرة) درېواړو حروفو باندې زوردی يو ورکوټي سور حیوان ته ویلی شي په من یر 
يې ليکلي دي د ورکوټي قد او سور رنګ والا ښځې ته وحرة ویلی شي.اشعة اللمعات کې شن 
عبد الحق د دې متعلق لے ليکلي دي. یعنې وحره د هغه سور چينجي نوم دی کوم چې ځمکې س 
جوخت ځي. پښتو کې ورته (چارمکۍ) د دې بهترین مصداق دی. اوس دهغه حديث تشريم 
ملاحظه کړئ کوم چې مخکې تیر شو .(المرقات ۴۵۹/۶ شعة اللمعات ۱۷۶/۲) 
الْفَصْل الأول 

(#عن هل بي عَغ الشَاِرِي رفي الله عنۀ قال: ان عُوَير العا 
حضرت سهل بن سعد ساعدي مَعَلِعَاوايې چې یوصحانی عویمر عجلاني د نبی يهلا په خدمت کې حاضرُو 
قال: اا رشول الله آرايت بَجلا وج عم . اما 
او عرض یې وکړو چې یا رسول الله! ماته د هغه کس باره ووائی چې ځپلې ښځې سره‌يو پردی سړی ييامومي 
رجلاً أيِفْتُه فتَقُلُوله! 
اوهغه ته دا يقینوو جې هغه سړې دهغه ښه سرهزنا کړې ده ایا هغ ههغه سړی قتل کړي؟ که هغه تل کېر 
از ثيق ټفعل؟ فَقال سل لله صَل له عَليه جتَلَمَ 
نودمي وارتان ب ههغه ووژني په د صورت هغه څه وکړي نبی عَيْوالَاٍ چې دا واوريدلنو وې فرمایل 
۶٩٠ .‏ هو ۸٢‏ سآ ّ‫ ِّ‫ ور 1.2 َ‫ ره 
-- انزل يك وي عَاحَيك فََدْمَب فات بها» ان هپل 


چې ستاسو( ښځې او خاوند )په قضيه وحې نازله شوې ده پخپله ښځهراوغواره. حضرت سهلوا 


ېرهد .۰ ۰ 
فَكَلَاعَنا : اْمَسْجِدِ واا ی الس 
چې شويمر شپله ښځه راوغوښتلهاو ښځې او ځاوند په مسجد نبوي کې لعان وکړو او زه هم دنورو علقوح 


٣و‎ 


یت ول الله عل الله عَليهو تلم یټ قیځ ټن ځلأ 


: سره موجود ووم. کله دواړه ښځهاو خاوند د لعان نه فارشولنو عويمروويل 


"الولدللفراش و للعاهر الحجر" مطابق خپلې مور طرف ته منسوب کړه. (بخاری ومسلم) 


() أخرجه البخاري في الصحیح ٩‏ رقم ا حدیث ٨٣٠٥‏ وملهم في ۹٩‏ رقم ا حدیث ۱/٧٩١١‏ وأبوداؤد في السنن ۲/٩۷٢‏ رقم 


حدیث ٤٤٢٢‏ والنساي في ۹/۱۷۰ رقم ا حدیث ۳٩٣٣‏ وابن ماجه فی ٧٩٩٩۷‏ رقم ا محدیث ۲۰١۹‏ مالک في المَؤطأ ۲/٧٥١١‏ رقم ا محديث ۳٣‏ 


جنانچه دلعان په وجه هغه سړی د هغې ِ د ماشوم نه لرې شو (یعنې دماشُوم نسب یې دهغه سر نه لر که 
اذا امَلعَیځ له لزا هَُقَو عَو 
| او رسول کريم ِد ښ او څاوند په مينځ کې ييلتون راوستواو ماسشُوم يي ښک ته‌حواله کړو.(بخاری وسل 


ول حَرِيژو 5 

او د حضرت ابن عم رل په يوبل روایت بخاری او مسلم تثقُل کړی دی دا الفاظ دي 
نت په له طَل له ته ملعم جَطَۀ بل 
- رسول کريم مَْنَّبِّوَِِ هغه ته لصيحت وکړو او دآخرت عذاب ورت ه‌ورياد کړه ح دروځ نه ‌واي (( 


وَأختوِ ْبَرَة 


ۀ لاټ الُلَا لَفئ بن عب له لٍ 
اوددې خبرې نه ي څبر کړه ح د دنیاعذاب دآخرت دعذاب نه اسان دی بيا رسول کريم مَاتّبَِ 
دَعَاَ قَوَعَهَ َذنَرَ 


همه نه راو شوښتل هاو هم ته يې هم نصيحت وکړو هرتد دا بي وت ور که 


۸۸٢ /پھهھىپ/پؤوپ٢٧۲پ۱پ۲۷۲‎ 


ار ه 
‌) ) أخرجه البخاري في صحيخه ۹/٩٩٩‏ ومسلم ئي صحيحه /٣٢١١‏ رقم ا حدیث )٤٢٩.١(‏ وأبوداؤد في السنن ۲/٩٩٩‏ رقم احدیث 


نل 17ا 11 0 ِ. . 
والنسائي في ۷/۱٧٧۷‏ رقم اححدیث ۳٢٣٣‏ وا مد في امسند ١/١٢‏ 


بت ره کن اللئ صَل لله عَليْهِ مََلم بشريك ښني ضر 
شریک بن سحماء صحابی سره د زنا تورولګولو(يعنې هلال وويلح شریک زما ښه سره زنا کړې دم) 


َهُركَ» قَقالً: 
په وجه باندې به ستا په ملااحد جاري کړی شي (یعنی اتيا کوړې) هلال عرض اوکړو چې اې د الله رسوله؛ 
؟ زی اعَلتا عل راه رلا ين ټلقیل اَي 


او زه به دحد نه بري شم. آخرڅه موده پس حضرت جبريل تشریف راوړلو او نبی عَليْمِلسَل باندې داآيت نازل شویعنۍ 


نک , ‪‫ ٢‏ سا غو . ړم 8 َّ‫ 
ووالذییس يزهونئ آأزواجهم) کان مِن اصَادِقِيتَا 


پر - 


ان الله 


جي بشکه الله تعالی ښه پوهيږي چې په تاسو کې يو دروغژن دی پس تاسو کی څوک دی چې توبه اوباسۍ 


2 7 د ٢‏ "دن ےږ ۵). 


شريک بن سحماءو يځ ه جې هغه دا وو .نو چې کله دد 

فَقَالَ الني صلی الله عَلَيْهِ مَسَلّمعَ: هه ائا فَصی مِن کتاب اله 

نو رسول کريم سا وفرما يل حه که د کتاب الله پورتنی حکم نه وی نوما به دې ته سره 
عملل۲۲يې)ښچ)ښښیوښس 


نن ي ولا کاڼنه. بوۀ اغاريڼ رصحیعح" 
بل معامله کوله(چي د نورو دپاره به عبرټوه.(روايت کړې دې بخاری) 
قُویح: ذلینزلن الله: د لمان حکم په شعبان ۹ هجری کې راغلی وو اود ټولونه مخکې دلعان حکم 
په هلال بن اميه باندې نافذ شو دېنه مخکې د عویمر عجلانی په روایت کې د (قد انزل فیک) 
دالفاظو نه معلومیږی چې لعان حکم ددوی باره کې نازل شوی وو لیکن علماو دا تطبیق کړی دی 
چې دلعان حکم عام دی نودهر چاباره کې دا ویلی شي چې ستا متعلق دا حکم راغلی دی. یا اصل 
حقيقت دادی چې حکم خو دعویمر متعلق راغلی وو خو عمل پرې هلال بن اميه د ټولو نه مخکې 
وکړه یا ممکن ده چې ددواړو متعلق دا حکم نازل شوی وي. 

البهنة: یعنې ګواه پیش کړه دا لفظ منصوب دی.( المرقات ۴۶۱/۶) 

وقفوهاً: یعنی خلقو هغه د قسم څوړلو نه منع کړه. ( المرقات ۴۶۱/۶) 

انهً موجية: يع: پنځم ځل باندې قسم خوړولو سره دلعان حکم ثابتيږي او د آخرت عذاب به 
و که په چیو دې قسم خوړولو سره دلعان حکم ثابتیږي او 

(فتلکات) کاف مشد د دې د (توقفت په معنی سره دی یعنې دا ښځه لږه ايساره شوه. ( المرقات 
۶مم) 

(ولگصتا یعنې روستو شوه او وقفه يې وکړه سار اليوم) يعنې خپل قوم هميشه دپاره نشم رسوا 
کولی دې جملې سره هغې ښځې دخپل جرم اقرار وکړو او بیا دې غریبې ته پته هم ونه لګيده چې 
هغې قٌسم و خوړو او څه یې پټ کړل او څه یې ظاهر کړل. (المرقات ۴۶۱/۶) 
دزنانور په څلورو ګواهانو سره ابثیږی 


)١‏ أخرجه البخاري ئي صحيحه ۸/١٢٩٨‏ رقم ا حدیث ٨٨٨٨‏ وأبوداؤد في السنن ۴/٨٨٨‏ رقم ا حمدیث ٤٥٢٢‏ والترمذي في ٣/۳١۹‏ رم 


'دیث ۳١٣٣‏ وابن ماجه في ۱/٩٩۸‏ رقم ا حىدیث ۲۰۹۷ 


:. َأَعَاجِنه 
چې تاسو يې په حق سره راليږا 


قَبلَ كَلِكَ قا رَسُول الله الله عَلَِيهِ ول «اسَمَع يق 


سَمَعُوا 


والله أغير مني». روا مُسلم مُتَقَجُ عَلَيۍ" 
لوضيح: اسمعوا ال ما یقول سيیدکم: دلته د سوال پیدا کیږي چې دسعد د خبرې نه دا معلومیږي 
چې هغه د نبی اکرم مَأَِِْ د وینا مخالفت وکړو حالانکه هغه دیوې لوی مرتبې صحابی دی؟ 
ددې جواب دادی چې حضرت سعد د ارشاد نبوی مخالفت ونه کړه بلکې هغوې د خپل طبیعت او 
پټو جذباتواظهار وفرمایلو» دا زما د غيرت حال دی چې په دې حالت کې یو سړی خپلې ښځې سره 
ووینم نو دګواه انتظار کولو نه مخکې به هغه وورژنم» حالانکه د شریعت حکم بل څه دی نو ځه څه 
وکړم؟په دغه کې د رسول کريم صأتَِّ په مجلس کې چې کوم کسان ناست وو هغوی ته یې 
وفرمایل چې واورئ ستاسو سردار څه وايې رسول کريم َأَُِِِ د حضرت سعد ددې غیرت 
ستاینه وکړه. دا ستاسو سردار دی او دسردارانو طبیعت هم داسې وي لیکن د شریعت حکم داسې 
نه دی بلکې ددې نه جدا دی. رسول کريم َو د حضرت سعد دخبرې مرسته ونه فرمایله 
بلکې رسول کريم َّأّعَِِّ دهغه عذر بیان کړه. مظهر رحمه الله وايي چې حضرت سعد د نبي 
کريم مَأاعِِِحکم لغوه نه کړه بلکې د حضرت سعد د سوال مقصد داؤ چې دنبي کريم َد 
له‌طرفه اجازه ملاو شي چې په داسې حالت کې داسې سړی قتل کړی شي. رسول الل صَتِِِِ د 
وژلو نه انکار وفرمایلو او ډیر په ښه طريقه یې حضرت پوهه کړو او حضرت سعد پرې خاموشي 


() أخرجه مسلم في ۴/٥٣٣‏ رقم ا حمدیث )۱٩٩۸١۱١(‏ 


اختيار کړه. (المرقٌات ۴۶۵/۶) 


| هفته ٧۹‏ ديقمد١١١٤٧‏ د ادالله تعالی له سوا بل هیڅ څوک غيرت مند نشته 


دوو 
. 


ین 


(عي الْبُمِيرَةً قال: َال مَعُْد 


٨4 سه‎ 


بک لْمُنْذِرِينَ وَلْبَفْريت 
و زیری ورکولو والا(یعنی پيعمبران راليږلي‌دي؛ 
سه ١سے‏ اس ډو اسکګوږه ال و |و ۳٣‏ رس بل ٤ ٤‏ 

ولا اع َحبُ ليه الْوذْحة من الله ین أَجُلِ كَيِكَ وَعََ الله الْجَنَة رمُتَّفَجُ عَيۍ" 
رنګې تعريف کول د الله تعالی نه زیات بل څوک نشی 


ض ٧‏ اک 
. و هس 


الْعُلز مَِ 


لوضیح: غیر مصتځ:ددې مطلب دادی چې د تورې په تیز طرف باندې يې ووژنم. دتورې غاړه‌یا 


٠و‏ پلنوالی باندې نه ووهم مراد ترینه قتل کول دی. مق د میم په ضمه د صاد په سکون اوه 
په کسرې سره هم دې چه د ضارب صفت دې او دفاء په فتحې سره دې نودا په د تورو صْت 


() أخرجه البخاري في صحيحه ۱/٩٣١‏ رقم ا محمديث ۷٧٧٧‏ ومسلم في ۲/۱٧۳‏ 


أُ مد ف السند۸٢٧/‏ رقم امحدیث (١۰۱١۹٩٩٤)والدارلي‏ في التن ٢٢٢‏ 
وا مد في السند 1/۴٢۱۸‏ 


ېلا با لعان ) 
پوړیږی بعضو فا مشدد وې ده ټول حال واقع دې.(المرقات ۴۶۶/۶) 
والله اغیر مغي: دسړې دداخلي کیفیت تغیر نوم غیرت دی» چې دخپل خاندان متعلق بدې خبرې 
دو سره پید کیږی.اوس سوال دادی چې په دې مفهوم سره د غیرت اطلاق په الله څنګه کولی شي 
راغو ناممکنه ده؟ دې وجې نه علماء ليکلي دي چې د الله تعالی دغیرتمند کیدو مطلب دادی چې 
ال دبندګانوپه ګناه کولو باندې غصه کيږي او خفه کیږي. نو دا لفظ دحياء او د رحمت دا الفاظو 
يشان یو لفظ دی . چې دهغې اطلاق دابتد| په اعتبار سره په الله نه کیږي البته دغایې او نهايې او 
انجام اونتیجې په اعتبار سره کیدی شي. .(المرقات ۶)(العذر) دې لفظ نه دوه مفهومه 
استی کیدی شي : وړومبی دا چې الله تعالی ته دا خبره خوښه ده چې دهر سړې عذر ختم کړي او 
دچ عذر پاتې نه شي چې د قيامت په ورځ چا ره د دلیل موق پاتې نه شي. دې وچې ندال تعالی 
پیغمبران ځیری ورکوونکي او ویره ورکوونکي رالیږلي دي. ددې لفظ دويم مطلب هغه عام | 
مشهور مطلب دی چې کله یو کس د الله مخکې دخپل جرم عذر پیش کوي او و عاجزانه درخواست 
کوي معافی غواړي نو الله تعالی هغه دټولو نه زیات قبلوي او معاف یې کړي.( المرقات 
۶م) 


(المدحة یعنې ال تعالی خپل تعریف دټولونه زیات غوښوي ځکه چې هغه د ټولو خوبیانو مالک 
دی او ټول د کمال صفات په الله کې دي ارشاد د دی چې الکبريء ردائي والعظمة (زاري همد اوجه ده 
چی الله تعال , خيل تع يف پخ ٍاد کړی او نورو ته هم پکار دي چې د الله تغالی تعریف وکړي او د 
جنت وعده همه وکسانوسر هده چې څوک دا تعالی ډیرتعریف کونکي وي( المرقات ۴۶۷/۶) 
ون لځ هري -ف قا ول الله صل الله عَلَيهِ وسلم: «ٍن اه تعَال يَقَارُ 
زی ما وفرمايل . 


اش تعالی غیرت مند دی او 


يټ لُؤْمِنْ ىا عَپهھ للهه ُتَفق ککړۍ" 
تقاضا داده چې مومن دې هغه کار نه کو يکوم چې اللتعالی حرا مکړی دی. (بخاری ومسلم) 


0 أخرجه البخاري في يحه ۹/١١٩‏ رقم ا حدیث ٥٢٣٢٥‏ ومسلم في )٣١١/؛‏ رقم ا حدیت )۲۷٢٢۳٣(‏ والترمذي في السان ۳/٣۷٣‏ 


رقم ا حديث ۱۱٨١‏ وا مد ئی اند ۲/٣٣٢‏ 


د خيالي شکونو په بنياد باندې تهمت نه لګول 
ابا کی ينن له صَ اه و له دول 


و ٢‏ 
ان اق 


نه 


چه زما د ښځې داسې ماشوم شوی دی چې توردی (په د وجه هغه زمايشان نه دی)ما دهغېن 
آنترته فقالن تۀ بئپېل له طَل لپه عَلَيْهِ مَلَ 
انکا رکړی دی (یعنې ما وويل چې دا زما ماشوم نه‌دی)رسول کریم امسا چې دا واوريدلنو وې فرمالٍ 
«هَل لّكَ مِنْ (يل؟» قال: تَعَط ال َ 
تا سره اوښان شته؟ هغه عرض وکړو چې آو شته. رسول کريم مَأانَُِِ و فرمايل چې داکوم 
أَنْوَانَ» الً: ځله قال: «قَل 
رنګ والاادي؟ هغه عرض وکړو ح سوررنګ یې دی رسول کريم صَأقِِِ او فرمائيل جي په 
نا بن یله ف: اا هيا که د 
ې غنم رنګه شته د ؟ هغه وویل آو عنم رنګی پکې شته رسول صَأِِِ اوفرمائيلر 
«ََن تی ذَلِكَ جََءَمَ؟» قٌالً. عِزقَ 
چې سا څه ځیال دی چې داغنم رنګی اوښدکومځای نه راغی هغه عرض وکرو ح یر رګ به وي چې 
َرَعَهَا. قٌال: ََعَلً 
هف ټل دي زیني دپ اص لک بد رن یشوی دي چې دهغېپشازېدا هني ومیل 


يف لاليقاٍ ,پۀ مُثَقَيُ عَلیی" 
کلیوال ته د ماشوم نه دانکا رکولو اجازت ورن هکړو. 


8: .: ١ 
۸۲ وابوداؤد ۰/۶۹۴ رقم اخدیث ۰ الرماب‎ )٠۰ رقم المدیث ر۱۸.‎ ۲/١١۳١ ملم‎ ۷٣۱۴ رقم الدیث‎ ۱۳/۲١۶ اخرجه البخاري‎ )'( 


رلم الحدبث ٥١۲٢‏ والنساني ۶/۱۷۸ رق اخدیث ۳۴۷۸ ابن ماجه ۱/۶۴۵ رقم المديث ۲٠٠٢‏ وا حمدلي الد ۲/۲۳٢‏ 


ټٍضيخ:غلام اسوه: دادې کلیوال په ذهن کې دا خبره وه چې زمادا ماشوم تور ولې دی او زه پخپله 
سپین یم او زما ښځه سپينه ده. دا ماشوم أخر د چا دی په دې وجه هغه شک وکړو حضوراکرم صلی 
الله علیه وسلم ډیر په حکمت او په ساده طريقه داکلیوال دکلیوالۍ په انداز کې پوهه کړو ځکه چې 
داوښانو په معامله کې دا کلیوال ماهر وو هغه په حقيقت باندې پوهه شو او خاموش شو. 
علامه طیبی فرمایې چې په معمولي او کمزورو خبرو باندې دخپل ماشوم نه انکار کول منغ دي 
بلکې دې باره کې مضبوط دلائل او پوره ګواهان ضروري وي. مل ښځې سره یې کوروالۍ ونه 
کړو او ماشوم پيدا شو یا دکوروالي نه پس دشپږو میاشتو نه کمه منوده کې ماشوم پيدا شو په دې 
صورتونو کې انکارکول جائز دي يواځي د خیالي شکونو په بنياد باندې تور لګول جائز نه 
دي.(المرقات ۴۶۷۰۴۶۸/۶) 

دولدزنانسپ دزانی نه ثایت نه دی 
(ه4 من عَاْقَة قالث: کان عُلْبَۀ با 
حضرت عائُسه هوا 


ّ‫ 
۹ط 
۳ 


-- سپ 7 . وپ , 1 ّ‫ 
وَاص عَهِدَ ال اخِيه مَعْد بي | وَتاص: 
عنبه‌بن ابی وتاص تََلَناخپل ورورسعد بنای قاص فوصت وکړو 


۲ واه« ه2 ټ ّ‫ ٩١‏ که 
مي يك فَنبَا کن عَام الفْتح أَكَنَۀ مَغْل 


1 کو يا رورت 7- 4 
اع ابُنّ وَلِيدَة رَمْعَةٌ مي فَافْبِصْهُ 


4- 
ورون ۳ 


زمعه: 


رول الله صَل الله عَلَيْهِ مَسَلمَ قَقَالَ سَغْۀ: يَا 


وليدة 


وَابن 


(یاداجې زانی د سنګارۍ حقداردی )و يیانیی يلت حضرت سوده بت زمعه ته و فرمايل جې ته دد ې هلک نه‌یردهکې 


تا ای ین ههه بِغنۀ فتا رافقا یی لق ال 


ےِ 
وو مه 


کي. روَايَة: قال: 4 أَحوكَ ٢‏ عَبْهل نم تمعَه نا أَجُل 


په یو روایت کې دي چې پيغمبر. الما وفرمايل عبد بن زمعه ! هغه هلک ستا وروردی دې وج نه 
په وټ عَل فراي أبيه» مُقٌفق عَنَيِیۍ" 
چې هغه هلک دهغه دپلار په بستره پيدا شوی دی. (بخاری ومسلم) 
قټوضيیح: "ان اين ولیده زمعة"ددې حديث په مطلب باندې د پوهیدو نه مخکې په دې ځان پوهول 
پکار دي چې یو سعد بن ابی وقا ص دی دويم عتبه بن ابی وقاص دی چې دواړه وروڼه دي. 
حضٌرت سعد مسلمان شوی وو او عتبه په کفر کې مړ شو بلکې عتبه هغه بدبخته وو چې په جنګ 
احد کې يې د رسول کريم صَأنٍَِِ غاښونه مبارک شهيدان کړې وو . عتبه د زمعه د خادمې 
سره زنا کړې وه. زمعه د حضرت سودې رضي الله عنها د پلار نوم وو او دهغه د ځوی نوم عبد وو 
کوم چې په دې حديث کې یې ذکر دی. دجاهلیت په دور کې چې به کله یو کس دخادمې سره زنا 
وکړه نو چې ماشوم به پيدا شو نو هغه ماشوم به دهغه کس اود هغه په اولاد کې به وو» هم ددې 
اصولو مطابق عتبه خپل ورور حضرت سعد ته وصيت کړی وو چې دزمعه دخادمې نه چې کوم 
ماشوم دی هغه زما دنطفې نه دی. لهذا هغه په قبضه کې واخله کله چې مکه فتحه شوه نو حضرت 
سعد هغه هلک واخستلو او وې ويل چې دا زما وراره دی. عبد بن زمعه وویل چې دا زما وروردی 
چې دا زما دپلار دخادمې نه پیدا شوی دی. دا مسئله چې رسول کريم صانِِوَِ ته ورسیدله نو 
رسول کريم مَّأنََِهِ نوی قانون نافذْ کړه او هلک يې زمعه ته حواله کړه. د جاهلیت قانون یې 
په دغه مبارک فرمان سره مات کړه چې (الولكُ للفراش و للعاهر الحجر یعنې بچی به د هغه چا وي د 
چا په بستره چې پيدا شوی وي او د زاني دپاره محرومي ده. یا مطلب دا دی چې د زاني دپاره 


() أخرجه البخاري في صحيحه ١/۳۷‏ رقم ا حلدیث ٩٥‏ ومسلم في ۴/٢۰۸۰‏ رقم ا محدیث )٤٥٥١١٣١(‏ وأبوداؤد فی السان ۷٣۳‏ 
رقم الحدیث ۳ والترمذي في السنن ۳/٢٣۳‏ رقم ا حدیث ٧‏ والنسائي في ۹/١۸٨‏ رقم الحديث ۷٧۷‏ وابن ماجه في ٧/٧٩١۹‏ 


سنګساري او کاڼي دي. بهرحال فیصله داسې وشوه چې په‌هلک کې دعتبه مشایهت وو په دې وجه 
رسول کريم موو عضرت سودې ته وفرمايل چې ته ددې هلک نه پرده کوه اوهغې د مرګ 
تر وځته پورې دهغه نه پرده کوله. د دې واقعې نه دا خبره واضح کیږي چې د قرائنو او علاماتو او د 
مشابهت اعتبار نشته بلکې په فراش او زوجیت باندې دار مدار دی.(المرقات ۴۷۰/۶ .۴۶۹) 

په ابات دنسب کې د قيافه شناس قول معتبر دی که ڼه ٠‏ 


»و رظررو وی 
پوم وشو مسرور 
په ډيرې خوشحالۍ سره زما طرف ته تشریف را 
-- .ٌ کو ښځوء ۀ! ٤‏ َو و ۰ ک,و َّّ‫ غا مو وور 

فقالن اي عَلقهۀ الغ ثرَي أنَ مُبَزًا لي ءََن فَبا يی 
: تا ته معلومه نه ده نن مجز زمد لجي مسجد نبوی ته راغی چه کله يې وليدل 
امَامَة هَردًا وَعَلَ اا قطیفةٌ ۹ , 0 سر» وَبَلً ٌِّ 

اسامه راو زيد نره ح د : 


لوضیح: ان مجزز المدلي: مجزز د مکبر په وزن دی. دعربو د يو مشهور قیافه شناس نوم وو دهغه 
تعلق چونکه قبيلې د مدلج سره وو په دې وجه دې قبیلې ته منسوب دی په عربو کې په قيافه شناسۍ 
کې يې د سند حيثيت لرلو او پوره اختيار او معيار ووء حضرت زيد بن ثابت ډیر ښائسته وو او دهغه 
وی اسامه بن ژید چې دحضرت ام ایمن نه پيدا شوی وو هغه د ځپلې مور په شان غنم رنګی وو» نو 
منائیقنو دا خبره مشهوره کړې وه چې اسامه د خپل پلار نه نه دی ځکه چې زيد بن ثابت ډیر ښائسته 
وو او ځوی يې تور ولې دی. رسول کريم مأِّمَِةِ چې دا خبرې واوریدې نو ډيربه خفه کيدو او دې 
باره کې به يې سوچ کولو چې څه چل وشي چې لق دا خبره قبوله کړي. يوه ورځ مجززمد لجي مسجد 
نبوى ته راغی. حضرت اسامه اوحضرت زید په یو څادر کې پراته وو او مخونه یې پټ کړې وو مجزز 
دوی ولیدل نو وې ويل چې دا پښې خو دپلار او ځوی کیدی شي په دې سره حضور اکرم صلی الله 
لعيه وسلم ډير خوشحاله شو. ځکه د دغې پروپیګنډې د ماتولو دپاره د دې سند ضرورت وو» ګني 
اسماني وحې به راغلې وه مګر عامه معاشره کې د قيافه شناسۍ ډېر اعتبار وو.(المرقات ۴۷۳/۶) 


() أخرجه البخاري في صحیحه ۱/٥١‏ رقم امحدیث ٧۷۷۱‏ ومسلم في ۰۸۴٢/؟‏ رقم ا محدیث )٤٩٥۳١(‏ وابوداؤد في السنن ٩٩۸‏ /؟ 
رقم ا حديث ۲٧٢۷‏ والنسال فی ٨٤‏ رقم ا حدیث ١٤٣٣‏ وابن ماجه في ۲/۷۸٧‏ رقم ا محدیث ۴٣٣٣‏ وأ مدق امسنه ۹/٣٩٩‏ 


د فقهاو اختلاق : د جمهورو په نزد باندې د نسب د ثبوت دپاره د نورو دلائلو نه علاوه قيافه شناسی 
یو مؤثر دلیل دی. دغو حضراتو د زیر بحث حدیث نه استدلال کړی دی» احناف فرمایې چې قیان 
شناسي د ثبوت د نسب دپاره کافي نه ده. ځکه قيافه د هغه علم نوم دی چې په هغې سره د کوم شی ر 
هغه د داخلي نشاناتو نه پته لګیږي. او دا تخمين او اندازه ده د کوم نه چې قطعي او يقيني علمن 
حاصلیږي. او د نسب د ثبوت دپاره يقیني علم ضروري دی. دې و جې نه په شریعت کې د يقيني امورو 
اعتبار دی لهذا قیافه بې اعتباره ده باقي جمهورو چې د کوم حديث نه استدلال کړی دی په هغې 
کې حضور اکرم صََانَعِِِسَِ ته د مخکې نه د وحې په ذریعه معلومه وه چې اسامه د زید ځوی دی, 
لیکن د منافقانو طعن او پروپیګنډه د قيافه شناس په فیصلې سره ختمه شوه. دې و جې نه پيغمبر عليه 
السلام د قيافه شناس په خبره باندې خوشحاله شو دا د ثبوت نسب دپاره دلیل نه دی بلکې د دفع د 
طعن دپاره دلیل دی. په دې اختلاف باندې دا خبره تفریع ده: چې د دوه کسانو په شریکه يوه وينزه ده 
او د دواړو د جماع په نتیجه کې د هغې بچی پيدا شو نو جمهور وایې چې قائف کومه فیصله و : 
هغې مطابق به بچی د هغه کس وي. احناف وایې چې په دغې صورت کې به بچی د دواړو په مینځ کې 
مشترک مملوک وي. او وينزه به د دواړو ام ولده وي. اګر چې په حقيقت کې به دا بچی په دواړو کې د 
یو کس وي ليګن د قائف د فیصلې اعتبار نشته دی» ځکه په دې د شریعت مدر نه دی قَائم؛ احنافو د 
حضرت عمر بََقعَْ په هغې فیصلې سره دليل نیولی دی چې شريح حضرت عمر بََنَِعَنَۀُ نه د خط په 
ذريعه باندې د دې مسئلې تپوس وکړه. نو حضرت عم ر تََقَعنُ وویل چې دواړ هآقاګان په دې ماشُوم 
کې شریک دي دوی به د ماشوم وارثان وي او ماشوم به د دوی وارث وي. د حضرت علی بَيََدَِاْهمٍ 
دارنګه فیصله وه. ګویا چې د صحابو اجماع راغله. ملا علي قاري نور روایات هم نقل کړي 
دي.(المرقات ۴۷۳۰۴۷۴/۴) 


د څپل پلار نه انکار کولووالا دوزځي دی 


ړه ددې حديث راويان د 


ال ئئول الله صَل الله عَليْهِ وَسَنَۍ 


املس مې باب اللعان 


: کر أُپيه وَهَُّ هه يَعُلَم أَنَهُ ۶ وو َيُ أبيه فَالْجَنَةُ عَنَيْهِ حرام» مُتَّفَُ عَلَيی" 
پلا رنه دی نو په هغه جلت حرام دی. بڅاری ومصلم) 


لوح: مس ادۍ ال غیر اییه: : يعلې خپل نسب یې پټ کړه او د خپل پلار په ځای بل کس ته پلار 
رویلدنو په هغه جنت حرام دی» د دې اوله وجه داده چې کوم کس د دخپل پلار په ځای بل کس ته ځان 
منسوب کوي او حرام عمل په ځان باندې حلالوي نو په حقيقٌت کې يو حرا م کار ته حلا ل وایې او دا 
کفر دی. نو دکفرپه وجه باندې په ده جنت حرا م دی» دویم جواب دادی چې دځول اولي باندې په ده 
علت حرام دی» دریم جواب دادی چې ددې ګنا ه په وجه په ده جنت حرام شو. .یکن قیامت کې به 
فيصله په معجون مرکب باندې کیږي» څلورم جواب دادی: چې دا کلمه يې تغليظًاء . تشديدٌاء او 
تهديدا وفرمایله» راتلونکي روایت نمبر ۱١‏ کې (فقد کفر) الفاظ اغلي دي. هلته که د کفر نه مراد کفر 


حفیقي شي نو د دې ځای جوابونو نه دويم پریږده! و یاي جوابونه د هغه حديث دپاره هم دي. او که هلته 
د کفرن مراد کفران نعمت و اخستلی شي نو ییا هڅ کو اعتراض نه راي االمرقات ۳٧۷٣٣‏ 


پا 


ري واي ده 


‫ً 


د یو سخت زړي پلار شقاوت 


الْفَضل القَانيِ 


مُرَبَة له سک لن َل الله َليَهِ َسَلَه يَقُول با للت آَيةلاعَنَةٍ: 
حضرت ابوهريره ين نه روايت دی هغوی دلعان ايت ناز حخص و و 


؟/٣٨۰ وابن ماجه في السان‎ )٢٣.۱١٩٩( رقم ا محدیث‎ ۷٨۰ ومسلم في‎ ۹۷٩٩ رقم امحدیث‎ ٤/١١ أُخرجه البخاري في صحیحه‎ )١( 


رقم ا لحدیث ۳١٢۰‏ والدرامي في ١/٢٢٢‏ رقم ا حديث ۰٠‏ وا مدفي اند ١/۳٩‏ 


۲/٩٢ وأ مدق امند‎ )٠. .۱۴( رقم ا محعدیث‎ ۰٠ وسلم في‎ ۹۷٨٩ رقم ا محدیث‎ ٥٨/٣١ أخرجه أبوداؤد في السنن‎ )١( 


داخل کړي چې هغه دهغې نه ندی نو دالله په نز 
: َ: ۳ 
غلټا له جَقعَۀ وئَایا 


عل رؤوس الْخَلَائِقٍ ف الْأوِيَ وَالْآَجِرِين». بَوَاۀ أيْر داو وَالنّسَايٍ والډاري" 
يعلې په ميدان حشر کې چې ټول غلق راجمع شي نودهغوی په مين ذ 
توضیح: ادخلت. یعنی زنا چې وکړي نو د بل وم ماشوم خپل څاوند او د هغه قوم ته منسوب کوي. 
دښځې دپاره حرام دی او جنت هم ورله حرام دی او داسې که‌یوسړی دځپل ماشوم نه انکار کوي نوپه 
هغه باندې هم جنت حرام دی. خلاصه دا شوه چې ښځې له نه دې پکار چې زناوکړي او هغه حرام زاده 
خپل ځاوندته منسوب کړي اونه دې دا خاوندد خپل حقيقي بچي نه انکار کوي(وهو ينظر الیه»یعنې 
ماشوم دحسرت په نظر پلار ته بق بق ګوري او هغه سخت زړی ترې انکار کوي. بعضو شارحينود وهو 
ينظر مفهوم دا بیان کړی دی چې پلار خپل ځوی ته ګوري او پیژني يې هم چې دا زما ځوی دی اوبیا 
ترې هم انکار کوي په دې صورت کې د هو ضمیرپلار طرف ته راجع کوي.(المرقات ۴۷۸/۴) 
7 - 
ې له طلاق ورگول اولی دی 


(0 أخرجه أبوداؤد في النن ٥‏ رقم ا حدیث ٩٢۳‏ والنساي في 1/٥٧١١‏ رقم ا حديث ١‏ وابن ماجه ۲/١١٢‏ رقم ا لحديث 
۳ والداري قي ١/٢١٢‏ رقم احدیث ٩۳۳۸‏ 


توضیح: لاتردیډلامس: یعنې د چا لاس لګول نه منع کوي او نه یې دفع کوي.ددې حدیث په مطلب 
او مقصد بیانولو کې دشارحینو مختلف ځیالات دي.ابن الاعرابی (رحمه الله) فرمایې چې (لاترد 


پد لامس) سره د دې ښځې فسق او فجور طرف ته يې اشاره کړې ده. علامه خطابی (رحمه الله) هم 
داسې مطلب بیان کړی دی؛ امام احمد بن حنبل رحمه الله فرمایې چې ددې جملې مطلب دادی چې 
دا ښځه بې ووفه ده چې خپل مال هر چا ته حواله کوي اوڅوک د خپل مال نه نه منع کوي.علامه 
تورېشی (رحمه الله) هم داسې توجیه کړې ده» ملا علی قاری فرمایې چې دا معنی اخستل د دوه 
وجو نه ډېره اولی ده: اوله وجه داده چې که چیرې دې نه زنا مراد واخلې نو دا څو قَذف دی نو حضور 
اکرم مَأَاِمَِِ به ددې تور ضرور ثبوت غوښتلو او که نه نو په درو به يې وهلو. دویمه وجه دا 
چې که دا ښځه بد کاره وی او خبره دېدکارۍ وی نو حضور اکرم به ددې ښځه په نکاح کې د ساتلو 
اجازت نه ورکولو بلکې دجدائي حکم به یې فرمايلو. د قاضي عیاض رحمه الله داخیال دی چې 
ښځه په دې غلط کار کې اخته ده او فاجره ښځه نکاح کې ساتل حرام نه دي. خاص طور باندې چې 
یو سړی دښځې په مینه کې اخته وي نو که داسې ښځې له د طلاق ورکولو حکم ورکوي نو ممکن 
د؛ چې هغه ددې نه هم په زياته ګناه کې اخته شي. د مذ کوره سړې دپاره یې د ډیرې مجبورۍ په وجه 


(0 أخرجه أُبوداؤد في السان ۲/١٢٢‏ رقم ا لحمدیث ٤١٣٢‏ والنائي في ۹/٩٧٩‏ رقم ا حدیث ١٤١٣٣‏ 


اجازت ورکړه او په هغه باندې دا واجب کړه چې ددي ښځې د تهذیب او تاديب پوره خیال دې 
ساتي.(فأمسهاً اذا) يعنې داسې ښځه پریخودل پکار دي او که په نکاح کې يې ساتي نو هغه ې 
ددې مکروه او ناخوښه کار نه بچ ساتي.ياد ساتئ چې دا حديث ضعیف دی یا ثابت هم نه دی. اول 
يوه جزئي پېښه ده معلومه نه ده چې دا څوک وو دهغه ايماني کیفیت څه وو او دهغه خانداني غيرت مر 
وو او خصوصی حالت یې څه وو هغه وخت کې دمنافیقینو زمانه وه په بدل مجهو د کې يې لیکلې دي 
چې ماته ددې سړې باره کې معلومه نشوه. په اصابه کې یې لیکلې دي چې دهغه سړې نوم هشاموواو 
حضوراکرم یا د قريشو غلام ووو علامه ابن کثیر لیکي چې هغه کس ته د ځپلې ښځې باره کې پته نهوه 
البته د قرائنو په بنياد باندې یې دا خبره کوله چې صرف وهم او ګمان وو دويم طرف ته د هغه مینه‌یقني 
وه په دې وجه حضور اکرم په نکاح کې د ساتلو اجازت ورکړو» ابن جوزي دا روایت ځالص موضوم 
ګرځولی دی. لیکن علامه سيوطی دا خبره رد کړې ده.ابن حجر دا حديت صحيح ګرځولی دی. په دې 
حديث باندې دا اعتراض دی چې په احاديثو کې په دیوث دپاره سخته زورنه راغلې ده. او دلته د دیوث 
تعریف په دې کس صادقیږي؟ ددې جواب دادی چې وعیدونه د هغه دیوث دپاره دي دي کوم چې 
خپله ښځه په بدکارۍ باندې ويني او خاموش پاتې کیږي» او دلته دا سړی خاموش نه شو بلکې په 
ښکاره یې وینا وکړه او هغه هم صرف د شک او اوهامو او دقرائن بعیدو په بنياد باندې. دلته د د دیوث 
تعریف نه صاد ئیږي.(المرقات ۴۷۹۰.۴۸۰/۴) 


کر 


۹ - ّ/ وه ُ‫ -- ۶ ٌ ّ‫ آ: 
فو وَلَل ز ية من حََُۀ کن او اُمَ. رَوَۀ أبُودَاوْه." 


نه پیدا شوی وي. (ابوداؤد) 
لوضعح-٠‏ ان کل مستلحق: د استلحاق معنی ده ملاوولء یا شامل کول. علامه خطابی (رحمه الله) 
فرمایې چې په دې حديت کې د هغه احکاموبیان دی چې ابتداء د اسلام کې حضور اکرم صلی الله 


()(دا جمله د وړومبي حکم پشان باندې ده چې که هلک د زنا نه پیداشوی وي نو هغه د هغه د پلار په وارثانو کې شاملول جائز نه 
دي.ځکه چې که هغه زناکار پخپله زندګۍ کې هغه سره د نسب دعوي هم وکړي چې دا زما وی دی نو بیا هم د هغه هلک سره 
نب نه ملاویږي) 

() أخرجه أبوداؤد في السان ۲ رقم ا محدیث ٥٩٢٢‏ وابن ماجه في /١١٩‏ رقم ا محدیث ٧٧٣٢‏ والدرامي في ١/٨٨۳‏ رقم ا حدیث 

۲۴ وا مد في السند ۲/١١٢‏ 


اس( بابالمن ) 
عليه وسلم ته به مخې ته راتلل او پیغمبر عليه السلام به دهغې باره کې فیصله کوله. دعلان 
خطابی وینا ده چې د جاهلیت په زمانه به بد کار غلق او بد کارې خادمې ګرځيدې راګرځيدې او ددړ 
بدکارۍ په وجه به چې کوم ماشوم پيدا شو نو زناکار به دعوی کوله چې دا ماشوم زما دی او یا 
يې راکړئ او مالک به هم دعوی کوله چې دا ماشوم زما دی ځکه چې زما د خادمې نه پیدا شوی دي 
څنګه چې د زمعه د څاد قصه مخکې حديث کې تیره شوه. د داسې تنازع د ختمولو باره کې رسول 
کريم مع یوه ضابطه مقر کړه. د هغې ضابطې وضاحت په دې حدیث کې دی. هغه یې ې 
مثال سره داسې فهم کې راوسته: مثلاً زید یو کس دی هغه مړ شو د هغه د مرګ نه پس د هغه وارتانٍ 
دعوی وکړه چې فلانکۍ خادمې فلانکی بچی د زید دی. چې مونږ سره په نسب او په ميرات کې 
شریک دی. لهذا دا مونږ له راکړئ.اسلام په یو څو شرائطو باندې د هغه وارتثانو دا دعوی منلې 
ده. البته کومو وارثانو چې په دې دعوی کې حصه نه ده اخستې نو دهغوی سره په نسب او په ميراتث 
کې شریک نه دی.داستلحاق په صحت کې چې په دې حدیث کې کوم شرائطو طر ف ته اشاره شوې 
دغه مثبت او منفي شرطونه لاندې دي: . 

١‏ ورومبی شرط دادی چې دا ځادمه د زبد په ژوند کې د هغه په ملکیت کې راغلې وې او که د آزادې 
حرې ښځې باره کې دا دعوی وې نو هغه به د زید په نکاح کې وي» ددې شرط منفی ارخ دادی که 
چيرې دا خادمه دزید په ملکیت کې نه وي راغلې او یایې په نکاح کې نه وي راغلې نو په دې صورت 
چې ‏ ا هلک ولد زنا دی نه دهغه استلحاق صحیح دی او نه یې په وارثت کې شاملولی شي بلکې که 
:ِد په خپل ژوند کې هم دا دعوی وکړي نو هم ټیک نه ده. ځکه چې دا هلک ولد زنا دی. 

.د استلحاق د صحت دپاره دویم شرط دادی مثلاً چې زيد په خپله زندګۍ کې هم ددې هلک اقرار 
او اعتراف وکړي او اعلان یې هم کړی وي چې دا ماشوم په جائزه طريقه زما دیء او ددې شرط 
منفي صورت دادی چې که زيد په خپل ژوند کې ددې ماشوم نه انکار وکړه چې دا زما ماشوم نه دی 
نو دزید دمرګ نه پس دا ماشوم د هغه په نسب او وارئت کې شریک نه دی. 

۳ دریم شرط دادی چې کوم مال د وارثاو په مینځ کې تقسیم شوی دی په هغې کې ددې مارم 
حصه نشته او کوم مال چې اوسه پورې تقسیم شوی نه دی او راتلونکي وخت کې به تقسیميږي په 
هغې کې به دا ماشوم برابر شریک وي ددې وضاحتونو نه پس به ان شا الله ددې حدیث په ټولو 
اړخونو باندې پوهیدل اسان شي په دې وجه دې حديث کې دبعضو جملو ترکيبي وضاحت هم 
ضروري دی چې مفهوم يې نور هم واضح شي. او په عبارت کې جوړ هم پيدا شي په دې حدیث کې 
(قضی ان کل مستلحق) کې د (ان) اسم (کل مستلحق) دی او ددېنه وروستنی عبارت ۹ 
(مستلحق) صفت دی او د (ادعاه) جمله د (ان) خبر دی او دې نه پس (فقضی ان من کان) (اعاده 
بعد عهد) دپاره دی يعنی د قضی دلرېوالي د وجې نه يې دوباره ذکر کړو ځکه چې په مینځ کې یې 


ړیرې خبرې راغلې په دې وجه يې په دې فاءتفصيليه د اخل کړی شوه.(المرقات ۴۸۰.۴۸۱/۴) 
دغیرت صورلونه 

( ېوی جار بي عيلي اَم ئي لپه صل اپه عَيْه مَسَلّے قل: 

حضرت جابر بنعتیک واي چې نبی کريم عَاتِم من فرمایل چې (دخپلویبيانو او خادموباره کې) 

من الْقَيْنَةٍ قا يُحِبٌْ اه وينها کا يبِْشل اله فَأَم لل يُعِيُهَا له 

بعضې غيرت اللتعالی ته خوښ دی او بعضي غیرت ناخوښه دی چې کوم غيرت ال تعالی ته غوښ دی 

اَي ڼن النيية ئم لي يييشهاا له 


|. هغه د شک اوشبې په ځای پيدا کيدو والاغيرت دی او چې کوم غیرت یې ناخوښه دی چې کوم 


ول .۸# 


یق الله وونی تا يک اله ََمَ الَْيَک: لي ييِبُ 
ناخوښه وي چې کوم تکبر الله تعالی خوښ وي او هغه تکبر هم الله تعالی ته خوښ دی کوم جې 
قَمْييالئل اوَجْل کن لْقِقالِ وئَاحْييالهۀ عډ امَدَفَةِ 


قهږ 
ورکوي) 
لي نییشل له فالتيا فض لفَغْر»ه عِف راه 


۳ ۶ 
او کوم تکبر چې الله تعالی ته ناخوښ دی (په خپل نسب باندې فخر او غرور دی. بل روايت کې دې 


مال دلګولو يه باره وي د الله تعالی په لاره 0 : صدقه او خیرات په خوشا ء 


1 وے ۹ سو : 
هف لْبٍَُ». بواۀ أُخْبَن وَبُونَائکهِ وللنسئ" 


سننیښی 


0 أخرجه أبوداؤد في السنن ١/١٣٢‏ رقم ا حدیث ٩٩٩٢‏ والنسائي في ۹/٧٥‏ رقم ا محدیث ٥٥٢‏ والدارمي في ۲/۲٢۰‏ رقم ا محدیث ۲۲۳٢‏ 
را مد في السنده))٢/ه‏ 


قل: قم وج فقَقل: چا 
چې يو سړی (مجلس نبوي) کې ودريده او عرض ي 
هئ يهو ف لبَمِيَةٍ فَق 
ما دجاهلیت په زمانه کې دهغه د مور سره زنا کړ 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۴/۷۰٩٧‏ رقم ا حدیث ۲٧۷)‏ 


شت له له قلاا اي 


تسول له طَل الله عَلَيْهِ مَسَلَم 


وه. رسول کریم صَانَاَََ ورته وفرمايل « د 


ښیح: لاملاعنة یعنې څلور قسمه ښځې دي که چیرې دوی سره دلعان مسئله راشي نو دهغو 
ښځو او دهغوی د خاوندانو په مینځ کې لعان نه کیږي ملا یوه يهودۍ ښځٌه ده یا عیسايپه ښځه ده 
چې دیو مسلمان په نکاح کې دي او مسلمان خاوند پرې دزنا تور ولګولو او هغې تردید وکړو نود 
هغوی په مینځ کې به لعان نه کیږي» او هم داسې یو ه آزاده ښځه چې دیو غلام په نکاح کې ده یا یوه 
وينزه دیو آزاد خاوند په نکاح کې ده نو د دوی په مینځ کې هم لعان نه کیږي» ددې وجه داده چې 
لعانزیو قسم ګواهي ده او تعریف ئي داسې دی (شهادت مؤکدات بالايمان) او دا څلور کسمه خلق 
د شهادت اهل نه دي ديهودۍ» عيسايڼې؛ کومې چې کافرې دي. او دوه غلامان دي» او د کافراو 
دغلام دواړو ګواهي صحيح نه ده» لهذا د دوی په مینځ کې لعان نشته. د دې حديث نه د احنافو د 
هغه موقف تائید کیږي چې لعان دشهادت د قسمونو نه دی.(المرقات ۴۸۳/۶) 

دلعان په ځای د ګناه اعتراف کول بهتر دي 


‪‫ 
و 


لي صَل اه عَليه 


رس ١‏ ۸۶ 
وَسَلمَ أَمَرَ رجلا 


نوا 


رغ ۶ 


يد 


«ٍنهَا مُوجِبَةُ». وَوَا النّسَاُ رصَحیح !'" 
لعان کولو په وخت د هغوی په خوله باندې او وې فرمايل : پنځم ځل ګواهي واجب کيږي.(نسائی) 


لوضیح :ان يضع:مطلب داشو چې حضوراکرم ِد متلاعنینو ته دلعان حکم ورکړو خو 
هلته موجود یو کس ته یې حکم وکړه چې کله په پنځم ځل ګواهي ورکوي نو دهغه په خوله باندې لاس 
کیږده چې لعان مکمل نه شي او دپنځم ځل ګواهۍ نه به منع شي او هغه کس به رښتیا ووایې او دته به 
ددنیا سزا ملاو شي او د آخرت د سزا نه به بچ شي؛ دنبی کریم به دا کوشش وو چې ښځه او خاوند د 


رھ 
0 اخرجه ابن ماجه في ٧۷۰‏ رقم احدیث ۲۰۷۹ 


0 أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/٨٨٨‏ رقم ا محدیث ٥٥٣٣‏ والنسائي في ۹/٥٧٨‏ رقم ا محعدیث ١١٣٣‏ 


ة لل سل بابالمر ) 


لعان نه بچ کړي او رښتّیا ووایې او ددنیا سزا ورته ملاو شي او دآخرت سزا او عذاب نه بچ 
المرثات ۴۸۴/۶) 


شي( 
شيطان ښځه او څاوند په ځپل ینځ کې بدګمانه کوي 
پهَة: أُنً ئسول له صَل لل 


«ََر جَأَءَكٍ مَيْطانِ» - قَالَُ: يا رَسُول الله أُمِي شَيْطَاُ! 
چې په اصل ستا شیطان ستا خوا له راغلی وو ماعرض وکړو ح 
قال. «َعَر» فُلْتُ: وَمَعَكَ ۷ َسُول الله قل: 
نبی مِأنَعِِلٍو فرمايل آو. ما عرض وکړواى د اللءرسوله! ستاسوسره هم شته؟ نبی عَيالتَل وفرمائیل 
طعم وَلکن أعاني عيهو عَق لُلَمه. يََۀ مسا 

5 باندې عالب کړی يم او زه یې دهغه د وسوسو ته محفوظ کړی يم (مسلم) 
وضیح: مالک اغرت: يعنې په تا څه شوې دي په څه غيرت کې اخته شوې یې؟ په پنحلسم د 
شعبان په مدینه منوره کې دا واقعه شوې وه چې کله دحضرت عائشې نمبر وو او رسو 
کريم صَأَالَنِمَِلاِ هغی کره وو نو رسول کريم ملوار د شپې په څه حصه کې جنة البيقٌع ته 


() أُخرجه مسلم في صحيحه ١/١١١۸‏ رقم ا حدیث )۲۸٠٥٧٢(‏ وأ مدق السنده ۹/١١‏ 


یف يوړو چې د خپلو ملګرو د پاره د مغفرت دعاء وکړي.حضرت عائشې ته ځیال راغی چې 
مضور ص ولد دې په نمبر کې بلې ام المؤمنین کره تلی دی. دې دپاره ورپسې روستو روستو 
لله ييا چې کله ورته معلومه شوه چې قبرستان ته یې تشریف وړی وو نو زر واپس شوه او په خپل 
ډک باندې پښيمانه شوه او رنګ ئي بدل شوء حضور تپوس وکړو. (مالگ اغرت) حضرت 
مائشې چه کوم جواب ورکړی وو هغه د اعلی مینې يوه نمونه وه» او وې فرمایل چې زما په رنګې 
یځه به ستاسو په شان خاوند باندې ولې غیرت نه کوي؟ حضور اکرم مي وفرمايل ذاته 
ثیطان په وسوسه کې اچولې وې.(المرقٌات ۴۸۴/۶) 

امعي شيطآن) دا سوال د حضرت عائشې د ډیرې پاکیزګۍ او د ډیرې تقوی او دالله تعالۍ نه په 
ویرې باندې دلیل دی ځکه چې د هغې په خیال کې هم نه وه چې شيطان هم یو آفت دی او هغه 
دوسوسو اچولو دپاره راتلی شي.( المرقات ۴۸۵/۶) 

حق اسلم: اسلم د باپ افعال نه د ماضي صيغه هم ویلی شوې ده» معنی یې داشوه چې شيطان 
معلی يې داشوه چې زه د هغه نه محفوظ يم تفصیل په اولني جلد کې تیر شوی دی.( المرقات 
۸۵۶) : 


ېږ ېز ېټ #ه ېد #د به ڼه به به چه په به به په په به 


باب الحدة 


دعدت اوواويلاکولو پیان 
قال الله تعال (ٍة علَفُكمُ الَِاء فلق هُنَ تن حا اوا له رك لاكخْر هئ 
ص بُيُتوِنَ) (سورة طلاق:) 
حازاے 8 د ٤‏ »ها د سو 8 رسځ ته وو .سل که )ک کک اسک اعلنیک ا 
قال تعال (أَسكَنُوهُنَ مِنْ حَيْتُ سََنقُمھ قِ وُجُ نو وَلاتُصَاِهُنَ لُِصَيقُوا عَلمهِنَ) «سورةطلاق:م 
وقال تعال روَالَذِين يَُوَفُونَ منم وََلَرُون اَزوَاجَايَكرَنَّصَ بأَنقُِونَ أَربَعَةْمْهُر وَعَشْئ رس 
بقرة:۳۰٠)‏ 
و قال تعال (و لل يسن مِن المَحيض ص يُسَايِكُمٍي بك قَدَنّهُنَقََکَةأَْهِي (سورةطلاق:م 
کسه هار ک ٢ 8 81 ٣‏ سےځ ور روتو يب وسک 1 ٤ه‏ 
و قال تعال وَالل اي لم يَحِسنَءو ولت الا ل اجَلهْنَان يَفشْغْن عَبْلْمَيالْمُطلْقَاصَيَمسَ 
ِأَلفْسِهِنَ كلأَكَةقُروِي. «سورةطلاق: » 
عدة د باب نصر ينصر مصدر دی او په لت کې شمیرې ته ویلی شي او ښځه هم دخپل د ځاوند د 
مرګ نه وروسته ځپلې د عدت ورځې شماري او په اصطلاح کې د ښځې د خاوند د فراق نه پس دیو 
خاص مودې پورې نکاح اودمنافي د عدت څيزونو نه ځان ساتلوته عدت ویلی شی.دافرقت یاغود 
طلاق په وجه کیږي اويادځاو نددوفات په وجه.دعد ت دتیرلویوڅو طريقې د ي:/ول په درې حیضونو 
سره عدت تیرول دي. دويم وضع د حمل سره چې عدت متعلق وي په دې شرط چې ښځه حامله‌وي. 
درم عدت بالاشهردی چې ښځه‌وړه وی يادماهوارۍ راتلويادبوډاوالي په و جه مايوسه وینو عدت 
به په دريومياشتوسره تیروي» اوکه دښځې ځاو ندمړشوې وي نوبيابه څلورمياشتې او لس ورځې د 
عدت تیروي دقرآني ایاتونو او دراتلونکو احادیثو په تفصيلاتو کې په ښځې باندې عدت تبرول 
لازم دي په ټولو مسلمانانو ښځو باندې لازم دي چې دعدت ورځې ضرور تيروي او دال تعالی ددم 
حکم نه دې لاپرواهي نه کوي. په علماو باندې لازم دي چې په خپلو وعظونو کې د داسې مسئلو 
باره کې هم ضرور بیان کوي. او فقهاء احنافو چې داحاديشو په رڼا کې کوم دفعات مقر کډ ې 
اوهغه دې مسلمانانو ته ِ ښکاره ښکاره بیانوي چې دا مړه شوې سنت رژوندې شي.وینزې 
خاوند طلاق ورکړو نو دهغې عدت دوه حیضه دی او که حیضه يې نه راځی نو بیایې دوه ليم 
میاشتې عدت دی او که خاوندیې مړ شي نو بیایې دوه میاشتې او پنځه ورځې عدت دی. 


الْقَضْلِالأول 


5 سړی دی ح :»0433 خو مناسب داده چې ته 
اي أَسَامَةً بُن تَيْد» فَكَرِمن 
اسامه بن زيد ماسر نکاح وکړه. او ما اسامه بن زي بد تا سرهنکاح وکړه. ماد هغهسرهنکاحکولښدون کله 
ثوّ ال «انکي أَسَامَةً» فَتَكَحتَّهُ قَجَعَلَ الله 
بیايې وفرمايل ح د اسامه ین زيد سره نکاح و کړه» نو ماد هغه سره نکاح وکړه او ال تعالی په دې نکاح 


فيه خَبْما وَاِْطِتُ 
تیل رز سکب ورم راو زمو نيل سر دوم رهمحبتل وپ پا 
عَلْيَ سف ۹ 

روَاَةٍ اَم أَبوَهُمھ فَرَجُل ضَرَاو لِلْسَاو». رَوَاۀ مھ 
یب د فاطه الفاظ دا دي ح ابوجهم دا سړی دی چې سه ډيرې وهي (مسلم) 
سآأً اه :2 »ورس کی ٢‏ ۸ 

دي روَايه: نت زو طلْقَهَا لا 

او د مسلم په‌یو بل روایت داهم دي ح فاط خپل ځاوند درې طلاقه ورکړې وو کل راغله 
اللئا تل له عَليه هلم فل 


۷ تََة له 
نبی کريم مِأناِِِ لهنو نبی نِم ورت و فرمايل چه ستا څرجه ستا به خاوند باندې نه د٧‏ 


و ضیع:طلقهاً البعة:لبتة نه د ریو طلاقو سره مطلقه مغلظه ښځه مراد ده کومې ته چې مطلقه مبتوته 
هم ویلی شي» کومه ښځه چې په طلاق رجعی سره طلاقه شوې وي نو دهغې نفقه او سکنی په خاوند 
باندې لازم دي؛ اوکه ښځه په دریو طلاقو مطلقه مغلظه وي او حامله هم وي نو د ماشوم دپيدا 
کیدو پورې خرچه په خاوند باندې لازم ده» او که ښځه مطلقه مغلظه غيرحامله وي نو ددې په خرچه 
کې دفقهاء کرامو اختلا ف دی.(المرقات ۴۸۵/۴) 
د مطلقې مفلظې په نفقې اوسکنی کې دفقهاو اختلان 

امام احمد بن حنبل ؛اسحاق بن راهويه او د اهل ظواهرو په نزد باندې د مطلقې مغلظې غیر حاملې 
دپاره نه نفقه شته او نه سکنی شه نه ډوډۍ شته او نه مکان د امام مالک او امام شافعی په نزد 
سکنی شته او نفقه نشته» داحنافو په نزد باندې د دې مطلقې دپاره سکنی هم شته او نفقه هم شته 
ډلائل: امام احمد بن حنبل او اهل ظواهر غیر مقلدين د فاطمه بنت قیس دروايت نه دلیل نیولئ دی په 
هغې کې دا الاظ دي ,لا نفقة لک الا ان تکوني حاملاً او په دې حدیث کې دې ته حکم ورکړی شوی 
دی چې ته ام مکتوم کره اوسه چې ترې معلومه شوه چې هغې ته د مکان حَق هم نشته» امام شافعی او 
امام مالک د سکو .د ثبوت دپاره دقرآن کريم د ایت نه دلیل نیولی دی (اسکنوش من حيث سکذلم 
من وج دکم) (سورة طلاق : ۴) او دنفقې د نفې دپاره یې د دې ايت نه دلیل نیولی دىزوان کن اولات 
الاحمال فاَنفقِِ ا عليهی حق يضعن حملهس) (سورة طلاق : ۴)ددلیل طريقه د مفهو م مخالف په طور 
دى» چې نفقه به صرف معتدې حاملې ښځې ته ملاویږی. لهذاکومه ښځه چې مطلقه مطلقه نه وي نو 
هغې ته به په یو صورت کې هم نفقه نه ملاویږي» دې حضراتو د فاطمې بنت قیس د حديث نه دلیل 
نیولی دیائمه احناف او سفیان ثوری د وجوب سکلی دپاره دقرآن کريم په دوه ايتونو سره دلیل 
یولی دی یو ایت دادی چې,اسکتو هن من حيث سکذکم من وجدکم, (سورة طلاق : ١)دا‏ ایت په 


() أُخ جه مسلم في صحيحه /٢١١١‏ رقم ا حدیث )٧٨٨٠۳١(‏ وأبوهاؤد في السان ۱۲٧/؟‏ رقم ا حديث ۲۳٨٢‏ والنچائى في ۹/٧٧‏ رقم 
الحمديث ٥١٣‏ وا حمدفي السند ۹/٢١٩‏ ومالک في المؤطاً في ٠‏ رقم ا حدیث ٧۷‏ من کتاب الطلاق. 


سکنی باندې دلیل دی» دویم ایت دادی چې (ولا تخرچوهن من بيو تټهن ولا يخر جن) (سورة طلاِق) 
دا ایت هم د مکان په ورکولو باندې صريح دلیل دی او په ضمني طور باندې دا ایت نفقه ورکول 

واجبوي. ځکه چې د ښځې په وېستلو او وتلو باندې پابندي شوه نو لازمي طور خرچه ورکول پکار 
دي د شریعت د قواعدو مطابق هم نفقه ورول پکا ردي . ځکه دلته دهغې ښځې حبس د خاوند دح 
په وجه باندې راغی ځکه چ ې دت د نکاح په اثراتو کې یو اثر دی او د نکاح په وجه چې کله په ځاوند 
باندې نفقه لازم وه نو اوس چې د نکاح داثر په وجه باندې کوم قید راغلی دی نو په دې کې همپ 
خاوند باندې نفقه فرض شوهاحنافو د حضرت عمر د عامې فیصلې او دصحابه کرامو داجماعنهم 
دنفقې د لازم کیدو دلیل نیولی دی دفاطمه بنت قیس د روایت نه د جواب دپاره د حضرت عمر ري 
الله عنه روايت راروان دی.(المرقات ۴۸۶/۴) 

جواب :احناف دفاطمه بنت قیس دروایت نه جواب ورکوي چې داروایت په ډیرو وجوهاتوباندې 
معلل دی. حضرت عمر فاروق چې دا حدیث واوريده نو وې فرمایل چې .لا نرع کتاب ربن وسن 
نبيناً بقول امراة نسیت او شبه لهاً سیعت النبی صل الله عليه وسلم يقول لهاً السکنی والنفقة) 
(مرقاه جلد ۶ص )۳٣۵‏ 

سعيدبن مسب وائي چې فاطمه بنت قیس ته نان نفقه په دې وجه ملاونشوه چې دهغې په ژبه کې 
سخت والی اوتیزي وه . ګوياچه ناشیزه وه اوناشیزه ته نان نفقه نه شی ورکولې.(المرقات ۲۸۶/۴) 
د حضرت اسامه بن زید په نکاح کې چې کله راغله نوهغه پرې کاڼي وورول او دهغې قول یې مسر 
کړه او د ناراضګۍ اظهار یې وکړه. حضرت عائشه فرمايي چې ولې فاطمه بنت قیس سره د الله 
ویره نه وه چې وایې چې هغې دپاره نه نفقه وه او نه سکنی ؟ددې اقوالو نه علاوه زیر بحث حدي 
کې د هغه حديث جواب موجود دی ځکه چې د فاطمه بنت قیس خاوند دېته څه د غنمو دانې رلیږلې 
وې خو دې کې وګڼلې او واپس یې کړې. بیایې حضور اکرم ته شکایت وکړو نو حضرت دډیره 
نفقې نه انکار وکړو په اصل کې دا د نان نفقې نه انکار نه ووء شوافعو او مالکیو چې ددې اي 

مفهوم مخالف نه کوم دلیل نیولی دی احناف د هغې جواب ورکوي چې مونږه مفهوم مغالف " 
منواونه په دې کې زمونږدپاره څه دلیل شته. اوخاصکرد حضرت ابن مسعو د رضي الله عنه په قرا 2 

کې دا الفاظ دي (وانفقوا علیهی من وجدکم) ددې صراحت نه پس مونږ دنفقې نه انکار نه نه 

کولی او شوافعو ته په طور د الزام باندې احناف دا جواب ورکوي چې کله تاسو سکنی و 

نودبې چاره ښځې وژل غواړئ او ورته وایې چې په کور کې پرته اوسه او عدت تا باندې واجب ۱ 


و وراک څښاک به درته نه ملاويږي دا خو عجیبه فیصله ده.او باقي فاطمه بلت قیس ته مکان 
ولې ملاو نشو؟ ددې جواب حضرت عائشه پخپله ورکوي چې د فآطمې کور د ښار نه لرې په یو 
ورانه علاقه کې وو او هلته هغه نشوه رسیدېی. او حضرت سعید بن المسیب د وينا مطابق د 
یرت فاطمې بنت قیس په ژبه کې سختوالی وو اوهر وخت به یې جنګ جګړې کولې په دې وجه 
رغه د کورد سهولت نه محرومه شوه.(المرقات ۴۸۸/۴) 


تښعين ثیابک: ددې جملې یو مطلب دادی چې هلته به ته د عدت په حالت کې زیب اوزینت پریږدې» 
دویم مطلب يې دا شو چې هلنه نه به ته چیرته بهر نه وځې» دريم مطلب يې دادی چې هلته به تاته د 
پردې ضرورت نه وي» څنګه چې یو مخامخ سړې نه په کتو کې مکمل پرده کولی شي دا مطلب یې 
بالکل نه دی چې کپړې مه استعمالوه» بهر حال دې جملې نه معلومیږي چې ښځه یو پردي سړې ته 
کتلی شي که دفتنې خطره نه وي» نو بعضې علماءد جواز قائل دي او بعضې وايې چې ښځو له سړو 
ته کتل منع دي ځکه چې دقرآن اعلان دی چې«قل للمؤمنأت يغضضن من ابصارهن) (النور :)نو 
ددې حديث مطلب دا شو چې ابن ام مکتوم په سترګو معذوره وو هغه تاته نشې کتلی او تۀ به په خپله 
هم ورته نه ګورې نو تاته به اوسیدل اسان وي. اود پردې او حجاب مکمل انتظام به هم وي (فلا يضع 
عصاه) یعنې ابو جهم هر وختې د ادب دپاره همسا ورسره وي (ضراب للنسا) د مبالغې صيغه ده یعنې 
ښځې ډیرې زیاتې وهونکی دی دا هم دهغه ماسبق کنائی الفاظو(فلایضځ عصاه) تشریح د 
(المرقات ۴۷۸/۶) (فصعلوک) ډیر فقیر او مفلس ته ویلی شي. (المرقات ۴۷۸/۶)امال له) 
ګویادایې صفت کاشفه دی یعنې معاويه مفلس فقیر دی؛ چونکه د حضور اکرم نه یې مشوره اخستې 
وه په دې وجه (المستشار مؤتمن) د دې قاعدې مطابق رسول کریم مأتنِمَِِاِ ورته ټول حال واضح 
پیا نگړو. (المرقات ۴۷۸/۶) 


دعدیث فاندې د فاطمې بنت قیس په دې حديت کې د امت دپاره ډير په کار راتلو والاتعلیمات 
دي ۱١‏ که ځاوند نه وي او په يوه مستنده ذريعه باندې طلاق ورکړي نو جائز دی.۲.سړې د پاره 


‫۶ 


خپل حق اخستو دپاره د وکیل نیول جائز دي.۳.فتوی اخستلواو ورکولو کې د پردي سړي او ښخې 


سره خبرې اتر ې کول جائز دي. ۴.ښځه چې د عدت تیرولو دپاره کوم کو ر کې وي د ضرورت او 
حاجت دپاره بل ځای ته تلی شي.۵. که دفتنې ويره نه وي نود يوې نیکې ښځې زيارت دتواب په 
نيت باندې د رشته دارو سړو دپاره . مستحب دی څنګه چې ام شریک ره تلل راتلل وو.۶. مطلقې 


مغلظې ښځې ته دعدت په زمانه کې د نکاح تعریض کول جائز دي.۷.دیو کس دنکاح په پیغامباندې, 
بل کس دنکاح پيغام ورکول جائزد ي چې د وړومبی نه ورسره جوړ نه وي.۸.دغائب کس نقص بيانول هن 
وخت جائزدي چې کوم وخت دمشورې په طور باندې جواب ورکولی شي څنګه چې حضوراکرم 
عصاًة) د نکاح په رشته به مالداري د نظر نه نشي غورځولی. : 


حضرت عائشه اع واي 


َال 


(0 أخرجه البخاری في صحيحه ۷ رقم الحدیث ٣٣۳ه‏ ومسلم في ۰(۱١١١‏ 
رقم ا حعدیث ۲۳٢۴‏ 


رقم ا لحمدیث )٨٨١٨١(‏ واأبوداؤد في السنن ۷۱۸ 


() أخرجه البغوی في شرح السنة ۹/٩٩٩‏ رقم ا حمدیث )۲۳۸. 


قالً. لکت خَلّي 6 


‫ّ 


رق وَعن جاب 


ښ ت جابر او ايې چې زما ترور ته درې طلاقه ورکړی شو (او هغه عدت کی کيناسته)ساهه 


وه : 


ات أَنْ تجُْ تَحْلَهَا قَرَجَرَمَ رَجُل 
يو ورځاراده وکړه . (چې د کورنه‌ووځم او کجهوې به راوړم نوی وکس هغه دکورنهدبهروتلو نه من کړه 
هه .و ««. : ً صَ أ عّ ژٌ 

تنْرْعً فاکت لنئ صل له عَيه ئتلی فَال. 


سس 


دغهد نی کريم صأَنَِِِّاِه خد مت کې حاضره شوه او واقعه‌یې ورت ه‌ييانکړهنو نبی يسلو فرمايل 
ښٌ قَجُدي َخُلَّكِ َلهُ تی لن تَيَيٌق 
پهدې کې څه نقصان نشته لاره شه خپلې کجورې وشوکوه کیدی شي ته دغه کجور د الله په لاره 
د 2 : 
اؤ تفع مَعْرُوفا». رَوَاةٌ مُسلر رصَعحِيح ١!‏ 


ورکړې یاد احسان ذريعه شي. (مسلم) 
وضیح: فقال بل فقجدي: جدي د واحد مونث دامر صيغه ده جداد دکجورو شُوکولو په معنی سره 
راځي؛ ددې حديث نه دهغې ښځې د کور نه د وتو او د نه‌وتو حکم معلوميږي چې دعدت په حالت کې 
کورکې ناسته‌وي. په دې کې د اسې تفصيل دی چې د کومې ښځې خاوند مړ شوی وي او عدت تیروي 
نوپه‌دې کې تقريبا د ټولو علماو اتفاق دی چې هغه د ورځې په وخت کې دکورنه بهروتی شي ځکه چې 
نفقه دهغې په خپل سر باندې ده نو ددې مجبورۍ په حالت کې وتی شي او دشپې هم وتی شي؛اذلا نفقة 
ففحتاع ال الخروج/ځکه چې نفقه دهغې په خپله ذمه باندې ده نو د وتلو دپاره محتاجه ده او دا پرې 
لزم دي چې شپې دپاره به هغې کور ته راځي چې په کوم کو ر کې دعدت ورځې تیروي. اوس پاتې شوه 
قه‌شوې ښځه چې هغه وتی شي کهنه؟ په‌دې کې دفقهاو اختلاف دی. (مرقات ۴۹۳/۶) 
دلنهاو اختلاف : د جمهورو په نزد طلاقه شوې ښځه دورځې وتی شي. ائمه احناف فرمائي چې 
اسحتې مجبورۍ نه بغیر د خپل د عدت والا کورنه نشي وتی. 
لل ائړه جمهور د حضرت جابر دروايت نه دلیل نیولی دی چې دحضرت جابر ترور ته نبي اکرم د 
خخسلسا٢لنلسساګ‏ 
٩)أخرجه‏ مس في صحیحه ٢٨١‏ ) رقم ا محدیت )٤٨٨٨٥١(‏ وأبوداؤد قي السنن ۲/۷۲٢‏ رقم ا لحدیث ۷٧‏ والنافی في ۹/۲١۹‏ رقم 
بث ۳٥٣‏ وابن ماجه في ۱/٩٩١‏ رقم ا حمدیث ۲۰۳٢‏ والدارمي ئي ۲/۲٢٢‏ رقم ا حيدیث ۲۲۸۸ 


کجورو شوکولو او باغ ته دتلو اجازت ورکړۍ وو» ائمه احناف د قرآن کریم د ایت نه دلیل ټيولوم 
ایت دادی رولاتخرچوهن من پيوتهن ولا يخرجن) (سورة الطلاق : ١)دا‏ مطلق ایت به ر حضرٍن 
جابر په خبر واحد سره نشي مقید کولی» لهذا بغیر دڅه ضرورت نه به طلاقه شوې ښځه دیور 
دکورنه بهر نه شي وتی» او که ډیر ضرورت پیښ شي نو بياد شپې وتل او واپس هغه کور ته راتلري 
کور کې چې د عدت دپاره ناسته وي جائزدي. احنافو د مجبورۍ په حالت کې د وتلو د جوازدپاږ, 
حضرت جابر ددې حديث نه دلیل نیولی دی» حضور اکرم صَأقّعِِعَهُ د دې ښځې اجازت په (لوزی 
ان تصدق وتفعلي معروفا) سره مقید کړی دی نو دا د یو ضرورت او حاجت طرف ته اشاره دږ ئ 
صاحب نصاب شوه و زکوة به ورکړي که زکوه نه وي نو په نفلي صد قاتو سره به چاسره ښېګړه‌وکړي 
معلومه شوه چې ديني او دنیاوي حاجت دپاره وتل جائز دي ګني جائز نه دي. امام طحاوی د حفرن 
جابر یوه فتوی نقل کړې ده چې وتل جائز نه دي» نو معلومه شوه چې زیر بحث حدايت ملسوځ دی 
صوبه سرحد په علماو لازم دي چې هغوی دا مسئله ‌عوامو ته واضحه کړي او بیان یې کړي. ځکههك 
په دیکې سستي ده» دلته یو بل صورت دی که د معتدې ښځې کور وغورځيږي یا د غلو یا د ډاکوانٍ 
ویره وي او یا د هغې کور خرچ د هغې د وس نه بهر وي نو په دې صورت کې بل کو رته تلو 
شي.(مرقات : ۴۹۳,۴۹۴/۶) 
دحاملې ښځې عدت په‌وضع د حمل دی 
حضرت مسوربن مخرمه وايي چې د سبيعه اسلميه دغاوند د وفات نه يو څو ورء 


پس ماشوم ومو 

تنفا پليل فَبَاءتٍ لي عَل اپه عليهو وله کاله 

نو دنبی کريم صِأللعِِ په خدمت کې حاضره شوه او د دویمی نکاح اجازت يې وغوښتلونو 
: تنکع فأَوْنَ ها فدکحت. مَُّفةِ عَلِّبۍ" 

نبی صَللَُّعِِاورله د نکاح کولو اجازت ورکړو او هغ 


() أخرجه البخاری في صحيحه ١/٧٩٩‏ رقم ا لححدیث ٢٣٥٥‏ والنسافی فی -/۱٨۰‏ 


ې رقم الحدیث ٩‏ وابن ماجه في ١/٥٧٩٩‏ رقم حدیث 
٩‏ وا حمدقي السند ٢/٣٣٤‏ 


ِ خیب چ‎ -ٍ 0-٧ 


ىِ قٌالً: 


ًٌَ‫ 
ونا ه هش ما 


کزي الو ۳ مُقَقَعُ عَلَي" 


کې يوې ښځې(یعن ې کونډ ې) به پوره کال تیريدو نه پس (د او 
لوضیح: افتکحلها: دوفات نه پس چې کوم عدت وی يعنې څلور مياشتې او لس ورځې ایا ښځه 
په کې رانجه لګولی شي یا نه؟ په دې کې د فقهاو اختلاف دی. 


دفقهاواختلاف دامام احمدبن حنبل په نزدکه عذروی! وکه نه وی دعدت په ورځ وکې ښځهپه سترګو 
---- - م شافعی وائي چې دمجبورۍ په حالت کې يې دعلا د پاره لګولی شي 

سپې دشپې دې لګوي اودورځې دې صفاکوي.امام مالک اواما م ابوحنيفه وائي چې دمجبورۍ په 
حالت کې يې دعلاج دپاره استعمالولۍ شي امام م احمد دزیر بحث حديث نه دليل نيولی دی. 
جمهور وای ويدی شي دې ښځې دسترګو د غوږ بهانه کړې وي اومرادیې زينت وو .اوحضورا کرم 
لو هه داصل مفيقت ته لګیدلې وه نو په دې وجه‌یې اجازت ورنه کړه یا کیدی شي دايو 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ١/٨٨٨‏ رقم المدیث ۳٣٣‏ ومسلم في ٢٢٤‏ رقم ا حعدیث ٤٨٨١‏ وأبوداؤد في السان ٢١۲٩‏ رقم 


ا حدیث ۲٩٩٢‏ والنسالی في 1/٥٠٢‏ رقم ا لحعدیث ٨‏ وابن ماجه في ۷/٧۷۳‏ رقم ا حدیث ۰۸٢‏ 


خاص قسم سرمه وه چې د هغې نه یې منع وفرمايله» په دې حدیث کې د تاويل يوه واضحه قريٌه دا 
هم ده چې د حضرت ام سلمه نه په يوه موقعه باندې د رنجو لګولو د مسئلې تپوس وکړۍ شونو 
دسخت مرض په وغت یې اجازت ورکړو. (کذافی سئن ابی داد جلد اص ١۱۵‏ مرقات: ۴۹۵/۶) 
په کافرانه نظام کې په ښځه باندې ظلم کيده او اسلام ور له مقام ور کړو :تر مي بالبعرة عل راس 


الحول :په دې جمله کې نبي کريم مَبِمِاره جاهلیت دزمانې په ښځوباندې دبې ځايه ظلمونو کولو 
طرف ته اشاره ‏ وکړه. او مقصد داوو چې دين اسلام کې اساتتیا ده تاسو ته معلو مه نه ده چې په زمانه 
د جاهلیت کې به د ښځې د عدت افسانه څه وه پيغمبر عليه السلام چې کومې قصې او افسانې 
طرف ته اشاره کړې ده چې دهغې ذکر چې کوم کتابوبو کې شوې دې د هغې خلاصه داده: چې په 
جاهلیت کې به چې کله سړی مړ شو نو هغه به دخفګان او عدت تیرولو د پاره په يوه تنګه او تياره کوټه 
کې داخله شوه.د هغې کوټې دروازه به بند کړی شوه او دبهر نه به يې ورله پلستر ورکړه او دې ښځې له 
به يې د سپې په لوښې کې خوراک ورکولو؛ هم دې کوټه کې به اوده کید له او هم په دې کې ناسته 
پاسته وه» غول متيازې به يې هم په دې کې کولې» او ټول کال به يې يوه جوړه کې او ټول کال په‌یو 
ځاې کې تیرولو او کال پوره کیدو نه پس کله به چې کوټه سخته زهريله شوه نو هغو خلقو به سپی يا 
ځناور یا پرنده دننه کړو او هغه ځناور به دهغې ښځې د اعضاء مخصوصه پورې لګيا وو ټلو به‌یې: 
اوکله چې به د سخت زهريله ګیس په وجه هغه ځناور مړ شو نو هغو خلقو به ويل چې ډيرښه عدت یې 
تیرکړو بیا به یې هغه ښځه بهر ته راو ځکلهاو په یو خرباندې به یې سوره کړه چې دهغې مخ به د خرد 
لکۍ طرف ته وو او دهغې په ‌لاسونو کې به يې داوښانو يا چيلو د ګندګۍ ډ که ټوکرۍ وه (مینګني 
هغې ګندګۍ ته ویلی شي چې د ګولې په شا نګول جوړې شوې وي)اويوه‌يوه ګوله به يې غورځوله او 
ماشومانوبه ورپسې وروستو چغې وهلې کله به یې چ ېآخری ګوله و غورځوله نوعدت به ختم شو نبي 
کريم صَأَنَّعنِِګویااشاره و فرمایل چې یوځ وکافرانه‌نظاماودهغوی انسانيت سو زسلوک اوبل طرف 
ته داسلام رحمت اوشفقت اودعزت اوعظمت نظام؟ په دواړ وکې لوی فرق دی چاڅه ښه ويلي دي: 
4 ام الور آ فا يا مین تقاووت را ,کی است چک 

جاهلیت په زمانه کې به غمرازي یو کال پورې وه. او کله به یې په قبر باندې ځیمې لګولو سره 
ژړاګانې کولې: د عدت هم یو جاهلانه رسم وو او کال تیرولو نه پس به کور ته راتلل. یو شاعروایې:( 
المرقات ۴۹۵/۶) 


اى الحول ثو اسم السلام عليکما وم ییک حولا کاملا فقد اعر 


ځم او ټول کال ژډا والا د ژړا حق اداء کړو. 


څومره مودې پورې ځفګان کول جانٌز دي 


و ډیر مي وژړل اوس تاسو دواړو ته سلا م کومه وار ت 


وَعَشْرًا» (مُتَّفقَ عَلِۍ" . 


لوضيح : أن تحد: دا لفظ د باب افعال نه احداد د په وزن د اعداد دی» علامه ابن همام فرمایې چې دا 
لفظ مجرد دنصر او ضرب د باپ نه هم راځي. احداد او حداد د زینت او عطرياتو او سنگار پريښودو ته 
ویلی شي په دې کې د غم مفهموم پروت دی. په دې وجه ورته غمرازي ویلی شي په اسلام کې د خاوند 
دمرګ نه علاوه په چا باندې د درې ورځو نه زیات خفګان کول جائز نه دي. شیعه ګان د حضرت امام 
حسین هرکال خفګان نمانځی دا حرام دی» اسلام د انساني طبیعت او فطرت لحاظ ساتلی دی په طبعي 
طورباندې انسان درې ورڅو پورې غمژن وي د دېله زیات د زیت د پریخودلو عادت جوړل پکارنه‌دي» 
البته‌د زړهخفګان او د سترګو د اوښکو تلو دپاره کوم حد نشته دی د حضرت ام حبيبه متعلق د ابو داد 
په یو روایت کې دي چې کله دهغې دپلار اتتقال وشو نو درې ورځې پس یې عطر راوغوښتل او په 
لاسونویې ومړل او وې فرمايل چې ماته ددې ضرورت نه وو خو د رسول کريم مَأكنِمِسَِ نه مې 
اوریدلې دي بیايې دا حديث يیان کړه. ابوداود ج١صفحه .)١٣۴‏ 

0 احمدیث ٣٣٥‏ ومسلم في ٣۳‏ رقم ا حدیث )١٨٨٨.٥١(‏ وأبوداؤد في الستن 
0 


رقم ا حديث ۴٩٩۹‏ والترمذي في ۳/٥٣٣‏ رقم ا حدیث ۱٩۹١‏ والنسائی في ١/٩٩٩‏ رقم ا لحدیث ۳٢٣٣‏ والداري في ۲/۲٢۰‏ 
رقم ا حديث ۲٢٢‏ 


ښځې دپاره دخاوند غم دټولو غمونونه زیات دی ځکه چې دې سره دهغې ټول کور وران شين 
شریعت ددې ښځې دپاره د فطری صدمې خيال ساتلی دی او څلور مياشتې او لس ورځې ر 
دخفګان کولو اجازت ورکړی دی او بیایې پرې لازم کړی هم دی» ملا علی قاری په مرقان 
لیکلې دي چې عموما په هلک کې درې مياشتې پس ساه راځي او په جينۍ کې څلور مياشتې لي 
نو شریعت څلور میاشتې او لس ورځې مقرر کړې دي چې د هر قسمه ماشوم پيدا کیدل يقیني شي ې 
بعضو ماشومانو کې حرکت ډیر کمزوری وي نو شریعت دڅلور, مياشتو او لس ورځو اضافه وې 
چې دښځې د حامله کیدو یا نه کيدو ښه پته ولګي.(المرقات ۴۹۸/۶) 
: عدت والا دې د عطريانو نه ډ ډه کوي 

عطيَة : وَسُول الله صَلّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قئال ها بُحِنٌ امُرََةٌ 


أبُر كَاَؤدَ: «لا تخحعضبا" 
تو بح : ولا ثوباً مصبوغا: یعنی رنګینې کپړې دې د زيب اوزینت دپاره نه استعمالوي که هغه په 
زعفراني رنګ کې وي یا په بل رنګ کې وي. او که بله کپړه ملاو نه شی نو بیا رنګینې کېړې 
استعمالولی شي او په دې کې دې د زینت خیال نه کوي ځکه چې ستر پټول فرض دی.(المرقات 
۶ اثژوب عصب: عصب په یمن کې یو خاص قسم څادر دی د لته د عصب نه مراد هغه رنګین 


() أخرجه البخاری في صحيحه ٢/٢٩٩‏ رقم ا حديث ١‏ ومسلم في ۲/٨٢۲٨‏ رقم ا حديث )۹۹/٩٩٣۸(‏ واأبوداؤد في السنن ٥٧٢٢‏ 
رقم ا محدیث ۴٣۰۲‏ والنسائى 1/٣٠٢‏ رقم ا حدیث ۳٥٣٣‏ وا حمدفي السند ٨٨/ه.‏ 


یږ دی چې دجوړولو نه مخکې دهغې تارونو لر رنګ ورکولی شي او کله چې څادر تيار شي نو په 
کې سپين او سور رنګ د راشي د داسې قسمه څادر استعمالول جائز دي .(لمرقات ۴۹۹/۶) 
هرت يعنې کله چې حيض نه ښځه پاکه شي (نبذه) نون باندې ضمه ده او دلفظ په استشناء سر 
وب دی. د لګ څیز په معنی سره دی. .لمرقٌات ۵۰۰/۶) 
ای رټ یسرا(من قسطدا لفظ په باب د طب کې باربار راغلی دی ددې ترجمه ګهټ یا ګربتۍده. دلته 
رې ندیو غاص قسم عطر مراد دي. ملا علی قاری لیکلې دي چې عود هندي چې د خوشبو او دوائي 
کر تربنه اخستی شي ښځې يې د حيض دغسل نه پس استعمالوي چې بدبو ختمه شي (المرقات 
۵۰۶) (او اظفار دا یو قسم خوشبو ده چې تکړې يې د نوکانو په شانوي. (المرقات ۰٠/۶‏ ۵۰ 
دعدت په حالت کې د مکان د بدلولو حکم 
الّْفَصْل الِقَانِ 
ََلْفُريعَةً يُعَة بِنْهَ حفارف لب ل اسا ل َويږِالْكُدْرِي عب 


ږل دی او هغه داسې دی چې حضور اکرم سل ورله اول اجازت ورکړو او بیایې منع کړه 
1 ړنم کولو سره اولنی حکم منسوح شو یا داسې به ووایو چې دا په عدت کې دعذر او ضرورت 
.رغ کې دخاوند دکور نه وتل د ټولو په نزد جائز دي. حضور اکرم صلی الله علیه وسلم اول دا 
غه کمزورې ګڼله نو د تلو اجازت یې ورکړو بیا پيغمبر عليه السلام ته معلومه شوه چې دا خو 
ررزوره نه ده نو بیایې ملع کړه. 
اټی فریق اول چې ويلي دي چې امر د استحباب دپاره دی نو جواب دا دی چې په استحباب باندې 
تهکومه قرينه نشتهبلکې د وجوب قرينهموجود ده« چې د اجازت نه وروسته یې منم فرمایلې ده' 
ياد لرئ د کومې ښځې چې ځاوند مړ شي نو د ضرورت د وجې نه په ورځ او څه حصه د شپې کې د 
کورنه بهر وتلی شي» لیکن بغیر د ضرورت نه د تفریح او چکر دپاره وتل جائز نه دي. (المرقات 
۶خ) : 
په اوه قسعه ښځو باندې عُمرازي فُقه : امام ابو حنيفه رحمه ال وايي چې اوه قسمه ښځې داسې 
دي چې دهغوی ځاوند مړ شي نو په هغوی غمرازي واجب نه ده دهغې تفصیل يې په درمختار کې 
داسې لیکلی دی: 
١‏ کافره یعنی يهوديه » نصرانيه باندې غمرازي کول واجب نه دي. ۲. په لیونۍ باندې» ٣.په‏ وړه 
باندې. ۴. دنکاح فاسدې والا ښځې باندې ۵۰. وطی بشبهة یعنې په غلط فهمۍ کې چې چا سره 
جماع شوې وي او هغه په عدت کې ناسته وي نو هغې باندې غمرازي نشته .۶. هغه ښځه چې د 
طلاق رجعي په عدت کې ناسته وي نو په هغې غمرازي نشته. ۷ په ام ولده باندې. ِ 
ياد ساتئ چې غمرازي د عدت په ورځو کې کیناستل او د زیب اوزیئت ترک کولو نوم دی» دطلاق 
رجعی په عدت کې زینت ترک کول نشته بلکې زینت اختیارول دي چې خاوند ورته رجوع وکړي» 
او که دکومې ښځې خاوند مړ شوی وي یا دې ته طلاق مغلظه یا طلاق بائن ورکړی شوی وي نو 
دعدت په موده کې پرې ترک د زينت لازم دی چې ورته خفګان ویلی شي. : 
دعدت په ورڅو کې ځان ډولې کول منع دي 

سه قاتۀ.: عِتّل" ش 
زوجه مطهره ده) روایت کوي زما کره تشريف راوړلو يوه ورځ 


نو هغه وخت ما په مخ باند ايلوا لګولې وه نبی صَأالَِاِ چې ورته وکتل نو وې فرمائيل ‏ 


و 
«م هَذْا چا - مَلََة 


له انا مو یو ليس فيه ليب فقال: «ۀ كمَكْبْ لب 
چې دا خو ايلوا ده چې په دې څه قسمه خو شبو نشته نبی لاو فرمايل ايلوامځځوانوي 
َلًَ کعليهو لا اليل 


مَلْرْعِيهِ ِالتَهَار 


او د ورء يې صفا کوه (ځکه ح د شپٍ دسنګارګمان نه وي)اوهم د|. خوشبوداره ږمنځ هم 
ولا الْجِنَاء " ل2 خضأب: 
مه استعمالوهاو مه په نکريزو سره ږمنځ کوه ځکه نکریزې د سوررنګ دپاره وي(او په دې کې خوشبووي 
قلت بي تشيو مشته يی رسولً ل۵ 
اود غمرازۍ په حالت دامنځ دی)ما عرض وکړو یا رسول اللنو ییا زه په کوم څیز باندې ږمنځکومه؟ 


وضیح:(صبر په صاد باندې 


(ایلوا) ویلی شی . فتحه ده او باء باندې کسره ده دیوې ترښې دوائي نوم دی چې ورته 


یو شاعرويلي دي: 

لاتحسب المجد تمراانت کله لن تبلغ الیجد حق تلعق الصبرا 
یعلې د بزرګۍ حاصلول څه د کجور خوړل نه دي تر څوپورې چې ایلوا ونه څټي بزرګۍ ته نه شې 
رسیدی رهب يشبم د نصر نه د ځوانۍ په معنی سره دی. مطلب دادی چې ایلوا ددې(المرقات 
۶ ه۵ 


(شیره) ده چې مخ ځوان کوي (امتشاط) معني يې ده ږرمنځول. او خوشبوداره ږمنځ منع ده (السډر) 
دبیرې پاڼې ترې مراد دي) (تغلفین) غلاف او سر پټول ترې مراد دي. ددې څیزونو د منع کیدونه 
معلومه شوه چې نن سبا ددې نوي دور ټول لپ سټک. ناخن پالش. او نور قسمه کریم او زیب 
وزینت او دځان ډولي کولو ټول څیزونه منع دي. او هم داسې هرقسمه عطر او څوشبوداره پوډراو 
خوشبوداره صابن وغیره منع دي ځکه چې په کې په بعضو څیزونو کې سنګار او زینت دی او 
بعضې خوشبو والا دي. (المرقات ۵۰۳/۶) 

معتده ښځه دې کالي (زیورات) نه استعمالوي 


آ‫ ٩١‏ سو 
وَ جل». رَ ابو دَاَوةَ 


نکریزې لګوي او نه د رانجه لګوي. (ابو داؤد . نسائی) 


وضیح:(الىعصفر اى المصبوغ بالمعصفر يعنې په کسم (زيړ رنګ) سره رنګ شوې کپړه المشقة 
میم اول باندې ضمه ده ثانی باندې زبر دی شين مشدد دی ای المصبوغة بالمشق بکسر الميم وهو 
الطين الاحمر دې ته ګیرو (خاوره. ګل ارمني) ته ؤيلی شي. 


(0 أخرجه أبوداؤد في السنن /۷٢٧‏ رقم ا حدیث ۴٣٣٢‏ والنسائی فی ۹/۰٩‏ رقم ا محمدیث ٥٥٣٣‏ وا حمدفي امسند ۹/٣۰)‏ 


په دې سره کپړې رنګ کولی شي الممشقه په دې وجه تانیث سره راغلی دی چې د«الحلة یا 


د(الثياب) محذدوف موصونف صفت دی. 


رالحل په حا باندې ضمه هم صحيح ده او کره هم صحيح ده او په ياء باندې شد دی د حلية جمع ده چې 
کالو ته‌ویلی شي. صاحب هدایه لیکلې دي چې د بیمارۍ یا خارښ یا د سپګو په وجه معتدې لره په 
غمرازۍ (عدت) کې د ریښمو کپړه استعمالول جائز دي. یعنې بغیر د مجبورۍ او بغیر د څه ضرورت 
نه ريم استعمالول منع دي امام مالک فرمایې چې تور رنګ واله‌ریښم او کالي استعمالول جائز دي 
خو شارحين حدیث لیکي چې دکالو نه خو صفا ممانعت دی په رنګ شوې کپړو کې هر قسمه‌رنګ منع 
دی» سواد معصب نه لهذا تو رريښم هم منع دي (المرقات ۵۰۴/۶) 


َعَلدعَنۀاته د دی ه 


مل ترلٌه. رَوَاة مَالك!"' 


() أخرجه مالک في المؤطاْ ۲:٧٧۷‏ رقم ا محدیث ٥٥‏ من کتاب الطلاق . 


لوضيیح: من الحیضه الغالقه: دمسئٌلې صورت دا وو چې حضرت احوص خپلې ښځې له طلاق 
ورگړی وو او دهغه ښځه په عدت کې ناسته وه هغه په دریم حیض کې داخله شوې وه چې دهغې 
دخاوند انتقال وشو اوس دا شک پيدا شو چې اوس به دا ښځه څلور مياشتې او لس ورځې په عدت 
کې کیلي او بيا به‌د خپل خاوند وارثه شي او که نه دهغې دطلاق عدت تم شو او دخپل څاوند نه به 
وارثه نه شي جوړیدی؛ هم د مسئله حضرت معاويه د حضرت زيد بن ثابت نه دخط په ذریعه معلومه 
کړه حضرت زيد په جواب کې وفرمایل چې کله دا ښځه په دریم حیض کې داخله شوه نوهغه وخت د 
طلاق والا عدت ختم شو» او هغه آزاده شوه او دځاوند په میراث کې به ورته هیڅ نه ملاویږي. ځکه 
چې دهغې دځاو ندنه تعلق بالکل ختم شو . . 
دې بیان نه دا معلومه شوه چې دحضرت معاويه د حضرت زيد نه دمسئلې معلومولو مقصد دا وو 
چې ایا دا ښځه په میراث کې وارثه کیدی شي یا نه. یایې دا معلومول چې ایا ددې ښځې عدت هغه 
طلاق والا عدت به وي یا د وفات والاعدت به تیروي» حضرت زید جواب ورکړو چې کله دا په دریم 
حیض کې داخله شوه نودهغې عدت خم شو نه به اوس هغې ته دځاوند په میراث کې څه ملاویږی 
اونه ورته د وفات دعدت ضرورت شته» ځکه چې خاوند سره دهغې تعلق ختم شوی وو» ددې روایت 
نه شوافع د عدت بألاطهار مسئله ثابتول غواړي ځکه چې دهغوی په نزد دقرآن کریم ايترثلالة: 
قروء)نه اطهار مراد دي چې کله دريم حیض شروع شو نو دښځې درې طهره پوره شو او عدت یې غتم 
شو.داحنافو په نزد عدت بالحیض دی ددې روایت جواب ائمه احناف داسې ورکوي چې دا د 
حضرت زید رضي الله عنه مسلک وو مونږه دنورو صحابو مسلک اخلو چې په کې ځلفاء راشدين 
او نور اکابر صحابه شامل دي. دارنګه دا قول د صحابی دی او احنافو د مرفوعو احاديو نه دلیل 
نیولی دی. دارنګې د حضرت زید نه د طلاق الامةاثنتان وعدتهاً حيضتان روایت‌هم ثابت دی چې 
ترېنه عدت بالحیض ثابت دی. 
و معلومه شوه چې راوي دخپل مروي نه خلاف فتوی ورکړه نو قابل دلیل نه شو بهر حال مضبو ط 
دلائل د احنافو سره دي. (المرقات ۵۶) 

دطلاقې شوې دعدت يوه عجیبه مسٌله 


(4۳عن يداي الْمُسَيِّبٍ قالً: قالَ عُمَر ين الََْابٍ ردي الله عَۀ يا امُرَأَةٍ طِقَت 


حضرت عمر بن خطاب ين فرمائي : 


‫-‫ یررابرو -- وړ ِء . - ے ې 
هک عَيصَۀ أَؤ عَيصَعَلي ثَمَ رِفِعَتْها حيضتهاً انهاً تنتي؛ تسعهة اآشهر 


توضیح: طلقت : دا د مجهول صيغه ده دطلاق په معنی سره(المرقٌات ۵۰۵/۶)(«اوحيضتين» یعنې د 
عدت تيرولو دپاره طلاقه شوې ناسته ښځه چې کله یو یا دوه حیضه راغلل نو وينه بنده شوه ددې مفهوم 
دپاره دپاره یې دا جمله ارشاد وفرمايلهثھ رفعتهاً حیضتهارفعتها دا د مجهول صيغه ده او حيضتهايې 
نائب فاعل دی او په رفعتها کې چې کوم د هاء ضمیر دی نو منصوب بنزع الخافض دی اصل عبارت 
داسې دی (ثم رفعت حیضتهاً عنهاًاو رفع د حیض نه مراد د حیض بنديدل دي. (المرقات ۵۰۶/۶) 
(فانها تنتظر دا د (ايماً امرآق) شرط دپاره جواب د شرط دی« فل الک دا مبتدا ده او ددې خبرمحذوف 
دىزاي فذالگ ظاأهر حکمه) یعنې ددې حکم خو ظاهر دی چې په وضع د حمل سره عدت 
ختمیږيوالاپه دې کې ان شرطيه مدغم دی اصل عبارت داسې دی ر«وان لم پس یعنې که حمل 
ظاهر نه شو (المرقات ۵۰۶/۶). 

«اعقدت دا په اصل کې «فأعقدت»دی او د شرط جواب دی (بعډ الکسعه الاشهر دلته يې په التسعة 
مضاف باندې الف لام داخل کړی دی حالانکه نحاة دا نه خوښوي ځکه په دې کې ثقل دی او څه فائده 
يې نشته؟ 

ددې جواب علماء دا ورکوي چې مضاف باندې الف لام داخلول د اهل کوفو دلعت مطابق دی چې د 
هغو ى په نزد جائزدی او دې کې هیڅ بدوالی نشته.لکه (الثلاثة الاثواب» کې بعضې علماءوائي چې 


(') أخرجه مالک في المؤطأً ۲/٨٨٢‏ رقم ا حدیث ۷۰ من کتاب الطلاق 


٣ .- 


التسعة نه لاشهر" بدل واقع دی او دا هم د عربو په لفت کې شائع دی. 
په دې روایت کې چې کومه مسله بیان شوې ده د هغې صورت دادی چې مثلاً یوه ښځه طلاقه شوې 
حيض والا ده چې هعې دریو حيضو سره عدت تیرول شروع کړل او چې کله يو یا دوه حيضه تیر ول 
نو وينه بنده شوه نو اوس ددې ښځې عدت دحاملې ښځې عدت سره بدل شو او کله چې د حمل موده 
نهه میاشتې هم تیرې شوې نو معلومه شوه چې هغه حامله نه ده نو اوس په هغې د آیسې عدت تیرول 
لازم شوه أئسه هعې ښځې ته وائي چې دحيض راتلو نه مايوشه شي نو دهغې عدت په مياشتو سره 
دی. لهذا اوس به درې مياشتې نورې هم په عدت کې تیروي او د ډیرې مودې پرواه به نه کوي. په دې 
روایت کې حضرت عمر فاروق دا مسئله بیانوي. 

ملاعلی گاری رحمه الله د فتح القدیر په حوالې سره دلته د تفریع په طورباندې د "طلاق الفر" مسئله 


بیان کړې د«فأر) تختیدونکي کس ته ویلی شي او طلاق الفار مطلب هم دا دی چې یو کس په 
لاعلاجه مرض کې اخته دی دصحت اميد یې نشته دی هغه په دې مرض کې ښځې له په دې وجه طلاق 
ورکړو چې هغه د ميراث نه محرومه کړي اوس هغه ښځه د طلاق عدت تیروي چې په دې کې دځاوند 
اتتقال وشو. 

فقهاءاحناف فرمایې چې اوس به دا ښځه د "ابعدالاجليی" عدت تیروي یعنې څلور میاشتې او لس 
ورځې موده اګر چې اوږده ده نو په دې به عدت تیروي» او که عدت بالحیض وي نو دغه عدت به 
تیروي» عدت بالحیض موده هغه وخت اوږده کیږي چې دیو حيض نه پس څو میاشتو پورې طهر اوږد 
شواو څلورو مياشتو او لسو ورځو نه موده زیاته شوه» اوس به دا ښځه د طلاق والا عدت تیروي چې 
کوم عدت چې د وفات زوج نه زیات دی کومې زمانې ته چې ورسیږي ښځ هآئسه کیږي په دې کې 
مختلف اقٌوال دي: يو ول دادی چې ۵ کاله د ایاس د عمر زمانه ده. بل قول ۶۰ کاله دریم ول ۷۰ 
کاله زمانه د ایاس ده. (المرقات ۵۰۶.۵۰۷/۶) 


الال الال الال الال الال لاپ الال 


باب الاستبراء 

استبراء په لغت کې طلب برات او د یو څیز دڅه عیب نه پاکولو په معنی سره راځي, او فقهي 
اصطلاح کې د وینزې رحم د حمل نه خالي کولو طلب کول استبراءده. اسباب د استبراء تجدد د ملک 
دی یعنې د وینزې مالک کیدل که هغه دملک اخستلو په ذريعه وي یا په میراث سره وي یا هبې سره 
وي یا د مال غنیمت په تفسیم سره وي الغْرض چې د هرې وجې نه حاصل شي» کله چې تجد د دملک 
متحقٌق شو نو استبراءلازم شوه د استبراءحکمت دادی چې د وینزې نه پیدا شوې ماشوم کې اشتباه 
د نسب ختمه شي ځکه چې استبراء نه بغیر د وطي په ذريعه چې ماشوم پيدا کیږي په دې کې دا شک 
او شب هم وي چې دغیر دنطفې نه به وي٠‏ او که چیرې خپل طرف ته یې نسبت کوي نو شک دی چې د 
بل کس ماشوم ځان ته ملسوب نه کړي. او که بل طرف ته یې منسوب کوي نو شک دی چې خپل 
ماشوم بل چاته منسوب نه کړي. او دا ټول صورتونه شرعًا حرام دي ددې باب په وړومبني حدیث کې 
حضور اکرم صلی الله عليه وسلم دې طرف ته اشاره کړې ده. . 

داستبراء تفصيل 

دجمهورو په نزد اصل مذهب دادی چې په ملکیت کې کومه وینزه وي که ذوات حیض وي نو 
سنبراء د رحم دپاره یو حیض کافي دی او که په وجه دکم عمرۍ یا د زیات عمر په وه حیض نه 
راځي نو اسبتراء دپاره یوه میاشت کافي ده داستبراء د رحم نه مخکې جماع کول حرام دي او که په 
ملکیت کې راغلې وینزه حامله وه نو اسبتراء د رحم دپاره وضع د حمل کافي ده. پاقي دا استبرا 
وړې. غټې. باکرې او ثیبې ټولو دپاره لازم دی. 
وا : اوس سوال دادی چې داستبراء ضرورت خو هلته پیښیږي چیرته چې د اشتغال رحم امکان 
وي٠‏ چې په نسب کې اشتباه رانشي. ځکه ممکنه ده چې دغیر نطفه په رحم کې موجوده وي. لیکن 
کوم ځای کې چې د اشتغال رحم بالکل امکان نه وي نو هلته د استبراء ضرورت څه دی؟ مثلاً وینزه 
وړه د يا باکره ده یا دیوې ماشومې وینزه وه یا د خادمې مالکه يوه ښځه وه یا مالک دهغې خادمې 
محرم وو په دې ټولو صورتونو کې د اشتغال رحم امکان نشته نو د قیاس تقاضا ده چې په دې 
صورت کې استبرا نه شته. 
جواپ : ددې سوال جواب جمهور فقهاء داسې ورکوي چې د استبراء سره متعلق نصوص او 
احادیث مطلق دي لهذا مونږه نصوص واخستل او قیاس مو پريښودو دې وجې نه بطور امر تعېدي 
مونږه هر ځای کې استبراء ضروري ‏ وګټله. د مطلق نصوصو مطلب دادی چې جنګ حنين او جنګ 
اوطاس په موقع باندې حضور اکرم ملعا وفرمایل چې خبردار اوسئ چې حاملې وینزې سره 


د وضع د حمل پورې جماع مه کوئ» غیر حاملې سره دیو حيض راتلو پورې جماع مه کوئ. دلته غیر 
حاملې لفظ عام دی. د باکرې. صغیرې. وغيره ذکر نشته. او مطلق جمهورو قبول کړه او قیاس یې 
پریخودو. ددې باب په فصل ثالث کې روایت نمبر ۴ چې د کوم روایت امام مالک کړی دی په هغې 
کې داسې راغلې دي چې وینزه حيض واله نه وي نو بیا درې میاشتې عدت دی. دا روایت متروک 
الممل دی. د ابن شهاب زهري نه علاوه چاهم په دې عمل نه دی کړی ځکه چې د یو حيض یا يوې 
میاشتې نصوص عام دي. دارنګې روایت نمبر ۵ کوم چې د حضرت ابن عمر نه تقل شوی دی هغه هم 
د جمهورو فقهاو په نزد متروک العمل دی چې په کې راغلې دي چې باکرې دپاره استبراءنشته دی. 


استبراء نه بفر جناع حرامه ده 
الْفَصِل الأول 


اوځوی نه خدمت اخستل جائز نه دي. یا هغه غلام کول حلال نه دي یا څنګه به یې خپل وارث جوړ کړي 


وهو : يحل ». وَوَاۀ مُیلما 

توضیح: بامراة مجخ: دا موصوف صفت دی او دمجح په ميم باندې ضمه ده او دې نه پس جیم باندې 
کسره ده او دې نه پس حاءده چې پرې شد دی او کسرې والاتنوين دی. ولادت ته نزدې حاملې ښځې ته 
ویلی شي .(المرقات ۵۰۸/۶) (ایلھ به دا د المام نه دی مراد ترې نه جماع ده (المرقات ۵۰۸/۶) 


(يستخدمه) دا د استخدام نه دی دخادم یا لام جوړولو په معنی سره دی. (وهو) ضمیر د استخدام 
طرف ته راجع دی یعنې د خپل ځوی نه غلام جوړول حرام دي حلال نه دي. (المزقات ۵۰۸/۶) (کیف 
پورثه) دا د باب تفعيل نه دی د وارت جوړولو په معنی سره راځي یعنې د بل کس ځوې خپل وارث څنګه 
جوړوي او حال دا دی چې دا حلا ل نه دی. (المرقات ۵۰۸/۶) 

دحديت مطلب دا شو چې داستبراء نه مخکې وطي کول دلعنت سبب داسې شو چې دې سره په 
نسب کې اشتباه راځي که داستبرا نه مخکې يې وطي وکړه او شپږ مياشتې پس ماشوم پيدا شو نو 
اوس به دا ماشوم دچا وي دا هم یو ګمان دی چې د نوي مالک ځوی دی اوهغه دځوی په ځای 
او دا نوی مالک یې خپل وی جوړ کړي نو دا دواړه صورتونه حرام دي او په دې حرامو کې دا 
کس د استبراء نه کولو په وجه باندې اخته شوء معلومه شوه چې استبراء نه کول باعث لعنت او 
موجب حرمت دی . (المرقات ۵۰۸/۶) 


() أخرجه مسلم في صحيحه ٥٥٨٨‏ رقم ا حدیث ٤٤١١١٣١‏ وأبوداؤد في السان ١/١١٢‏ رقم ا محدیث ٥١٤٢‏ والداري في ۲/٩٩٢‏ رقم 
ا حدیث ١٢٢٢‏ وأ مدق السند ٧/6٩٩۹‏ 


بَوَاۀ أَحْمَنْ 


هداو 


() أخرجه بوداؤد في السنن ١/١١٩‏ رقم ا حعدیث ١١١٢‏ والدارمي في ۲/١٢٢٢‏ رقم ا حدیث ٩١٩٣٣‏ واْ مدفي السنه؟۳/۹ 


11 کوله «زرع څیره»!" 
او امام ترمذی دا روايت د لفظ د زرع وغيره پورې ثقفل کړی دی. 
داستبراء رحم يوه مستله 
الْفَصْل الِگالِت 
(#غه هلل ى0: بلقي أَن وشل له عَل اه عَلَيْه وََلَمَ 


.وه چې هغې ته حيض نه راتلو نوهغې دپاره ددريو مياشتو مودې پورې 
ان کات من لاتحيش وي عَی سقي عَاء الْفَپْر (اخرجه مالک" 
, داستبراء حکم ورکولو او نبی کریم مَأللَِِِا منع کړې ده د خړوبولو د اوبو د غیر نه. 
لوضیح: وثلاثة اشهر: دې نه مخکې دا مِنئله تیره شوې ده چې جمهورو د عامو روایاتوپه نظر کې 
دوینزې داستبراء دپاره یو حیض حکم ورکړی دی که چیرې حيض نه راځي نو دیوې میاشتې حکم 
دی. خو ددې روایت مطابق دحيض نه راتلو په صورت کې يې ددریو مياشتو عدت تیرولو مسئٌله 
ښودلې ده په دې روایت باندې حضرت ابن شهاب زهری وغیرو عمل کړی دی» جمهور فرمايې چې 
په اصل کې کوم عدت مقرر شوی دی هغه یو حیض دی او ظاهره ده چې دیو حیض بدل يوه میاشت 
کیدل دي نه درې میاشتې. 
عص سقي ماء الهیر: يعنې خپلې اوبه او نطفه د بل د نطفې سره مه شاملوئ مطلب داشو چې وینزې 
سره استبراءد رحم نه مخکې جماع نه کول پکار دي. (المرقات ۵۱۰/۶) 


() أخرجه ُبوداؤد ئی السنن ١/١١٥‏ رقم ا لحديث ۸ والترمذي في ۳/٢٣٣‏ رقم ا حدیث ۱۱١١‏ وا مدقفي امسند ٢/١٠۸‏ 
(") أَخ جه مرقات امفاتیح ۹/٥٥٩‏ رقم ا حيديث ۳٣٣٣‏ 


مې 


4 
عمر: 


توضیح: ولا تسديرئ العذرام: عذراء پیغلې جینۍ ته ویلی شي د حديث شریف ظاهری مطلب دادی 
چې پیغلې جينۍ له د استبراء ضرورت نشته ځکه چې دا خبره متعين ده چې دهغې رحم د غیر دنطفې نه 
پاک دی په ې روايت باندې قاضی شريح وغيرو عمل کړی دی لیکن د جمهورو فقهاو مسلک هغه 
دی چې کوم مخکې لیکلی شوی دې چې دجنګ او طاس د وینزو باره کې د حضور اکرم صلی الله‌عليه 
وسلم فرمان عام دی چې غیر حاملو دپاره یو حیض دی نوپه دې کې پيغله هم راغله . 

خلاصۀذاده چې باب استبراء کې دحضرت ابن عمر دا روایت نمبر ۵ او دحضرت امام مالک روایت 
نمبر ۴متروک الظاهر او متروک العمل دي. (المرقات ۵۱۲/۶) 


اننتنلسننلسَنپنسنسستَسََبَْ١۳سََغس‎ 


0 أخوجه مرقاة الفاتیح ٥‏ رقم ا حدیث ٧٣٣٣‏ 


اب النّقَقَاتِ وَحََ‌الملوکي 
عام نققات او دغلامانو دحقولوپیان 


'(طلاق:۷) 
قا له کعان: ول لول نَهُ رهن وتن لود (بقرة )۲٣٢‏ 

قال له فعال: واي ةا لر حَقَهُ(بنی اسرائيل : ۴۵) 

انفاق اونفقه خرچ کولو ته ويلی شي روما انفقتم مس نِفقَة) (بقرة : )٠‏ )په ايت کې هم د خرچ ذ کر دی» 
ملاعلۍ قاری ددې شر عی او اصطلاجی تعریف داسې کړی دی و الشرع اا دراژ ع الشئ بمابه 
بقاًءه)یعنې نفقه د هرهغه څيزنوم دی چې دهغې په وجه باندې زندګي بچ کيږي او باقي پاتې یدو کې 
کار ورکوي لکه روټۍ. کپړه او مکأن. د وجوب نفقه اسباب مختلف کیدی شي مثلاً لکه د ښځې نفقه 
جدا ده. دمورپلارنفقه جدا ده د بچونفقه جدا ده دغلامانو نفقه جدا ده او کله دخپلو خپلوانو او 
مساکینو نفقه جدا واجب کیږی په سړې باندې د ښځې نفقه په هغه وخت کې واجب کیږی کله چې ښځه 
خپل ځان ځاوند ته حواله کړي خواه ښحه وړه وي که لويه مسلمانه وي که کتاييه وي او که ښځه نافرمانه 
وي نودهغې نفقه په خاوند باندې لازم نه ده. بهتره داده چې ښځه او ځاوند په ميه سره دې اوسیږي چې 
خاوند به يې ګټي او ښځه به يې داحتياط سره خرچ کوي که داسې ماحول نه وي او ښځې دقاضی په 
ذريعه خپلې د خرچې مطالبه وکړه نو قاضی به ورله خرچ مقر رکوي او ښځې ته به يې حواله کوي او 
خرچ ه به دڅاوند دطاقت مطابق وي چې په نه دې پکې اسراف وي او نه څه تنګي؛ که چيرې ښځه په 
کومه غټه يیمارۍ کې اخته وي نو داخرچه په خاوند نه ده بلکې په مورپلار باندې ده البته د وړو بيمارو 
خرچه په غاوند باندې ده او که چيرې يوه ښځه حج دپاره ځي نود هغې خرچه په دې باندې ده په 
خاوندباندې نه ده .ښځې له کور ورکول چې جداوي. که په مشترکه کو رکې اوسیږ ینو بيا ورله‌بيل 
کورورکول واجب نه دي. که د ځاوند په کو ر کې ښځې له بېله کوټه ورکړی شي چې هغه په دې کې خو د 
مختاره وي نو د کور حق اداء شو او دا کافي ده. ښځه مورپلارکره په میاشت کې يو ځل تلی شی په دې 
کې ځاوند هغه نشې منع کولی او نورو رشت ه ‌دارو کره په کال کې يو ځل تلی شي په دې تلو راتلو کې یې 
خاوند منع کولی شي. که دعدت په ورځو ښځه مرتده شوه نو په څاوند باندې يې نفقه واجب نه ده 
او نه یې دنابالفه بچو نفقه دپلار په ذمه ده. المرقات ۵۱۲/۶) 

مورپلاراو د اصولو یعنې دپلار. نیکه او نیا که محتاجه وي نودهغوی خرچې په اولاد باندې واجب 
دي که اولادیې مالي لحاظ سره ښه وي که هغوی په خپله محتاجه وينو با واجب نه ده محتاج پلارته 


باب النفقَات و حقا 
دا حق حاصل دی چې هغه د خپل ځوی منقوله څیزونه خرڅولي شي ليک غير منقول جائيد اد يې نه شي 
ضروري دی .که چیرې هغه انکار وکړي نو غلام ييا په خپله په ګټل و کې خود مختار دی. که چيرې څه 
ځناوریې ساتلی وينو دهغوی ځوراک په هغه باندې واجب دی. که هغه ورباندې خرچ نه کوي نو هغه 
به په څرچ کولو باندې مجبورولی شي. یا خرچ کوه او دا حیوانات خرڅ کړه. 
الْقَصِلِ‌الأول 
ته دخپل خاوند د مال نه څرچ کولو حکم 
4عَن عََةً يي اله عَنّْهًَ قالك: اِّ هندا بنت عتبة قالت: چا وبول له 


لړ 


توضیح: بالمعروف: یعنی ددستور مطابق واجبي ضرورتونو پوره کولو دپاره دځوراک څښاک څیزونه 
اغستی شي. مطلب دادی شریعت چې څنګه اجازت کړی دی دهغې مطابق يې اخله.دځا وند دمال نه د 
اخستو نه مراد هغه مال دی چې دهغې تعلق د خوراک او څښاک څیزونو سره وي. که د څاوند صریحي اجازت 
نه‌وي نو صرف ذلاله اجازت هم کافي دی دښځې دپاره. لیکن دټولو احادیشو نه دا معلومیږي چې ديو 
معمولي غوندې څيزهم بغير د اجازت نه استعمالول جائز نه دي. او بعضې احاديتو نه معلومیږی چې 
استعمالول جائز دي. د احاديثو نه پته لګي چې اجازت اغستل بهتر دي.ځکه چې بعضې معمولي څيز هم 


(0 أخرجه البخاری في ۹/٠٥٩‏ رقم ا حديث ۳٣٥‏ وسلم ئي ۳/٢٣٣۸‏ رقم ا محدیث )٧٧۱٧٧٧(‏ ابوداؤد في السنن ۳/۸۰۴ رقم ا حديث 
٩‏ وابن ماجه في ۴/۷٣٧‏ رقم ا محدیث ۲۳٢۳‏ 


دخاوند دپاره ډیر اهم وي. بعضې څیزونه دعلاقې دحالاتو مطابق اهمیت لري لکه ديخنۍ په موسم کې دغر 
دپاسه دماچس تیلی هم ډیر قیمتي وي. بعضې ځاوندان دسخت طبیعت مالکان وي او په وړه خبره ورله غوسه 
ورځي» او بعضې سبر ناک وي نو بهتره داده چې دځاوندنه د اجازت اخستلونه پس هغه څيز استعمال شي. 
ددې مسئلې تفصيل په مشکوة شریف کې په جلد اول صفحه نم ۷۲٧(بآب‏ صد قة المراآ صن مال الزو چم 
.کې تیرشوی دی.هلته یې وګورئ: علامه‌نووی رحمه ال ددې حدیث يو څو فائدې بیان کړې دي. 
.١‏ په سړې باندې دښځې او بچو نفقه واجب ده.۲.دضرورت مطابق واجب ده.۳.دفتوی په وخت کې 
پردۍ ښځې سره خبرې کول جائز دي. ۴.دمسلې تپوس کولو په وخت کې د کس عیب ظاهرول جائز 
دي.۵.دخاوند په شان ښځه هم دبچو دخرچ ذمه داره ده.۶.دڅه ضرورت يا شرعي کار دپاره ښځه 
درالافتاء ته تلی شي کله چې د خاوند صراحة يا دلاله اجازت وي.۷.قاضی يا حاکم ديوې معاملې 
حکم جاري کولی شي د ګواه نه بغیر» خو چې معلومات یې درست وي.(المرقات : ۵۱۳/۶) 
په اسلام کې دغلامانو مره دحمن سلوک کولو حکم 
مَعَن ایر بي سښة 6 05 يَسُول الله صِّ الله عَنَيهِ وسلم: «اذا| الله 
حضرت جاپر بن سمره ملعا ایې چې رسول کريم مَالكَِِاِ و فرمايل کله الله تعالی په 


احدکھ خبرا فليبداً .سه 


تاسو کې چاله مال اودولت ورکړي نو هغه له پکار دي وړومبی په خپل ځان او بیا په خپل 


په وسلم: 
وفرمَا 


() أخرجه مسلم ق صحيحه ۳/١٢٣١‏ رقم ا حديث )۱۸۴۲.١۰(‏ 


- 
٢ 


تا ئلیته مُثَقَ عَلَيه" 


کو م کس د ورور ماتحت جوړ کړي (یعنی 


غور نو په هغه باندې هم هغه څه ځوري/ څنګه 
: 1 : نُعَلَ : 


سر 


ځا حووم 


, 
ویم 


(0 أخرجه ملم ٢۸٨٢‏ رقم ا محدیث )۱٩٩۲.۱(‏ ومالک في الؤطأً ۲/٨۸۰‏ رقم الحدیث ٠۰‏ من کتاب الاستیذان. وأْ مد ٧/٧٢٢‏ 
(أ) أُخرجه البخاری في صحيحه ٥٨/٥٩٨١‏ رقم ا لحدیث ٥٠٥٩‏ ومسلم في ۳/٢۴۸۲‏ رقم ا حعدیث )۱٩۹۱۳۸(‏ وأبوداؤد قي السنن ٠/٣٣۰‏ 
رقم الحدیث ٧۷‏ والترمذي ٩٢٤٢‏ رقم الحهدیث ۱١٩٥‏ وأحدفي اند ٠/١١‏ 


8 - ء 5 رھ ار ء و ځے سطْ رس 
«کقی الو با أَڼْ پحېس عم يَْلِككُ قوتهۀ». وق روَايِة: 


ویج :دلته د (قهرمان)نه مراد وکیل او کارنده دی (المرقات : ۵۱۴/۶) 
(قوت)روز ۍ ته وئيل شي.(المرقات: ۶ پهغ) ریضیع)ضائعکولو ته ويلی شي(المرقات : ۳۶ ) 
(من يقوت)ای قوت من یقوت ئې دچا په ذمه چې د چا روزي وي هغه ضائع کول. (المرقات: ۵۱۴/۶) 


يه تاسو دچا خادم 


يا نا 


اص مر 8-١‏ ّ‫ ط01- 
طَعََمَةُ ثَّ جَاحَ ٢1‏ وق 


دهغه دپاره خوراک تیا ر کړي اوبيا هغه خوراک هغه ته راوړی شي نو دکوم خوراک د تيارولو دپاره 


کینوي 


(او دهغه سره وراک وخوري) اوکه خوراک لږغوند 


نه دې يوه یا دوه 
ه . 


وي او ځوړونکي ډيروي نود هغه خوراک 
أوألعيۍ» رَوَاهُمُسلم َُقَنُ عيی " 
مړۍ د غلامپملاس کې کيږدي (مسلم) 


() أخرجه مسلم في صحيحه ۹٩‏ / رقم ا حدیث )٤٩٩٩٩(‏ وبوداؤد في السن ١/۳٣٣‏ رقم ا محديث ۱٩٩۴‏ وا حمدفي السند ۲/۱٢‏ 
(أ) أخرجه البخاري في صحيحه ۹/٥٨٩‏ رقم ا حديث ٠‏ ومسلم في ۳/١٢۸٣‏ رقم ا محدیث )۱۹۹۳.٩١(‏ وأبوداؤد في السنن 1/٥٨٨‏ 
رقم ا لحدیث ٩‏ والترمذي ٢٥٥/؛‏ رقم الحدیث ۳٣‏ والداري في ١/١٢١‏ رقم ا حلدیث ۲۰۷٢‏ وأحمدف امسند ./٢۰٢‏ 


دمشفوها تفسيرپه قلیلاً سره شوی دی 


4 وَعَنْ عَبْدِ کښ الله بو شېو ودي اد الله عَنهبا ان رسول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ 
حضرت عید الله ین عمر بَ رَمبْعَنَهُ : 


قال: «ن الْعَينَ 


رول کر عَت وفرمایل چې کل يو لام وتښتي نو دهغه 
ثَقْبَل له صَلَاقه. يْ رِوَايَةٍ ردو 
دحضرت جریر نه دا الفاظ هم نقل دي چې نبی صَأَنَعَِِلِوفرمايل 


آَ‫ : وځ : 
بَرئت وه اللِمَةه. وف رِوَايَة 
چې کوم غلام وتښتيده نودهغه ذمه ځتمه شوه. او په یو بل روایت کې د حضرت جریر نه دا 


٥١٥٥٣ وأبوداؤد في السنن‎ )٢٩٩١.٢١( رقم ا محديث‎ ۳/٣٢۸٣ ومسلم في‎ ١٥٢ رقم ا حدیث‎ ١/٥٧١ أخرجه البخاری فی صحيحه‎ )١( 
۲/٢۰؟دنسم وأ همدفي ا‎ )٣ رقم ا محدیث‎ ۲/٨٨٨ ومالک ف المؤطاْ‎ ٢١٥٥ رقم احدیث‎ 


(أ) أخرجه البخاری فی صحيحه ١/٥٨‏ رقم ا حلدیث ٤٥٥٢‏ ومسلم في ٥/٨٣٣‏ رقم ا حدیث )٢٩۷./۹(‏ وا مدق امسند۰٢۲/۴‏ 


مَوالیه 


هس 


حَی يَزجع اِليهمه. رواۀ مُسلم ممَُقَعُ عَلَي" 
تر څوچه واپس رانشی. (روایت کړې دې مسلم او بخاری ) 
ټوضيیح: فقد برئت منه الذمة: مطلب دادی چې کوم غلام دخپل مالک نه وتښتيده او مرتد شو او 
دارحرب ته لاړو نو اسلام خو دهغه د ځان اومال او د عزت حفاظت ورکړی وونو اوس هغه پاتې نه 
شو او کوم ځای کې چې هغه غلام ملاو شي نوهغه به واجب القتل وي . دذمې د ختميدو مطلب 
دادی چې د اسلامي قانون مطابق دهغه د مال او ځان دحفاظت چې کومه معاهده شوې وه اوس هغه 
پاتې نشوه او چونکه دا غلام مرتد شو نودهغه مونځ هم اوس قبول نه دی. او که هغه غلام مرتد 
شوی هم نه‌وي او صرف دخپل مالک نه تښتدلی وي او میدان جنګ ته هم نه وي تلی او يو اسلامي 
ملک ته تلی وي نو قتل ئي جائز نه دی نو په دې وخت کې«فقد برنٌت مغه الذمة)»مطلب به يې دا وي 
چې دمالک په ذمه چې دده کوم خرچ ځوارک وو او جنايت برداشت کول وو هغه به اوس نه وي. 
دویم جواب دا شو که دمسلمان غلام د وژلو خبره وي نو دا تشدي دا تغليظًا زَجِرًا او تهدي دا ده (فقد 
فر ددې جملې مطلب دا دی چې که غلام دا تښتیدل جائز او حلال ګڼي نو په دې هغه کافر شو. يا 
فقٌد کفر نه مراد ناشکري ده چې هغه د خپل مالک ناشکری وکړه . 

دريمه توجيه داده چې دا جمله یې هم تشدیداً تغليظاً فرمایلې ده. (المرقات : ۵۱۹/۶) 

په غلام باندې دزناتور لګول جرم دی . 


اس مو وو 


حضرت ابو هريره لنمو 


(0 أخرجه مسلم في صحيحه ۸۸١‏ رقم ا حمديث )٢۲٣/١١(‏ والنسای في السنن ۷/٧۰٧‏ رقم ا حدیث ٠٤٢٤‏ وأحدفي السنده )/۳٣‏ 


ټوضيحج:په دې حديث کې يې په غلام باندې ددروغو تور لګول جرم ګرځولی دی او دادګناه کار دی 
او په قیامت کې د دې سزا کروړې ورکول دي دې نه اند ازه کیږي چې په دې دنيا کې دتور لګولو په 
: وج ه مالک ته کروړې ورکولو سزا نشته‌یعني حد قَذف به نه لګي خو په شرعی عدالت کې پرې 
تعزیري حکم لګیدی شي. (المرقات : ۵۱۹/۶) 


چېوعي اپئي غتر کال مت ئول الله طَل الله عَلَيهِ مََلھ يَقُرلً 
حضرت ابن عمر َِعَُ وايې جې مادرسول کريم صا نه اوریدلې دي فرمايل ي : 


و بر ضر م7 : ّ‫ ۹0 1 و سا , رد 
«مٌن ضَرَبَ غَلَاما له خډا لھ یاټه ۱ لطَهُ 


ده ء 
فَان تَفاته ان يعتقۀ». 


دهغى کفاره داده ح هغه غلا مآزاد کړي. (مسلم) 


به 
۴۶ 
1 


قَقُلْتُ: یا رَسُول الله 


۷٧۷ ٢ : : ٨ 
١/٣٣٥ وابوداؤد في السنن‎ )۱٩۹۰۳۷( رقم ا محدیث‎ ۳/٢٢۸۲ ومسلم في‎ ٨٨٨٨ رقم ا محدیث‎ ٥٨/٣٣١ أخرجه البخاری فی صحيحه‎ )( 


رقم ا لحدیث ٩١١٣‏ والترمذي في ٥/٩٣٤‏ رقم ا لحدیث ۱١٩١‏ وأحدفي السند ٠‏ 


() أخرجه مسلم فی صحيحه ۳/۱٧۷١‏ رقم ا حدیث )٩٩٩٩۳١١(‏ وا مدفي السندا١/؟‏ 


تا پورې به د دوزځ اور لګیدلی وو. (مسلم) 
توضیح: لله: لام ابتدائيه تاکیدیه دی او دا مبتدا ده او (اقدر) ددې خبردۍاو (عليک) جار مجروره " 
اقدر سره متعلق دی او (مشک) د اقدر اسم تفضیل دپاره مفضل عليه دۍ او (عليه) جار مجرور د 
(عليک)د كاف خطاب نه حال واقع دی عبار ت داسې دی. اي الله اقډر منک حال کو نک 
قأدراعليه) لفح د فتح يفتح نه دی چې دا په اورباندې د سوزیدلو په معنی سره دی ''او'' شک دپاره 
دی (لمستگ) د نیولو په معنی سره دی یعنې که ته خپل غلام په ظلم سره وهې او معاف کوې يې نه نو 
ددې ظلم په وجه به ته په اور سوزولی شي علامه‌نووی فرمائي چې په دې حديث کې غلامانو سره 
دنرمۍ سلوک کولو حکم راغلی دی او دامت په دې باندې اتفان دی چې غلام د وهلوپه وج ه آزاد ول 
واجب نه دی» مستحب او ښه داده چې هغ هآزاد کړې دېل مخکې چې کوم حدايث تير شوی دی چې په 
هغې کې دکفارې لفظ موجود دی چې د وهلو. ګناه او دظلم اثرات ختمولو کفاره د غلا مآزادول دي. 
دااټول استحبابي امور دي او غلامانو سره دښه سلوک ترغيب ورکړۍ شوی دی او دا د اسلاميو لوی 
شان دی ځکه چې اسلام دمالک نه دغلام دپاره انصاف اخستی دی چې ددنيا په‌يو قانون کې نشي 
موندلۍ او نه ددنیا هیڅيو قانون داسې نمونه پیش کولی شي.اسلام د الله تعالی نه بعضې باغي 
مخلوق . ددغلامۍ طوق اچولی دی. او الله تعالی دا حکم ورکړۍ دی چې زما دا بنده زما د بندګۍ 
نه مځ ګرځو .دې وجې نه دا به زما د غلامانو غلاموي. مګرد دې سزا باو جود د اللتعالی دې 
آفاقي دين اسبلام هغو غلامانو ته هغه حقونه ورکړي دي کوم چې هيچا نه دي ورکړي؛ يو طرف ته 
الل تعالی غلامانو ته د اطاعت حکم کړی دی او بل طرف ته يې آقاو ته د رمۍ درس ورکړی دی 
کوم چې ټولې دنا لپاره د حقُوقو ورکولو نمونه ده. (المرقات : ۵۱۹/۶.الکاشف : ۴۲۴/۴) 


(() أخرجه مسلم في صحيحه ۳/٢۴۸١‏ رقم ا محدیث )٤٥٩١٣٥١(‏ وأبوداؤد في السنن ١/۳٩٥٥‏ رقم ا محدیث ٢٥٥٥‏ والترمذي في السنن 
۹ رقم ا حدیث ۱٩٩١‏ 


د اولاد په ګټه کې دپلار حق دی 
الْقَضل لقن 


لین اب کنيه ګرا ین کلب أُوَاوِنُفه. توۀ وه 
چي ستاسو اولاد ستاسو بهتره ګټه ده لهذا دخپل اولاد د ګټې نه خورئ. (ابو دا 
قُوفضيح:په دې حديث کې دموراو پلاردحقونو بيان دی مطلب داد چې څنګه په اولاد باندې 
دپلار اطاعت او خدمت لازم دی همداسې د اولاد په مال کې هم پلار ته دلګولو حق حاصل دی ګويا 
داحديث ددې خبرې دليل دی چې دپلار خرچه په ځوی باندې واجب ده ددې حد يث په را کې دا 
مسئله هم بیانولی شي چې که چیرې پلار د ځوی مال پټ کړو یا د هغه خادمې سره يې زناو هلو په 
ده باندې شرعی حد نه جاری کيږي ځکه چې دلته دملکیت شبه پيدا شوه اولاد چونکه دپلار 
دمحنت نتیجه ده په دې وجه اولاديې دپلار ګټه ښودلې ده او داولاد ګټه يې دپلار دپاره بهترينه 
حلاله ګټه ښودلې ده او په دې باندې ئي دپلار حق ثابت کړی دی. (المرقات وو وس 
په تريیت کولو کې ديتيم دمال حکم 

په عَن څڼھ اغ با نن لي طَل له عَيهِ مَََ 
(يوه ورځ) د نبی مَأَلنعِِوسََ 


وا مج" 


ؤد. نسائۍ. ابن ماجه) 


٣‏ وعنهۀ وعَن 
حضرت عمرو بن شعیب د پل پلار نه او هغه د خپل نيکه نه نقل کوي ٩‏ 


په خدمت کې یو کس حاضرشُواو عرض یې وکړو چې زه ډیرغریب سړی يم اوماسره ځه هم نشته او زما په 


(') أخرجه أبوداؤد في السان ۳/۸۰۲ رقم ا حدیث ۳٠٣٣‏ وابن ماجه فی ۲/۷٧٢‏ رقم ا محدیث ۳٩۹)‏ واحمدفي المسند /۴١٢‏ 


ولا مُبَادِرِ ولا مَُيِ». رَواۀ أبُو دَاوهَ وَالنّسَايُ وَابْ مَاجه"' 
نه‌وي او ځان دپاره جمع کول نه وي. (ابوداؤٌد. نسائی» ابن ماجه) 


توضیح: ال فقیر: یعنی ديتیم ماشوم مال دی اوهغه زما په تريیت کې دی او غريب او محتاجه يمنو زه 
دهغه يشيم دمال نه خوړلی شم؟ پيغمبر عليه السلام ديتيم د سرپرست او فقير مولی ته ديتیم دمال نه 
دضرورت او حاجت په وخت کې دڅه اخستو اجازت ورکړو خو په دې کې يې درې شرطونه وفرمایل: 

.١‏ چه داسراف شبه په کې نه وي» دې ته په غیر مسرفٍ سره اشاره ده.۲.انتهائي دضرورت او حاجت 
په وخت کې څه اخستل. او ديتیم د بلوغت نه مخکې دهغه مال هضم کول مقصو د نه دی دې شرط 
ته په (غیر مبادر) سره اشاره شوې ده ځکه چې بادريبادر مبادرگً فهو مبادر د جلتۍ کولو په معنی 
سره دی. ۳.دتربیت کولو په دوهوکو او بهانو سره دیتیم مال ذ يره کول مقصود نه دی. دې ته 
شرط ته په (غیر مقاأثل) سره اشاره ده .تآثل د ذغيره کولو په طورباندې جمع کولو ته ویلی شي. 
(المرقات : ۴۲۴/۶) - 1 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۳/۲٣)‏ رقم ا محدیث ۴۸۷٢‏ والنسائی في ٧/٥٣٢‏ 


رقم احدیث ۸٨‏ وابن ماجه في ۷١٢/؟‏ رقم ا حديث 
۸ وابن ماجه في /٢١۷‏ رقم ا محدیث ٧۷۱۸‏ 


(توضيحات پښتوشح مشصوت)-رې) ‏ باب النفقات وحق المملوک 
انم و٤‏ الكَيْفَقْ ڼ شعب الايمان!" وروی أَخْمَنُ وَأَبُو داو عَنْ عَل نَحْوَه"' 
دهغوی حقونه ادا کوئ. (بيهمی) او احمد او ابوداؤد داسې روایت دحضرت علي نه نل کړی دی. 
توضیح: الصلوة: دا لفظ منصوب دی ددې فعل(الزموا) محذوف دی یعنی مونځ قائم ساتئ او 
ددې حقوق پوره کوئ (وما ملکت ايمانکم) یعنې په ماتحتو باندې ظلم مه کوئ او دهغوی حقونه 
اداء کوئ دغلامانو او وینزو حق دادی چې دهغه مالک هغوی ته خوراک ررکوي او دطاقت مطابق 
ورله کپړې ورکوي او ناحقه باندې وهل او کنځلو کولو نه دې ځان ساتې. د لته که ددې جملې لږنور 
هم وضاحت وشي چې په ماتحتو کې ټول نوکران»د حاکم رعايا او د کو. اهل اوعيال تردې چې 
ساتلی شوې ځُناور اوپرندې ټول داځل دي او اسلام ددې ټولو اقسامو د حقونو صفا اعلان کړی 
دۍ. دا حديث د حضور اکرم صلی الله عليه وسلم دوفات په وخت دامت په نامه يو پيغام دی» دې نه 
و 
پس پیغمبر علیه السلام د امت باره کې یو لفظ هم ارشاد ونه فرمایلو بلکې (اللهم الرفیق ٧۱‏ عل» 
يې وفرمائیل او دنیا نه رخصت شو په دې دوه جملو کې حضور اکرم مت اكِ حَقُوق الله اوحقوق 
العباد دواړه جمع کړل په وړومبنۍ جمله دالصلوة سره یې حقوق الله طرف ته اشاره وکړه او په دویمه 
کې حقوق العبادو طرف ته اشاره ده» دحضور اکرم مَايِِااِ نوم اخستونکو مسلمانانو له پکار 
دي چې د نبی کریم صَيَأَلنيهِوَ په دې مبارک فرمان باندې عمل وکړي.دنیا فاني ده دلته چې څه 
دي هغه تلونکي او راتلونکي دي داد دوکې ټټۍ ده صرف زمونږپه سترګو د فلت پټۍ دي: 
فسوق ری اذا انکشف الغباَؤ افرس تحت رجلک ام حماَوٌ 
دغلامانو د حقونوپوره کولو تاکيد 

وعن أي بر الښَډيي ري الله عَنۀ َي اللئ عَل الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ قالً: 
ابوبکر صدیق بَّفُقادنبی کريم صَللَِِّةٍ نه نمل کوي چې نبی مَأَاَِِاِ وفرمايل جې غلام 
ها يَُرْخُلُ الْجَنَةً سف الْمَلَكَة. بَواۀ القرْمِذي وَابُّ مَاجّه 
یاوینځې سره د بد سلوکۍ کولو والابه 
توضیح: سئ الىلکة: ملکه طبیعت او اخلاق او مزاج ته ویلی شي يعنې مثلا چې يی وآقا او مالک 


جنت ته نه داخلیږي. (ترمذۍ:ابن ماحه)!" 


(') أخرجه البيهقی في شعب الايمان ١/٩٣٩‏ رقم ا حدیث ۸٨٨٥‏ 
0 أخرجه ابن ماجه في النن ١/٩١١‏ رقم ا محدیث ٥٧٩١‏ رأحدفي السند ۹/٩٩٩‏ وأهمدفي السند ۹/۴٩‏ 


() أُخرجه الترمذي في السان 1/٩٣١‏ رقم ا حدیث ١٧٩١‏ وابن ماجه في ۲/٢٧١۷‏ رقم ا حدیث ۳٩٩٣‏ وا مدقي السند)/١‏ 


باب النفقات وحق المملو 
کوي. .دې حدي نه پس حدیث نمبر ۱١‏ کې هلک الا ::3آډآآآأأ2آآ٠٨»‏ 0 
دی او علامه طیبی هم د ملکةنه د ښو اخلاقو معنی اخستې ده. ليک تهايه د ابن اثير کې دي ملکه 
صنيع یعنې د معاملې او سلوک په معنی سره دی. د دوا ړو معلی قریب ده. 

د مداخ الجف دې نه مراد دځول اولي دی یعنې سزا تیرولونه به پس جنت ځي» دا د تغلیظ او 
تشديد د اصولو مطابق دی .(المرقات : ۴۲۴/۶ الکاشف ۴۲۸/۶) - 
ؤ49 وعٌن رافع ڼي مََِيتٍ أَمَ ال صِّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قال: 
حضرت رافعبن کی نقل کوي چې نب کريم ان وفرمایر 


1ه 


7و و 


«ِخُسئ الَْنَكَةِ 
خپل مملوک سره د حسن سلوک ښېګړه 


(اوهغه اضافي الفاظدادي) نی مَألنِّمِسَرَ 


0 


واليزٌ زیادةٌ قْ الْبْر»!" 
کول کوي او نیکي عمرزیاتوي. 


دنه ء 


وائی ِ 


الِرمِذِي 


رَوَاة 


() أخرجه أُبوداؤد في السنن ١/۳٩٥٥‏ رقم ا محدیث ١٥٥‏ همدق السند. 


‫ًٌ 


فَلْيُمْيك» بدل دفارفعوا أَيْدِينُم» 


و 


وشول اه صَل الله عَلَيْهِ يَسَلّمَ يَقَولً: «مَنْ 


خپلو'نو 


تُوضیح:مس فرق: يعنې د وينځې او دهغې دځوی په مینځ کې جدائي راولي په دې حديث کې 
(والدة) نه مراد وينځه ده(ولد) نه مراد يې ماشوم دی کوم دې چې پخپله هم غلام دی د دوی په 
: مینځ کې د جدائي راوستلو مطلب دادی چې چې وينځه يې خرڅه کړه يا چاته‌یې هبه کړه او دڅه 
روغې په صورت کې یې يیله کړه او ماشوم یې پاتې شو په دې باندې به هغه کم عمره ماشوم ته څومره 
تکلیف وي او مور به یې څومره پريشانه وي دا هغه خلق محسوسولی شي چې په چا چې دامصیبت 
راشي. اسلام داسې تکلیف رسونکي صورت نه په سختۍ سره منع کړې ده په دې حديث کې دماشوم 
په ید سره یې غټان ددې حکم نه خارج کړل» لهذا دا وعیدونه نابالغه ماشوم سره خاص دي او د مور 
او ځوی ذ کریې بطور مال ورکړی دی ماد ترې نهناباله ماشوم د هغه د ذي رحم محرم نه جدا کول 
دي. خوا«موروي. پلاروي. نیانیکه وي ورور ځوروي ټول ترې نه مراددي.ائمه احنافو کې د امام 
ابو یوسف په نزدباندې بالکل ناجائز دی مګر د طرفینو په نزد مکروه تحریمی دی د اسلام دین 
رحمت دی او قانون دشفقٌت دی دې دغلامانو دومره خیال ساتلی دی نود نورو نیک ځلقو به په کې 
څومره مقام وی. نن سبا د دنيا لق د بي الاقوامي قوانینو ډنډوره کوي او د جينوا د کنوينشن د 
دفعات زوراو شور سره پرچا رکوي. کله چې هلته د ښائسته الفاظولین لګیدلی وي اودهغه جوړونکي 


(') أخرجه الترمذي في السنن 1/٢٩١٢‏ رقم ا حيدیث ٩٥٩١‏ 
(") أخرجه الترمذي في السنن ۳/٣٣٣‏ رقم ا حيدیت ۱٨٣۳‏ والدارمي في ۲/٩٩٢‏ رقم ا محعدیث ٤٧٧٣‏ وا مدق اند 4/٢٢‏ 


باب النفقَات و حق المملوک 


په هغه باندې د عمل کولو والا نه دي. او نه ورباندې عمل کیږي. لیکن اسلام د غلامانو او د نورو 
انسانانو حقوق د ايمان او عمل جزءجو ړ کړی دی. د افسوس غبره ده چې نن سبا د دنيا خلکو فطرت 
او فطري قوانین د نظره غورځولي دي او مصنوعي او د ځان نه جوړ شوې قوانينو پسې روان دي. او 
مسلمان د شریعت په ځای د هغو ګمراهانو تقلید کوي. (المرقات : ۴۲۸/۶) 


رات ر: رضي الله عَنهُ 0 وق لي رول الله صَل الله عَليْهِ وَسَلَصغامین أكَِسِ 


و ند 
«رزده رزده». 


سه ي‫ 


وَمَفَقَهَ ظِّ الوَالِدَفِنِ مَاحُسَان اک الْمَبُلُوكا". رَوَاۀ الِيَزْمِذي 
٢‏ په مورپلارباند شُفقت کول۳. د خپل مملوک سره احسان کول. دا روایت امام ترمذی نقل کړۍ دی 


رفْی يد 


۳ غروي‌ 


(') أخرجه الترمذي في السنن ۳/٥٣‏ رقم ا حمدیث ٨۸١‏ وابن ماجه في ٥/٧٥٢‏ رقم ا حمدیث ۴٣٢٢‏ وا همدق امسند١٧/٧‏ 


(") أخرجه أبوداود في السنن ۳/٣٣١‏ رقم ا محدیث .۳٩٩۹‏ 


باب النفقّات وحق المملوک 


۳ مَعَنْ أُمَاء ني رَشولً الله صَ الله عَلَيْهِ وسلم وََبٍ لعل عَُاما 
من وائي چې رسول کريم صَأَنَّعَِِّ حضرت علی له يوغلام ورکړو او حکم 
قَقَال:- لا تَْرِبهُ فَي نهیت عَنْ کرب أَغلِ الصَلّاة 
یې ورکړو چې دابهغیرشرعی طورباندې نموهې ځکه(زماد رب له طرفه)زهیې دمونځګزارو دوهلونهمن عکړیيم 
وَكَلْ رَأَيْعّهُ يُصَ» . هَدًٌا لفظ البصا بیج" 
او مادا غلام په مونځ کولو لیدلی دی.دا الفاظ (په مشکوة کې مذکور دي) دا لفظ د مصابيح دی 
و الْمْجْقق» لَاِقُظِيَ: أَي عَبَرَ بَن الْحََابٍِ َدِي امه عَنۀ قال: 
|. اود دارقطنی په تصنیف مجتبۍ کې منقول دي چې حضرت عمر بن خطاب بََقفکنفو فرمائيل 
انا رِشول الله صَلَ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ عَنْ صَرب الْمُصَدِينَ خر جه الدارقطني)." 
1 چې رسول کريم لت مونږه د مون ګزارو دوهلو نه منع کړي يو. (دارقطني) 
وضیح: لاتضربه:یعنې شرعی جوازنه بغي رغلام مه وهه ځکه چې دا مونځګزاردی. دې حدينه 
دمونځ ګزار دعزت او عظمت او دهغه فضیلت دال تعالی په نزد په نورو مخلوقاتو باندې واضح دې او 
دمزې خبره داده چې حضور اکرم فرمایې چې زه خپ ل رب دمون ځګزارد وهلو نه منع کړی يم؛ علامه طیبی 
فرمایې چې کله اللتعالی په دنیا کې مونځ ګزاردوهلو نه منع فرمايلې ده نو دهغه د لوی احسان‌اوکرمنه 
امید ساتو چې دقيامت په ورځ به هغه مون ګذار په عذاب کې اخته او ذلیل او رسواکوي نه. (المرقات: 
۶) 


() أخرجه الترمذي في السنن )/٥٢٩٥٥‏ رقم ا حدیث ٤٢٢٢‏ 
() أخوجه أُمدفي السند ٠/٥۸‏ 


(") أخرجه الدارقطنی في السنن ٥/٨٨٢‏ رقم ا محدیث ۸ من باب الشدیدفي ترک الصلاة 


وس 
سسییلض د غلام د معان کولو حکم 


وَعَنْ ېږ الله بي تر ني الله 


روو به رس دراصموۍ پو لو س سرسا ٤١م«‏ وځ ےو سو ۶ سو 
«اعِفُواعَنهُ گَ يَاْم سَبعِين مَة». واه ابر داد وَبَواه الِكژمِذزي عَنْ عَبْدِ الله بڼ عَبْروا! 
ؤٌد ) ترمذی دا روایت د حضرت عبد الله بن عمر نه ثقل کړی دی. 


چې هره ورځ اویا ځله (ابو دا 
ضبی: فسکت: حضوراکرم َو په دې وجه خاموشه شو چې دسوال کونکي سوالمناب 
نه وو ځکه چې معافي کول خو یو خوښ شوی عمل دی او په تعداد سره یې پابند کول نه دي پکار یا 
رسول اکرم صلی الله عليه وسلم په دې وجه خاموش شو چې نبی مَأمقنَِِلِ د وحې اتتظا رکولوياپه 
دې وجه چې سوال کونکی او اوریدونکی ددې سوال جواب ښه په غور سره واوري (سبعين مرة)دا 
اویا ځل عدد په عربی کې دکثرت دپاره استعمالیږي. دلته هم واضح ده چې دا عدد دکثرت دپارا 
استعمال شوی دی. (المرقات : ۵۳۱/۶) 
دمریې پاره کې یوهدایت 

ومن ألز 08: 05 ئون اله صل الله طَيهو مه 

: تا : َد ء‫ روم . - 
حصرت بودر رقف وائی د رسول کريم من وفرمائيل ستاسو مريانو اوويلحو چا : 
مس لاءَمَلُم صِنْ ئیلوريله 

څوک ستاسو اطاعتاو یړ رس سن : . 7 

سو د خواهش مطابق كوي او ستاسو دمزاج موافق دي 

() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲ رقم ا حديث ١٢٩٤١‏ 


اړه. 
0 اخرجه الترمذي في ١/٩٩٢‏ رقٌم ا محدیث ۱٧١١‏ 


7 


وأمدق امسندا١٢١/)‏ 


َلا تُعَذِبُا خَلََ الله». رَوَاۀ امد وأبر داؤد صحیح)" 
توضح:لائلمکم: دا باب مفاعله د يلائم ملائمۀ نه دموافقت په معنی سره دی د مزاج او دخواهش 
مطابق او موافق مری مراد دی یعنی کله چې مری ستا دمزاج مطابق وي او اطاعت کونکی وي نو 
هغه وساته او دهغوی دحقوقو خیال ساته مناسب خوراک ورکوه مناسب لباس ورکوه او که چيرې 
داسې نه وي ځا مځایې په عذاب کې مه اچوه او مه خپل ځان په پریشانۍ کې اچوه بلکه خرڅ یې کړه 


(المرقات : ۵۳۲/۶) 
ځناور سره د ښه ساوگ کولو حکم 


)۲٧‏ هع سهلٍ بي العَنطِبَةٍ قال: مَوٌ يَسُول الله صَلٌ الله عَلَيّهِ وَسَلَصَ بې 


رس 


چې کله هغه په پوره طاقت کې وي اوهغه په ښه حالت پریږدئ چې ستړی نه وي. (ابوداؤد) 


لوضیح: (لحق ظهره) یعنی د ولږې د لاسه کمزوری شوی وو. (المعجمه) بې زبانه ځناورو ته 
ویلی شي چې د هغوی په وینا گدرت نه وي. عربو عجمو ته په دې وجه عجم ويلي دي چې دهغوی 


(') أخرجه أبوداؤد في السنن ٨/٥٥٥‏ رقم ا حدیث ٢١٥٥‏ واْ مدفي امن د ١/٢٥‏ 


(') أخرجه أبوداؤد في السنن ۳/١٣‏ رقم ا حعدیث ٥٥٥٢‏ واحمدفي الند ٢/۱۸۰‏ 


توضیحات پښتوشرح مش صضود اس ٣٣۳‏ ايا النفقات وحق المملوی 


په نزد عجم ګونګيان دي. د حديث مطلب د ادی چې بې زبانه ځناور د خپلې لوږې او تندې بيان خو 
نشي کولی په دې وجه دهغوی خیال ساتئ او په یو مقرر وخت ورله خوراک ورکوئ. علماو لیکلې 
دي چې دې حديث نه معلومه شوه چې کومو لقو ځناور يا مارغان ساتلې دي نو په هغوی باندې 
یې خوراک څښاک واجب دی.(صالحة) یعنې ډیرخوراک څښاک ورکوه او صحت مندیې ساته؛بيا 
پرې سوارلي يادبوج کا رکوه اود کاراغستو نه پس چې د اپه ښه حالت کې وي نوبیايې څردپاره پریږدئ 
چې داپخپله خوښه خوراک وکړي؛اسلام درحمت او شفقت مذهب دی چې په دې کې د انسانانواو 
غلامانونه علاوه دځځناورود حقوقوپوره پوره ځیال ساتلی دی کوم خلق چې په قانون باندې عمل نه 
کوي نو دا دهغوی خپل قصور دی د اسلام د قانون هيڅ قصور نه دی. (المر قات : ۵۳۴/۶) ووهه - 
د يټيم دمال باره کې حکم 

ثږ الْقَصْل الات 

4ي اي عباي قال: تب نون فل ثتال ولا ثفوبوا مال اليتبر 
حضرت ابن عباس تَياِع وائي کله دالله تعالی دا ارشاد نازل شو '' 


ديتيم مال خواله‌مه ورځئ 


مګردا چي د نيکۍ په بنياد باندې و 


وق ثعال: آِن 


٩ یسه‎ 


عِنْدَۀ يي قَعَرلَ امه س طَعَْمِۀ وَقَرَابَهُ مِن شَرَابه 
اودهغو ید خوراک څښاکسامان ئي دخپل د خوراک څښاک دسامان نه جداکړل 


لآ الق مَن کن 


باب النفقات وحق المملوک 
شر َّ‫ 


قل (صلاح 


رعايت ساتل ډيربهتردي ا وكه جير یتاسو د هغویسره خرحه شامله کړئنو هغه ماشومان ستاسو (دینی وروڼه‌دي'' 
ترا نانیم بطعامه وقرابېر بشراپهم. رواۀ أبُوِتَاؤد وَالنسَاځ" 
ددې ايت نازلیدو ته پس هغو نګرانانو ديتيمانانو خوراک څښاک خپل غوراک ره شاملکړه. (اب داؤد. نسائی) 
ټوضييح: لمانزل قوله تعال: داسلام په شروع کې ديتيمانانو د مالونو باره کې دا وړومبنی ایت 
نازل شو نو دهغوی نګرانان ډیر پریشانه شول هغه ایت مکمل طور باندې داسې نازل شو. 
ان الذین یاکون اموال اليتى ظلماً انماً یاکلون ق بطو نهم ترا وسیصلون سعيرا) (سورةنسا۰۰٠)‏ 
ددې وعيد په وجه خلقو د يتیمانانو خوراک پيل پخول شروع کړل دې نه‌يو طرف ته يتیمانو ته دا 
نقصان وشو چې خوراک به کم یا زیات وو نوخراب به شو دويم طرف ته نګرانانو ته دا تکلیف وو 
چې دهغوی څوراک به بيل پځيده بیل به يې کيخوده او ییل به يې خوړلو په دې وجه اللتعالی 
اساني پیداکړه او بیا دا ايت نازل شو :ویسڅلولک ص الِيتاى قل اصلاح لهم خير وان تڅالطوھهھ 
خا نکر ق الډين وله یعلم الیقسد من المصلح ولو شاء الله لاعلعکم (سورت بقرة )۲٢٢‏ 
مطلب دادی چې ال تعالی ديتیمانوباره کې خیرخواه او بد خواه«هم پیژني لهذا ديتيمانو مالونه 
خپلو مالونو سره شامل خو کړئ خو ديتیمانو سره همدردي او ځیر خواهي په هر صورت کې لازم ده 
خپل نيتونه مه خرابوئ او خپلو اعمالو ته نقصان مه ورکوئ. د د وکې او فريب نه ځان په هر حالت 
کې ساتئ مڅکې به درسره لل تعالی مهرباني کوي. (المرقات : ۵۳۵/۶) 

دپلار او حامنو یاد دو ورونو په مینځ کې پيلتون مه راولئ 
(وعن أي می ئال: لَعَ ئول الله صَل الله عَليْهِ وَسَلَمَ 
حضرت ابو موسی بََُعنةُ واي رسول کريم مته هغه کس باند لعنت فرمایلۍ دی 


هه کت مهس ٩ ٢‏ سب ک.- پر م9 مه . سر , سر )اس # سر .۰ کو 
من قَوٌق بي اول وونډو »بت الخ جَبَيْنَ أُخِيه. بواۀ اب مَاجَۀ وَالدارِقفً 
2 ین ماجه. د راقطنی) 


(') أخرجه أبوداؤد في السنن ۳/٩١٣‏ رقم اححدیث ۱ والنسافی في ۹/٥٥٩‏ رقم ا حعدیث ۳۹۷۰ 


(أ) أخرجه ابن ماجه في السنن ۲/۷٩٧‏ رقم ا محدیث ۲٢٢‏ 


باب النففَات وحق المملوک 
توضیح: مس فرق: ددې بيلتون نه‌هغه جدائي هم مراد کیدی شي چې د نابالفه ماشوم او دهغه د 
سرپرست دی رحم محرم په مينځ کې د يو خرڅولو او د بل پريښودو سره پيدا کيږي چې دهغې 
تفصيل دحضرت ابو ايوب انصاری په حديث نمبر ۱۹ کې تیرشوی دی خودلته دې حدي کې 
دجدائي دا مفهوم اخستی شي چې يو سړی د غُيبت چغلۍ او شرارت سره د دوه وروټو يا پلار 
اوځوۍ ترمینځه جدائي پيدا کوي هغه ملعون دی. (المرقات : ۵۳۵/۶) 
(وعن عَبْدٍ الله بي مَسْعُوو قال: کان اي صِل الله عَلَيْه 

حضرت عبد الله بن مسعو د بَيّفُعََا ار : 


کوم خلق ځخراب دي 
( ومن اي هُرَيرة أَغَ ئول الله صَل الله عَليْهِ وَسَلے قال: «لا انر 
حضرت ابو هريره فو ايى ج یوه ورځ نبی کريم مأالبَِاِ و فرمائيل ح زه تاسو ته دا ونه‌وايم 


7 « 
| پشرَارکه؟ الزي تل وَحْدَةُ 
چې په تاسو کې بد خلق څوک دي؟ (نو واورئ) ځراب هغه سړی دی ح یواځې خوراک کوي او 


وَيَجْنُ وا رزین ١!‏ 

خپل عُلام په ناحقه باندې وهي او دخپل بخشش او عطاءنه چاته فائده نه رسوي. (رزيد) 
لوضیح: شرا رکم :یعنې دټولو نه خراب لق څوک دي؟ دې نه پس نبی کريم صََبعِار د چا 
دجواب انتظار ونه فرمایلو بلکې خپله یې درې قسمه خلق په خرابو خلقو کې شمیر کړل. 


اوالڼی ياکل وحده: يم: یو هغه سم خلق دي چې دانتهائي تکبر او حرص او لالچ په وجه يواځې 
ځوراک کوي. 


() أخرجه ابن ماجه ئي ٤/٧٣٢‏ رقم ا حدیث ٩٢٢٢‏ 


(() أخرجه مرقاة الفاتیح ١/٨٨٨‏ رقم ا ححديث ٢٣۷)‏ 


باب النفقات وحق المملوک 


٣‏ ویجلد عيده: مطلب داچه خپل غلام بفیر دڅه شرعی جوازنه وهي. 
۳ ویمنځ رقده: رفل یرد ضرب يضرب نه مصدر دی دې راءباندې کره ده عطيه کول او يا دچا 
عطيه زیاتولو ته ویلی شي مطلب دادی چې يو مستحق او صاحب حق نه خپله عطيه بندول او دخپلې 
عطاءاو بخنې نه چا ته فائده نه ورکولء کنجوس او شوم دی دټول حديث خلاصه داده چې په خلقو 
کې بد ترین کس هغه دی چې بخل او بداخلاقۍ ګیر کړی وي .په جامع صغیر کې د ابن عاکر په 
حواله سره دا روايت د حضرت معاذ نه منقول دی چې په هغې کې څه تفصيل هم دی اوترغيب کې 
حافظ منذري دا روایت د حضرت ابن عباس نه نل کړی دی په هغې کې زياته اضافه ده. ددې ټولو 
خلاصه او مفهوم داسې دی چې پيغمبر هتل حضرت معاذ ته وفرمائيل چې په تاسو کې دټولو نه 
خراب سړی څوک دی؟ بيائي وفرمائیل .١.چې‏ یواځې خوراک کوی۲. چې یواځې سفر کوي 
۳. چې خپله عطيه بندوی. ۴. چې خپل غلام وهي. او ددې نه‌هم زیات خراب کس درته وښایم 
۵.چې خلقو سره بغض ساتي او خلق ده سره بعغض ساتي. ددې نه‌هم زیات بدترین کس درته ونه ښایم. 
۶.چې خپ لآخرت دنورو دپاره خرڅوي. ددې نه درته زیات بدترین کس ونه ښايم . 
٧‏ چې دين خرڅ کړي ددنيا دپاره. د حضرت ابن عباس په روایت کې داسې هم را 2 دي چې زه 
تاسو ته ستاسو خراب کس ونه ښايم؟ صحابه عرض وکړو ضرور وښائي نبی مَأَاتُنَِِِةِ وفرمائيل 
ستاسو بد کس هغه دی چې يواځې سفر کوي خپله عطيه بندوي او خپل غلام وهي. ددې نه درته 
زیات خراب کس وښايم؟ صحابه عرض وکړو وښائي نبی مَأََِِِاةِ و فرمائيل 
۸ کوم خلق چې دنورو خطاګانې نه معاف کوي ددې نه هم درته راب کس وښايم؟صحابه کرامو 
ووئیل چې یا رسول الله وښائي نبی صا وفرمائیل 
۹ چې دښېګړې تمه تر نشې کولی او دهغه دشر نه نور غلق په امن کې نه وي. 
٠‏ و د نورو معافي او پښیمانتیا نه منظوروي. (المرقات : ۵۳۴/۶) 
دجهاد په وجه په امت کې ديتيمانو او غلامانو ډیروالی 


حضرت ابوبکر صد يق بََلْقُعَاد دې حديث راوي دی 


ُيزكتا 


اوکه جير ستاغلام مونځ کوي نو هغه ستا ورور دی (لهذا هغه سره دښېګړي سلوک کوه) (ابن ماجه) 


اک ثر الامھ ممل وکین: مطلب دادی چې په امت کې به د جهاد عمل زيات وي چې دهغې په وجه به 
کافران ډیر په ید کښ راځي نو غلامان به ډیر وي او په جنګ کې به مسلمانان ډیر شهيدان کيږي نو 
يتيمان ماشومان به ډیروی. 

سوال دا وشو چې دومره زیات غلامان او يتیمانوي نو هغوی سره به دا حسن سلوک څنګه کيږي 
نبی ماد َو فرمائيل چې مشکله خو به وي ليکن جنت ته تلو د پاره دا ضروری ده چې پل 
غلامان دخپل اولاد پشان ساتئ او دهغوی اکرام کوئ په دې سره به دغلامانو سره چې کومه 
بداخلاقي شوې وې دابه دهغې کفاره جوړه شي بي صحابه کرامو پوښتنه ‏ وکړه چې په دنیا کې ګټه 
ورکولو واله څیز کوم یو دی چې جهاد دپاره اس او د خدمت دپاره يو غلام ګټه ورکولو واله څیزونه 
دي او که چیرې هغه مونځ کوي نو بيا هغه ستا ورور دی يا د ورور په شان دی نو اوس به ورسره د 
ورنړو پشان سلوک کوئ. 


() أخرجه ابن ماجه في السئن ١١١٢/؟‏ رقم ا محدیث ٩٩٩۹۱‏ 


اسسنسسم (لوررځ0) سی باب بلوغ الصغیر و حضانته في الصغر 


دبچوپالنه او دباوغت بيان 


4 
ء 


قال الله تعال رابغ الأعِقَالُ ِنَكُمُ الْكُلَمَ فَْبَسكُوُا امن الَِّينَ صن قَبلِم(النرر :٤ه‏ 
حضن يحضن حضناً وحضالةً: د باب د نصر ته د حاء په کسرې سره دی» د مور خپل ماشوم د پالنې په 
غرض سره په خپلې غیږه کې اخستل او دچرګې خپل بچې او اګۍ دخپلو وزورو لاندې کول او پټولو 
ته 'احضانة ''ویلی شی او بیا دا لفنظ د تربیت دپاره استغمالول شروع شو چنانچه ''حاضنة" هغه 
ښځې ته ویلی شي چې د خپل بچي پالنه او تربیت کوي اودلته 'احضانة''دتربیت د دې عمل نوم دی 
په دې باب کې دماشوم دتربیت او د پالنې حق چا ته حاصل دی او د تربيت مو ده د هلک او د جینۍ 
څومره مقرر شوې ده» په دې وړومبي حديث کې تفصیل ملاحظه وګړئ.(مرقات :)0 
الْفَصْلٌُالأول 
د بلوغت عمر بنځلس کاله دی 
( 4ي اي عَُرِ ني الله عَنْهُعَا قَال: عُرِضْدُ 


درد کر ۹-١‏ سو سم و وس 
ته فْوَدَف ثمً عُرِمْت عَلَْهِ عََم الْخَنْدَقٍ 


هََا قَرِق عا ټين الْمُقَاتلَةَ والذریة «مُثّفَنُ عََي" 
ځوانانو او د هلکانو په مینځ کې فرق کونکی دی. (بخاری ومسلم) 


() اأخرجه البخاری فی صحيحه ٨/٧٢٢‏ رقم ا حديث ٩٩٩٢‏ ومسلم في ۳/١٣٣۰‏ رقم ا لحديث )۱۸٨۹۸١١۹(‏ والترمذي في ١/٢١٣‏ رقم 
ا دت ۹١‏ واین ماجه في ۲/٨٥٥٢‏ رقم احدیث ۲٥٠٢٥‏ 


توضیحات پښتو شرح مشصوة ۹ ۳۴۰ ٢)‏ یاب بلوغ الصغفیر وحضانته في الصفر 


توضح: ابی ځمس عشرة سنة: دا خبره خو معلومه شوې ده چې جينۍ د نهه کالو نه مخکې نه 
بالفه کيږي او هلک د دولسو کالونه مخکې طبعي حالت مطابق نه بالغ کيږي دغير طبعي نظام 
اعتبار نشته. ديورپ دګنده ماحول او فحاشۍ په وجه د وخت نه مخکې بالغ شي دماشومانو 
بلوغت په دوه قسمه دی: )١(‏ بلوغت بالعلامات(۲) بلوغت بالسنین. دهلک دبالغ کیدو درې 
نښې دي او ل داچې احتلام ورته وشي دویم داچې انزال ورته وس شي. دريم داچې د احبا ل صلاحیت 
په کې راشي یعنې یوه ښځه دحامله کولو صلاحیت په کې پيداّ شي .دجينۍ دبالغ کيدو هم درې 
نښې دي :اول داچې ماهواري يې شروع شي» دويم داچې احتلام ورته وشي دريم داچې دحمل 
ايسارولو صلاحیت په کې پيدا شی. دې ځای پورې دعلماو په دې کې هیڅ اختلاف نشته البته يوه 
نښه داهم ده چې ورته(انبات شعر)یعنې زیرناف ويښته راوتل شروع شي په دې کې دفقهاو 
اختلاف دی چې ایا زیر ناف ويښته د بالغ کيدو په نښ وکې دي يانه؟ دجمهورو په نزد زیرناف ‏ . 
ويښته شروع کیدل د بالغ کید و یوعلامت دی او داحنافو په نزد دبالغ کیدو دپاره علامت نه دی . : 
جمهورو د حضوراکرم عَأَقنِِِ او د صحابه کزامودهغې فیصلې نه د ليل نیولی دی چې دبنو 
قريٌه لیدیان وو . چې دکوم قیدی به زیرناف ویښته وونو هغه به بالغ ګټلی شو نو هغه به ئتلولی 
شو او چې دچا به نه وو نو هغه به یې پريخودواو غلام به يې جو ړکړو.احناف فرمائي چې زیرناف 
ویښته دبلوغت د پاره هغه وخت نښه تصورکولی شي چې کله دبلوغت نورې نښې لکه احتلام. 
انزال نه وي او د عمراندازه هم نه وي نو دا د يو وقٌتي ضرورد لاندې وي.عام طورباندې زیر ناف 
ويښته شروع کیدل دهلک دبالغ کيدو وخت وی ,خودلنه مسله د قتل کولو او نه قتل کولو ده او 
صرف دا احتياط دپاره وو دا څه عامه ضابطه او قانون نه وو. (مرقات : ۵۳۸۰۵۳۹/۶) 

په بلوغ بالسنین کې دققهاو اقوال : که په هلک یا جینۍ کې دبلوغت نښې ښکاره نه شي نو بيا به دکلونو 
په حساب سره معتبرولی شي دې ته بلوغ بالعمرويلی شي یعنې کله چې هلک ياجينۍ دپنځلس وکالو شي 
نودواړه به په بالفو کې شمیرلی کيږي دا حکمَا بلوغ دی چې يو علامت هم موجودنه وي.دادصاحبينواو د 
جمهورو مسلک دی. دداوٌد ظاهری په نزد کله چې دبلوغت يوه نښه هم ښکاره نشي نو دې وخته پورې 
بلوغت نه ثابت کيږي دهغه په نزد باندې دبلوغت دپارهدعمر حد نشته نشته دامام مالک هم دا ول دی. د امام 
ابوحنيفه په نزد باندې چې هلک کله داتلسو او جينۍ د اولسو کالو شي و دواړه به بالغ شمیرلی کیږي» 
دعلماء احنافو فتوی د صاحبينو په قول ده. او دادجمهورو مسلک هم دی او د امام ابو حنيفه یو ول د 
پنځلسو کالو هم دی دا زیر بحث حديث دجمهورو دپاره واضح دلیل دی که قريب البلوغ مراهق اثرار 
وکړو چې زه بالغ شوی يم نو دهغه وینا معتبره ده او په عدالت کې به قاضی فیصله هم په دې بنیاد کوي 


٥٥‏ ِ)- ښ- لړل 


-ټواسټر وسن 
(هذا فرق) یعنې پنځلس کالو عمر والا ذجنګیدو وي او دې نه کم ملا د څوارلسو کالو والا په 
ماشومانو کې راځي . حضرت عمر بن عبد العزیز هم دا فرمايلي دي چې حضرت ابن عمر کله دڅوارلسو 
کالو وو نونبی کریم صن سِ ورته په جنګ احد کې دجنګيدو اجازت ؤرنه کړه او په جنګ خندق کې 
دپنځلس کالو شو نو بیا ورته اجازت ملاو شو که چیرې په یو دفاعی جهاد کې یو وړوکی ماشُوم د 
مسلمانانو جماعت زیات ښودلو دپارهلاړ شی نو دا به نشي منع کولی .(مرقات : ۵۳۹/۶ .۵۳۸۰) 

کې د ماو ترییت(پرورش) د چاحق دق 1 


يَوْھ الْحْدَيِيِيَةِ عل ثَلَاَة 


ساسا 


- کسه 


ّ‫ 
برو رمس 


- 


توضیح: الخآلة بینزلة الام: د ورکوټې ماشوې د پرورشٌ حق وړومبی دهغې مور ته حاصل دی 
خواه که طلاق ورکړی شوی وي یا نه. که چیرې مور ته طلاق ورکولو نه پس دا ماشوم د پالنې نه انکار 
وکړي نو هغه به مجبورولی نشي ا وک دمور د پالنې نه علاوه بل څوک یې نه وينو دماشوم د بچ کولو 
دپاره به مور په پیو ورکولو باندې مجبوره کولی شيء. او که موریې موجود نه وي یا مړه شوې وي نو د 
ماشوم د پرورش حق نیا ته حاصل دی. که دمور د طرف نه وی او که دپلار د طرف نه وی. که نيا هم 


(') أخرجه البخاری في صحيحه /٣٣٣‏ رقم ا حديث ٠‏ ومسلم في ۳/٤٣٤٣‏ رقم ا محمدیث )۱۷۸۳.٠۰(‏ والترمذي في الستن ٢/٧٢‏ 
مرقات : رکم ا لحدیث )۰ 


موجود نه وي نو بيا حفيقي ځور ته. اودې نه پس میرنې خور ته حق حاصل دی او که په دوی کې يو 
هم موجود نه وي یا دپالنې اهل نه وي نو بیا ترورډيره حقداره ده (که دپلار خوروي او که دمور خور 
وي)او که په مورپلار کې یو مسلمان وي او دويم غیر مسلم وي نو دپالنې حق بيا مسلمان ته حاصل 
دی. که مور مرتده شوه نو دماشوم د پالنې حق دهغې نه ختم شو او که مور بد کاره يا بدکرداره‌وي نو 
يياهم دپالنې نه محرومه شوه او که چيرې مور د ماشوم دپالنې په زمانه کې نکاح وکړه نو اوس به 
داکتلی شي که هغې دماشوم په کورنۍ کې نکاح کړې وه نو پالنه يې نه ختميږي او که بهريې نکاح 
کړې وه نو دپالنې نه محرومه شوه.م ولده یا وينزې ته د پرورش حق حاصل نه دی البته که مور ذميه 
وي نو دپالنې حق ورته حاصل دی» شر ط په کې دادی چې ماشوم دپوهې عمر ته نه‌وي رسیدلی» 
دپالنې وخت اوه کاله یا نهه کاله مقٌرر شوی دی .صاحب قدوری ليکلې دي که چيرې ماشوم پخپله 
دخوراک څښاک انتظام کولی شي پخپله د اودس يا د کپړو بدلولو قابل وينو دهغه دپرورش حق 
ختم شو اوس پلار په زبردستۍ دا ماشوم په خپله قبضه کې اخستلی شي. او که چيرې جينۍ وينو 
دحيض راتلو پورې دپالنې حق موریا نیا ته حاصل دی په دې حدیث کې حضوراکرم امه 
تروردمور په ځای ګرځولې ده. (مرقات : ۵۴۰/۶) (ياعم يا عم حضو راکرم مَأَتنَِِةِ چونکه 
دحضرت حمزه رضاعی وروروو نو په دې وجه دحمزه لور نبی صَلَيَِِاِ د تره په نوم ياد کړو. 
حدیبيه دمکې نه پنځلس میله فاصلې باندې د جدې طرف ته پورته ده د صلح حديبيې واقعه په ۶ 
هجری کې پیښه شوې وه کفارو نبی کریم َنِم د عمرې نه منع کړو او راتلونکي کال کې د 
عمرې د قضاء په وخت کې ورسره د حمزه لور ملاو شوې وه (بنت اخي) د حضرت زید بن حارثه بَيتُّعَ 
او دحضرت حمزه بَتَليِّعََپه مینځ کې حضوراکرم مََألَِءِ ورورلي قائمه کړه په دې وجه حضرت 
حمزه او حضرت زید دواړه وروڼه شول نو نبی صَأقَِِرِ وفرمايل چې دا زما وريره ده» حضوراکرم 
ما دهغوی د خوشحالولو دپاره یو څو خصوصي جملې ارشاد وفرمایلې خو دپالنې حق يې 


حضرت جعفر مته و رکړو. ملا علی قاری لیکي چې حضرت زيد بن حا رثه تع چې کله د خپل 


ځان باره کې دا جملې واوریدلې نو دخوشالۍ نه په ټوپونو شو (آخونا) ددې نه هم هغه ورورلی مراد 
ده اود (مولانا) نه مراد محبوب دی. (مرقٌات : )۵۳٩۹,۵۴۰/۶‏ 


الْفَصْلِ القَان 


حضرت عمرو بن شعیب د خپل پلار نه اوهغه د خپل نیکه حضرت عبد الله بن عمرو نه نمل کوي 


سوععممسغ (ټرر )اا 


رَسُول 


توضیحات پښتو شرح مشحوة 


: 


لن باب بلوغ الصغیر و حضانته في الصغر 


الله 


فَقَال 


واورید 


وَسُول 
ل نو وې فرمایل چې ددې ماشوم دټولو نه زیاته دپرورش حقداره هم ته يې تر څو پور 
قا لر تلکي». رَوَاۀُ أُحبد وَبُونَايٍداص 

قوضيیح: وعاً: لوښي ته وعا ویلی شي. (مرقات : ۵۴۱/۶) (سقأء) مشکیزې ته ویلی شي. 
(مرقات : ۵۴۱/۶) او ( حواء) غیږې ته او زانګو ته ویلی شي یعنی دپیداکیدو نه مخکې زما خيټه 

دماشوم د پاره دلوښې او کور په شان وه او پیداکیدو نه پس زما سینه د ته دپيو ورکولو دپاره يوه 
مشکيزه وه او دده دپالنې دپاره زما غیږه د ده دپاره په مثال دزانګو وه. 
ددې حديث نه په ظاهره باندې د راتلونکي د حضرت ابوهريره توعد روایت سره واضح تعارض 
دی» ځکه چې په دې کې غلام ته اختيار ورکړی شوی دی او دلته مورته یې دپالنې حق ورکړی دی؟ 
ددې جواب دادی چې په دې حديث کې يو قانون او ضابطه بيان شوې ده او راتلونکي دحضرت 
ابوهريره په دواړو روایاتونو کې یو جزئي. عارضي؛ او احتمالي صورت بيان دی نو په دې 
کې تاويل شوی دی چې تفصیل یې راروان دی. (مرقات : ۵۴۱/۶) 


(') أخرجه ابوداؤد في السنن ۲/۷۰۷ رقم ا محدیث ۴٧۷۲‏ وأ حمدفي المسند۲/۱۸ 


دپالنې د مودې نه پس دتخسر غلام مسنله 


مرلية اَم بل اپه صل للپه عليه متلد عيد کا 


لوضيح: خير غلاماً: په مورپلار کې جدائي راتلو نه پس د کم عمره اولاد د پالنې حقدار د هغو مور 
ده په دې کې د چا اختلاف نشته. البته د کم عمرۍ وخت مقررول په دې کې دفقهاو اختلاف دی. 
'دققهاو احقلاق : ائمه احناف او مالکيه حضرات فرمائي چې ترڅو پورې ماشوم عقلمندۍ وخت ته 
نه‌وي رسیدلی تر هغه وخت پورې دپالنې حقد اره یې مور ده او چې کله په ښو او بدو باندې پوهه‌شي 
نو دپالنې حق داربيا پلاردی. دسن شعورباره کې احناف فرمائي چې کله ماشتوم پخپله غوراک 
څښاک کولی شي یا پخپله استنجاء کولی شي او کپړې بد لولی شی نو دا ماشوم باشعوره دی. بعضو 
احنافو د سن شعور دپاره اوه کاله ښودلې دي او د جينۍ دپاره يې نهه کاله او د هلک دپاره یې اوه کاله 
ښودلې او فتوی په اوه کالو ده. احناف فرمایې چې په دې عم رکې ماشوم پلار ته حواله کول پکار دي 
ځکه چې په تعليم اوترییت.ادب اوثقافت کې دپلار سوچ ډیر قوي وي او اوس ماشوم ته دهغه څیزونو 
ضرورت وي. او ددې نه کم عمره هلک يا جینۍ دواړه به دمورپه پرورش کې وي ځکه چې په دې وخت 
کې مورپه بهترې طریقې سره پالنه کولی شي.د شوافعو اوحنابلو په نزد باندې به ماشوم اوه کالو 
پورې دمورپه پرورش کې وي دې نه پس به ماشوم ته اختيارورکولی شي چې هغه په مور او پلار کې د 
کوم سره اوسیدل غو اي دهغه خو ښه ده» خلاصه داده چې احناف په يو صورت کې هم دماشوم دتخيیر 
په حق کې نه دي. او شوافع داوو کالو نه پس دماشوم د تخيير قائل دي. (مرقات : ۵۴۱/۶) 

دال : احنافو او مالکیو دبراء بن عازب تع د روایت نه دلیل نیولی دی چې حضور اکرم 
لب2 د حضرت حمزه ماشومه دهغې ترور ته حواله کړه او داسې دې نه پس د عمرو بن شعیب 
دروایت نه یې دلیل نیولی دی چې په هغې کې دي چې رسول کريم صَأََِِوِمِاشُوم مور ته‌حواله 
کړه او کم عمره ماشوم ته د اختيار ورکولو هیڅ کومه خبره نه ده فرمایلې هم داسې هغه ټول 
روایاتونه ددې حضراتو دلیلونه دي. موطا مالک او بیهقی کې یو روایت دی چې صدیق اکبر 


() أخرجه الترمذي في السنن ۳/٨۳۸‏ رقم ا حدیث ٧٤٣١‏ وا مدق امسند ./٢٢‏ 


ة ې )٣۴‏ | پاب بلوغ الصغيرو حضانته في الصفر 
عاصم بن عمر خپلې مور ته حواله کړه او اختيار یې ورنه کړو دادصحابه کرامو مخکنۍ فیصله وه 
نو اجماع د صحابو شوه». قصه داسې وه چې حضرت عمر خپلې يوې ښځې ته طلاق ورکړۍ وو 
دهغې یو ماشوم پيدا شو یوه ورځ حضرت عمر مسجد قباء سره تیريده نو هغه هلک هلته لوبې 
کولې نو حضرت عمر اوچت کړو نو جګړه جوړه شوه نو صدیق اکبر دمور په حق کې فیصله وکړه. 
شوافعو او حنابلو د زیر بحث حديث نه دلیل نیولی دی چې په کې صفا بیان شوی دی چې حضور 
اکرم په مور پلار کې دیو باره کې اختيار ورکړی دی اودې سره متصل د حضرت ابو هريره په روایت 
کې تفصیل دی. (مرقات : ۵۴۱/۵۴۲/۶) جواپ : احناف او مالکیه دحضرت اپوهريره 

دروایاتونو داسې جواب ورکوي چې چیرته په احاديثو کې داختيار خبره راغلې ده هغه د باشعوره 
او بالغ او ( مميز) ماشوم باره کې ده. ځکه چې په احاديثو کې تصريح ده او ورسره اوم نمبرحدیث 
کې هم داجمله موجود ده چې موروويل وق سقأني ولفعقي اودې سره وروستني روایت کې دا الفاظ 
دي وقد نفعقي وسقاني من بر ني عذبة یعنې دې ماشوم ما دپاره د ابو عنبه د کوهي نه اوبه د څکلو 
دپاره راوړې وې» د دې بيا ن نه واضحةه شوه چې هغه ماشوم بالغ وو نو د داسې ماشوم داختيار باره 
کې د چا اختلاف نشته ځکه چې بالغ خوداختياره وي. بل جواب دادی چې دلته دمجبورۍ په بنياد 
باندې مور او پلار کې يې دیو باره کې یې اختيار ورکړو» دادې وجه داوه چې دهغه هلک پلار کافر 
وو او حضور مَأاِمَِِِ غوښتل چې دا ماشوم دمور پاللې ته لاړ شي» که چیرې رسول 
کريم َألِِِاِ وړومبی دمور په حق کې فیصله کړې وه نو بیا به اعتراض پيدا کیده چې دمسلمان‌ّ 
طرف داري يې وکړه نو په دې وجه یې ماشوم له اختيار ورکړو. ابو داؤٌد شریف کې دي چې هلک ته 
اختيار ملاویدو نه پس هغه د پلار طرف ته لاړلو نو حضور دعاء وفرمايله(اللّهم اهده)ای الله دده 
رهنمائي وکړې نو هلک مور باره کې فیصله وکړه دحضور اکرم َألتِيَِِِلٍ دعاء پيغمبري 
حصوصیت وو نو په دې باندې څوک نه شي قیاس کیدی . بهرحال عامه ضابطه هغه ده کومه چې 

مالکیانو او احنافو خپله کړ ده باقي په جزئياتو کې به تاویل کولی شي. (مرقات : ۵۴۵/۶) 


سوه بد أنمتا شِنْتّ» . 0 بي َمّْهَِ : اتطلقٌت پبه. | 
- ۳ - - ٍ . ۰ : غا . َ 
کوم خوښ وی د هغه لاس ونیسه. هغه هلک د مورلاس ونیولو او هغه ب خپل ځان سره بوتلو. . 
1 څو سور ءً 0 
روا أَبُودَاؤةِ وَالنَسَاُ وَالنَارئ۹" 
(روایت کړې دې ابو داد او نسائی او دارمي) 


الْقَصْل الات : 


أَبَاهَْيْبَةً 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۷۰۸ رقم ا لحدیت ۴٧۷۷‏ والنسائی في ۹/٥٨٨‏ رقم ا محدیث ۳٤٩٣٣‏ وابن ماجه في ۷۸٧‏ رقم ا محدیث 
١‏ روالداري ۲/۴٢۳‏ رقم ا حدیث ۲۳٢۳‏ 


مول له علّ له ایو ومو ده وره ده فد 


فَعَالَ الله ص 


رسول کريم صأَلعَِِِ دا واوریدل نو و 


لَْاءِ 


٨. 
أمه. رَوَاۀ أبُو دَاؤُد.‎ 


الا لکن ذکراللمسند. وروا الا ري نس هلال بی أَامَة۹" 
خپل ځان سره بوتله) روا تکړې دې ابوداؤد او نسائی او روای تکړ دې دارمی د هلال بن اسامه) 
توضیح:امرآة فآرسية: یو مطلب يې دا هم دی چې دا ښځه د فارس اوسیدونکې وه دويم مطلب يې 
داکیدی شی چې فارسیه نه مراد عجميه ده» یعنې چې يوه عجمی ښځٌه وه عربو به عام طورباندې 


هغه 


عجمیان د فارس او فارسي په نوم ياد ول رطفت یعنې دې ښځې په فارسي یا عجمي ژبه خبرې وکړې 


(') أخرجه أبوداؤد في السنن ۴/۷۰۸ رقم ا حدیث ۲٧۷٢‏ والدارمي في ۲/٢٢٢‏ رقم ا حدیث ۲۳٢٢‏ 


رطی لباک :یعنې ابو هريره هم دغې ښځې سره په فارسۍ ياعجمي ژبه خبرې وکړې چې دهغې 
راوي په عربی ژبه کې بیان کړی.رطَثة دراء کسره او فتحه دواړو سره. په حقيقت کې هغه کلام ته 
ویلی شي چې څوک پرې نه پوهيږي بياددې اطلاق په عجمي کلام باندې وشو ځکه چې عرب دعربي 
نه علاوه په بل لت باندې نه پوهیدل په دې وجه‌هغوی دعربی کلام نه علاوه بل کلام ته عجمی وی 
شروع کړلیعنې دګونګیان و کلام.ابوهریره که په فارسی کې جواب ورکړی وي نودهغوی پهمینځ کې 
څوک ترجمان نه د دې نه دامعلومه شوه چې دعجموپه علاق و کې دجهاد کولوسره صحابه کراموه 
فارسي وغیره ژبه لږه عوندې زده کړې وه.دلته چې ابوهريره ته د کو ماشوم لانجه پیش شوه همداسې 
معامله حضو راکرم صن هم راغلې وه نوابوهريره دهغې تذ کره وکړه په دې وج رسول کریم 
تلام ته اختيار هم ورکړی وو اودقرعه اندازۍ په ذريعه یې هم فیصله کړې وه.اپوهريره 
قرعه اندازي ولې اختيا رکړه اوتخيیریې ولې پریخودو؟ددې جواب داچې ابوهريره يا نک هم 
دحضور اکرم صَأتَِِِِ په شان په تخيير او قرعه اندازۍ دواړو سره فیصله وکړه څنګه چې 
زیلعمی دابن حبان نه روایت نقل کړی په هغې کې دي ان ابأهریره خير غلاماً بي ابيه وامه) خو 
راوي داختصار نه کار اخستی دی او دتخيیر ذکریې پریخودلی دی اوس دلته دویم سوال دا 
پیداکیږي چې د قرعه اندازۍ شرعی حيثیت څه دی کله چې په دې حديث کې هم د قرعه اندازۍ 
ښکاره ثبوت ملاویږي؟ نوددې تحقیق دادی چې دامام شافعی او د اسحاق بن راهويه ځيال دی 
چې په قرعه اندازۍ سره حق ثابتیږي. او دې حضراتو دزیربحث حديث نه دلیل نیولی , خو ائمه 
احناف وائي چې د قرعه اندازۍ دوه حيثيیتونه دي: یو حيمُیت داچې قرعه اندازي د تطيیب قلب 
دپاره وي.دهریو حصه مقرروي مګرراجح اومرجوح دپاره قرعه اندازي وي نوداجائزدی اوددې 
نه انکارپه احناف و کې چاهم نه دی کړی.دويم حيثيت دادی چې ددې نه دحق جدید اثبات وشي چې 
یوته حق ملاوشی اوبل محروم پاتې شي .دارنګې قرعه اندازۍ باره کې احناف وائي چې دا په 
١‏ که : ارۍ يابندۍ ولګیدهنودة 
ابتداءداسلام کې وه چې د قما رحکمنه‌ؤراغلی او چې کله په قماراوجو ریب يد د 
اندازۍۍداقسم هم خت شوخلاصه د اچې قرعه اند ازي که احد المتساويین کې ترجیح ً 2 
قلبدپاره و او | وکه دحق جدید داثبات دپاره وي نوجائزنه ده بلکه منسوح ده.»طحاوي 
پار وي نو انزد وه دحق جدی دابا پل ده يپ سا 
ې دپاره ددې د منسوح کیدوذ کرکړی. بافي په دې ریه پاره دقرعه اندازۍ حکم وفرمایلو 
صورت جوړ شو حضور اکرم مع د لانجې ختمولو دپار ان , ۵۴۳۰۵۴۴/۶) 
۷ 3 عه اندا:ء, سره فیصله نه وه کړې. (مرفات : 
د بطور حجت شرعيه يې په قرعه بدارۍ سه 


دغلام دآزدولو پیان 
قَالَ المْهُتعال : قَلَا افَُحَمَ الْعَقَبَةً وَمًَ راک ما الْعَقََةُ (سورت بلدم 


وَقَالَ تعال: فَقَحْرِ ير رَقَبَةٍمُؤْمِنَةٍ (النساء: ۲ 

عتق :په څو معنو سره راځي () په معنی دقوت په دې اعتبار سره بیت الله ته عتیق ویلی شي ځکه 
چې بیت الله په هره زمانه کې د هرسړې دست برد او قوت او ملکیت دخپل ځان نه دفع کوي )١(‏ په 
معني دقديم (زوړ) سره راځي په دې اعتبارسره بیت الله د یو قديم کور په نوم سره یادولی شي دالله 
تعالی ارشاد دی (ولیطوفوا بألبیت العقیق) (سورة الحج ٢٩)(ثھ‏ محلها الي البیت الحتیق) (سورة 
الحج )١( )۲٢‏ په معنی دحسن اوجمال او شرافت او آزادۍ سره» په دې اعتهارسره صدیق اکبر ته 
٩  --4 --‏ 8 يه . را دو ٍ- : 
عتیق ویلی شوی دی چې هغه ښائسته هم وو او شریف او سرّدار هم وو او د ور نه آزاد هم وو )١(‏ د 
مملوکت نه د وتلو په معنی هم راځي دلته په کتاب کې هم دا معني مراده ده یعنې دغلامۍ او 
مملوکیت او کمزورۍ نه وتل قوت او آزادۍ او حریت طرفته راتلل دا دعتق لغوي مغنی ده» او په 
شرعي اصطلاح کې دعتق تعریف هم داسې کولی شي ( قوة حَكمية يصیرالمرء بهاً اهلا للشهدة 
والولایة والقضاء) يعنې عتق هم ددې حکمي او معنوي قوت او طاقت نوم دئ د کومې په ذریعې سره 
چې سړی د قضاء او ګواهۍ او دتصرف کولو اهل جوړیږي. اسلام چې دیو کافر انسان دغلام 
جوړولو کوم اجازت ورکړی دی نو ددې یوه معقوله وجه داده چې کله هغه هم داسې یو کافر دخپل 
خالق اومالک او دخپل رازق باغي جوړيږي نو لل تعالی حکم ورکوي چې کله زما یو بنده زما بندګي 
.ااوغلامي نه اختياروي نو اوس به دا زما دغلامانو غلام جوړیږي. اوس دا سړی به د انسانانو د زمرې 
نه په وتلو سره د ځناورو په زمره کې داخلیږي (اولقک کالانعآم بل هم اضل) (سورقاعراف )٠:‏ اوس 
به ده سره دځناورو په شان سلوک کولی شي. لهذا د ده خرڅول اخستل او خدمت ترېنه اخستل دا ټول 
جائز شول. دا مضمون مداسې په پوهه کې راتلی شي چې کله دې کافرانو دخپل رب د اطاعت او 
فرمانبردارۍ نه مخ واړولو نو ددوی حيثت دمالک او حاکم دپاره د باغي فوج په شان شو نو اوس 
دحکومت وفادار فوج يعني مسلمانانو ته حکم دی چې دې باغيانو پسې ولګي تردې پورې چې دا 
باغیان یا واپس شي د وفادارۍ اعلان وکړي یا قتل کړی شي یا قید کړی شي. پين الاقوامي قوانین 


په دې قاعده او ضابطه باندې ګوته نه شي اوچتولی بلکه ددې قاعدې تائید پوره دنیا باشعوره 
انسانان کوي. ييا د افسوس مقام به وي چې کچیرې څوک بد ظنه ملحد یا زندیق په اسلام باندې په 
دې وحه اعتراض کوي چې اسلام دبعضو سرکشو په قابو کې راوستلو دپاره د غلامۍ سزا تجویز 
کوي بیا چې کله ددې باغي فوج زور مات شي او بعضې افراد يې قید شي او غلام جوړشي نو اسلام 
ددوی ډيره زیاته نګراني او خیرخواهي کوي او په ډیر تاکید سره ددې خیرخواهۍ حکم ورکوي چې 
ددې په آزادولو کې ئې ډیر لوی ثواب ګرځولی دی. همدا وجه ده چې نبي اکرم صلي الله علیه وسلم 
دخپل عمر میارک د هرکال په برابرۍ یو غلام آزاد کړۍ دی نبي عَيَمالَاع پخپله ۳" غلامان آزاد کړي 
دي. حضرت عائشه رضي الله عنها ۷غلامان آزاد کړي دي حضرت ابن عباس رضي الله عنه ۷۰ 
غلامان آزاد کړي دي حضرت ابن عمر زر(١۰٠٠)‏ غلامان آزاد کړل» حضرت عبدالرحمان بن عوف 
رضي الله عنه دیرش زره (-۳۰) غلامان آزاد کړل او صدیق اکبر او عثمان غني رضي الله عنهما بې 
شماره غلامانآزاد کړل. غرض داچې دغلام جوړولو په دې قانو کې ډیر زیات حکمتونه او فاتدې 
دي یو طرفته باغي مخلوق ادب او فرمانبرداري زده کړي او بل طرفته ده ته د مسلمان جوړولو 
موقعې ورکړی شي په زرګونو نه په لکونو غلامان مسلمان جوړيدو سره د دنیا وآخرت کامیاب کیدو 
سره جنت ته لاړل. آخر حضرت حسن بصري رحمه الله او | بن سيرين رحمه الله په شان د علم غرونه او د 
دین اسلام نامتو شخصيات هم ددې غلامۍ په پل باندې تیرشول او د امت مسلمه امامان جوړشول. 
دريم د دې غلامانو آزادوونکو ته چې کوم لوی ثواب ملاويږي هغه به هم په احادیتٌو کې تاسو 
ولولئ. بهرحال کوم چې ملحدان خلق دي په اسلام او د اسلام په حکمونو اعتراض کوي هغوي دالله 
تعالی غضب ته دعوت ورکوي او هغوی ددې نه نه شرميږي چې هغوي څومره شریفان او څومره آزاد 
او غرييانان مسلمانان او غیر مسلمو لره په ناحقه د غلامۍ په زنځيرونو کې تړلې دي. 
خد اکوکیامه دکحال ثا م شرم تو ریس لی 

د غلام د آزادولو دپاره شرط دادی چې د غلا مآزادولو والاآقا بالغ وي نابالع بچی نه وي عقل مند 
وي لیونی نه وي چې کوم غلا مآزادوي هغه ددې مالک وي ځود مختاره وي. په بعضو صورتونو 
کې د غلا مآزادول و اجب دي لکه په کفاره کښې» بعضو صورتونو کې مستحب وي او په بعضو 
صورتونو کې مباح وي لکه د چا د ایصال ثٌواب دپاره د غلام آزادول. په بعضو صورتونو کې غلام 
لر آزادول صرف د ثواب او عبادت عمل وي لکه يو غلام لره صرف د اللًتعالی د رضا حاصلولو 
دپارهآزادول. اوپه بعضو صورتونو کې د غلامآزا دول ګناه ده. کله چې د آزادولو نه پس دهغه د 
بدمعاشۍ او د فساد خطره وي یا د مرتد کیدو يره وي. 


الفصل الاؤل 
د برده دآزادولواحر 


؟۹ و2 


عتق 


توضیح : رق مسلمة : دلته د مسلمان د څټ قيد څه احترازي قید نه‌دی بلک ه صرف افضلیت او ثواب 
ته دې اضافه کې اشاره ده ورنه د غیرمسلم(غلام) آزادولو کې هم ډیر ثواب دی (بکل عضوٍ)د 
اندامونو د ذک رکولو نه پس د فرج او شرمګاه ذ کر کول په خاص طور يا خو په دې وجه وکړی شو چې 
په کلام کې ښه ترغيب او تشویق پيدا شي. یاد دې اندام ذکر په دې وجه وکړی شو چې ددې نه د زنا 
په شان ګناه کیږي نو اشاره وکړی شوه چې د غلام په آزادولو سره دومره لوی جرمونه هم معاف کیږي 
او د وړو جرمونو به څه وایې د اندامونو د تذکرې باره کې علماو لیکلې دي چ ېآزادوونکي ته پکار 
دي چې د خپل جنس مشل لر هآزاد کړي يعني کچيرې سړی دی نو هغه دې غلا مآزاد کړي او کچیرې 
ښځه‌وي نو هغه دې ښځ هآزا ده کړي دې دپاره چې د اندامونو ښه ټقابل وشي دارنګه چې غلام 
مقطوعالذکر او خصي نه وي نو دد ېآزادول بيا اولی او بهتردی» ملاعلي قاري رحمه الله په مرقاة 
کې د فتح القدیر په حوالې سره نقل کړې دي چې دغلام د آزادولو محاسن او فضائل په چا باندې پټ 
نه دي په دې وجه پ هآزادولو سره غلام د کفر د اثراتو ن هآزادیږي چې په حقيقت کې دا د مرګ مترادف 
دی. ځکه چې په غلامۍ کې د سړې اختيار نه وي او نه پکې د ګواهۍ او حکمرانۍ اهلیت وي نه په 
جمعه او اخترونو کې شریکیدی شي او نه حج او جهاد ته پ هآزادانه طور سره تللی شي نه په څه څیز 
کې تصرف کولی شي نو دا غلامي په معنوي طور سره مرګ دی لکه چې کافر په معنوي طور سره 
مړی دی. کچیرې یو مسلمان کوم غلام ت هآزادي ورکوي نو ګويا چې ده غلام ته نوی ژوند ورکړلو 


(0 أخرجه البخاری في صحيحه ٤/٩٣١‏ رقم ا محدیث ٥‏ وسلم في /٧١٤١‏ رقم ا حديث ۳ والترمذي في السنن /٧٩‏ رقم 
ا حدیث ٧٥٥١‏ وأ مدق السند۷٢٢/۲.‏ 


عتاب العتق 


ددې حکمت پيش نظرد الله تعالی په نزدآزادونکی د دوزځ نه آزاديږي دده هراندام د دوزځ نه خلاصی 
بیامومي» او په دې وجه د اعتاق ډیر زیات فضائل په احاديٌو کې ذکر دی.(المرقات ۳۶) 

د پولو افضل عمل کوم یو دی 
کر ال: سَألت النئ صَلْ الله عَلَيْهِ وَسَلََ: 


س 
وهو 


"َ سر 7 ۶ 
اي العَبلِ افصَلً؟ 
َ‫ 


فِأنْ . 0 
وکړو کچیرې ما دا 


عل لَفسك» (متفق علیه)!" 
نفس سره ښېګړه وکړې. (بخاري ومسلم) 
قوضیح : أَي الْعَلِ أفْلُ: د ايمان په افضل کیدو کې خو هيڅ يوه خبره نشته دی په دې وجه د ايمان 
نه بیر د هیڅيو عمل اعبار نشته دی مګر علماو په دې کې کلام کړی دی چې د ايمان نه پس د ټولو 
نه افضل عمل ایا جهاد دی که مونځ؟ صاحب د فتح القدير په دې کلام کړی دی . بهرحال د علماو يوه 


() أخرجه البخاری في صحيحه ١/١٨٨‏ رقم ا لدیک ٨‏ ومسلم في ۱/٨١‏ رقم ا حدیث )۸٨۰۱۳٩٨(‏ وابن ماجه في النن ۲/٨٨۳‏ 


طبقه دې طرف ته ته تلې ده چې ايمان نه پس د ټولو نه/ فضل عمل جھاد دی. زیر بحث حدیث د دغو 
خلقو دپاره دیل دی. دغه شان د کتاب الحج په ابت ائي احاديتو کې هم د حضرت ابوهریره رضي الله 
عنه نه په یو حديث کې دا اللفاظ موجود دي: (قال سمل رسول الله صلي الله عليه وسلم اي العمل 
افضل قال يمان بِاللُه ورسوله قیل ئم ماأذا قال الجهاد في سپیل الله (مشکرتصفحه )۲٢٢‏ 

ددې نه معلو میږي چې ايمان نه پس جهاد په ټولو عملونو کې افضل عمل دی دارنګه په بخاري 
شریف کې يو روايت دی (جاء رجل الي النبي صل الله عليه وسلم فقال دُلْي علٍ عمل یحدل الجهد 
جهاد برابر وي نبي جليه السلام وفرمائیل چې زه دجهاد برایر عمل نه مومم؛ په دې روايت کې هم غغو 
خلقو د ایمان نه پس د جھاد په افضلیت باندې استدلال کړی دی بل طرفته د علماو يوه لويه طبقه‌دې 
طرف ته تلې ده چې د ايمان نه پس افضل عمل مون دی کتاب الصلوة کې د حضرت اب ن مسعود 
رضي اللءعنه په روایت کې راغلې دي چې د ايمان نه پس افضل عمل"الصلوة لوقتهً' دی (مشکوة 
صفحه ۵۸) هلته په دې حديث باندې په حاشيه کې صاحب دلمعات پوره تفصیل فرمایلی دی او بنده 
هم د توضيحات په اول جلد کې په دې باندې تفصيلي بحث کړی دی دلته د مونځ او جهاد متعلق د 
تطبیق صورت علماو دا خودلی دی چې علی الاطلاق أو عمومي فضیلت مونځ ته حاصل دی اګرچه د 
جهاد فضيلت هم موجود دی د دينه بهتر تطبیق دا دی چې جهاد کله د فر ضکفايه په درجه کې وي نو 
مونځ دې نه افضل دی ځکه چې مونځ په هر حالت کې فرض عين دی مګ رکچیرې جهاد فرض عين شي 
نو جهاد دمونځ نه افضل کیږي(اشعة اللمعات)(تعين صألعا) صانم صنعت پيشه. سوداګرا و کاريګر 
اهل اوعیال د پاره کافي نه ده يا هغه سړی کاريګر څو دی مګر د کار جوړولو نه عاجزد ینو دداسې 
لآخرق) اخرق ناتجربه کار او د کاروبار نه ناخبره سړی ته وایې مطلب دا دی چې يو د فن ماهر سړی دی 
وکړي د دواړو جملو مطلب د یو مسلمان ورور سره د مدد کولو ترغيب دی.( المرقات ۵۴۹/۶) 


ِ الْقَضل الِقَانيِ 
( 4 عن التراء بآ عازب قال: جَاء أَعْرَانُ اق اللئ صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ 
حضرت براءبن عازب َو ائی چې (يوه ورځ) د نبي کريم مالسا به غدمت کې يو بانډ چی راغی 


«طَيْنْ أُقْصَرْتَ ْ ْحطبَةً 
اګرچه تا مختصر سوال وکړو مګر د ډیر اهم تفصيل د طلب تپو س دي وکړو 
رفك الوَّقِبَة» 


د هغه مد د وکړې ييو والا منحه(څاروی)ورکړې او په ظالم رشته دار : 


.)و - 1 ۳م ءً و سو || سه ه٨‏ 
قَانْ لم تطق فلق لِسَاتكَ الا مِن عَبْر ".روا الجَيْمَق 


توضیح : أَعُدِتٍ النّسَمَةوَفك الَّكَبَة نسمه روح ته وایې او په نفس هم ددې اطلاق کيږي (الوَّقَيَة) د 
غلام د آزادولو په معني سره دی (وّفكث) فاء باندې ضمه ده او کاف باندې تشدید مفتوح او مکسور 
دواړه مه لوستلی شي دا هم د غلام د آزادولو په معنی سره دی دا دواړه لفظونه د معنې په اعتبار 
سره نزدې نزدې دي بلکې يو وو په دې وجه سوال کولو والا تپوس وکړو چې دا دواړه خو یو دي بي 
عليه السلام ورته فرق اوخودلو چې عتق هغه وي چې مثلاً تا یواځې چالرهآزاد کړو په دې آزادۍ کې 


(') أخرجه أ مدق السند٢٢٩/)‏ والبيهقی في شعب الايمان ۹۹/؛ رقم ا حدیث .)۳٣٣٣‏ 


ددې باریک فرق نه دا خبره ثابتیږي چې د شارع کلام بالکل سرسري نه دي ګنړل پکار ځکه چې شارع 
هم په باریک اشارو کې کله مسئله بیانوي ځکه چې په قرآن او حدیث کې ددې نظائر موجود دي. په 
دې د پوهيدو ضرورت دی لهذا په معتق.مولی. مدبر.مکاتب ام ولده رقیق وغيره الفاظو کې فرق 
کول پکار دي.( المرقات ۵۵۰/۶)(المنحة) د ميم کسره (زیر) دی د ورکړې په معني سره وي دلته د 
منحة نه هغه اوښه یا غوا جيلۍ مراد ده چې د مال څاوندیې محتاج ته په دې وجه ورکوي چې هرکله 
په هغې کې پۍ وي هغه ترې پۍ حاصلوي هرکله چې پۍ ختم شي نو بيا مالک ته واپس کړی شي په 
عربو کې دارنګه ډیر زیات رواج وو. ( المرقات ۵۶) الوکوت واو مفتوح او ددې نه ین مھ 
باندې پيش دی دا د منح صفت د یکڅیراللیۍ څاروی مراد دی چې د هغې پۍ داسې مسلسل بهيدو 
سره څڅيږي څنګه چې اوبه د چت نه بهيدو سره راڅڅيږي وکف د چهت راڅڅيدو ته وايي .الف د 
رجوع او مهربانۍ او نرمۍ په معنی سره دی (متحة او الع دواړه د فعل د مقدر کيدو د وجې نه 
منصوب دي اي وامنج المنحة وا ثر الغ ( المرقات ۵۵۱/۶) 
( وق عنرو بن عبسة أَّ ال عَل الله عَلَيهِ وَسَلََ قَال: «ٌن ټی مَشجدًا 
سړې (وړو کی یالوی)مسجد 


() أخرجه النسائی في السنن ۲/١٣‏ رقم ا حدیث ۸٨‏ والبغوی في الشرح ٥/٥٢٣٩‏ رقم ا ححدیث ٤٢٢٣‏ وا حمدفي امسند ٢/١٢۴‏ 


الْقَصْل الكالت 
د عالم د پاره روایټ بالمعنی جائز دی 


مت در سځټوسمو 


بله بن اسشع له 


فيه 


يه‌خدمت کی حاضر 


رس وص 


نوحضرت وات له رضئ الل‌عنه دا حديث بيان کړو (یو ورځ)مونږد نبي کريم صَأاِ له په غدمت 


ُ عِ ۹-7 
2 , 
می النٌار». واه ابو داد وَالنْسَاق " 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۴۷۳/؛ رقم ا حدیث ۳٩٩٩٣‏ 


توضیح : تَقَِ عب حضرت وائله بن اسقع هف پوهه شو چې دا خلق د نبي اکرم اب د ژبې 
مبارکې الفاظ بعینه هم هغه شان د نقل کولو مطالبه کوي څنګه چې نبي عَيَللكَعْ ارشاد فرمایلې وو 
په دې وجه غو سه شو مګر کله چې دې حضراتو صحابي لره پوهه کړ 


و چې زمونږ مطلب دا دی نو دهغه 
غوسه تمه شوه .ومصحفه معلق هغه وخت قرآن شریف په مجلد شکل کې نه وو بلکه په دص 
څیزونو بالدې ليکلئ شوی وو بيا دې ټولو منتشرو څیزونو لرهیې په يوه کپړه کې تړل او یو دیوال ته 
به‌یې زوړند کړي وو» هم دې پس منظر لره په دې الفاظو سره بیان کړی شوء ددې کلام نه معلومه شوه 
چې روایت بالمعنی کول جائزدي. هرکله چې مفهوم او مقصود یو وي نخبة الفکر ويره د اصول 
حديثو په کتابونو کې یې لیکلې دي چې روایت بالمعنی سيوا دعالم نه بل څوک نه شي کولی ( 
المرقات ۵۵۲/۶) اوجب يعني الار بالققل يعنې هغه خود کشي کړې وه چې په هغې سره واجب النار 
شوی وو» یا هغه بل څوک سړی قتل کړی وو او په غلطۍ سره یې هغه لره قتل کړی وو او دې سوال 
کوونکو ځیال وکړو چې قتل خطاء هم موجب د د دوزخ دی په دې وجه هغوی داسې الفاظ اداء کړل 
چې هغه واجب النار وو نو نبي قَيَعالَة وفرمائیل چې غلام آزاد کړه کفاره کافي ده. د زجاجة 
المصابیح په حاشيه کې دهغې مصنف ليکلې دي چې د غلاممآزادولو د حکم نه پس ورکړۍ شوی وي 
او د قنل په وجه سره چې کومه سزا وه هغه کیدی شي چې دې ځلقو د مخکې نه پوره کړی وي. 
دغلام په حق کې سفارش کول بمترينه صد قۀ ده 
وص سَمْرَة بي جُنُدْب قال: قا رسول الله صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّےَ: «ُفْصَنُ لن 
او حضرت سمره بن جندب بَعوَلقْتةوايي ح رسو لکریم صَأنَِِّوَ و فرمایل بهترينه صد قه هغه 


1 .وه 
الشُفَاعَةُ به ثُقكُ الوَّقِيَة». د 


گ 


رې7 واحو سه 


وأ لْمَفْمَقِ ق «شعب الايتان»" 


لوضيح : الشفأعة : د سفارش مطلب دادی چې سفارش کولو سره يې يو غلام آزاد کړو يا يو سړی 
خپل غلام لره قتلول غواړي یا هغه وهل غواړي یا دهمکي ورکوي په دې تنازعه کې سفارش کولو 
سره هغه مغللو م غلام لره بچ کول دا بهترينه صد قه ده . 


(') أخرجه البیهقی فی شعب الايمان ۹/۱۲٩‏ رقم ا حدیث ۷۹۸۲. 


۶( رن 
باب اعتاق العبد الړښترک وشری القړيب والعتق في المرض 

دعب د مشتر کاو د مرض په حالت کې غلام لره دآزادو لو پیان 

قال الله تعال: (فکاتبوهم ان علملھ فيهم خير (الغور : )٣۳‏ 
د پاسني باب او عنوان لاندې چې د کومو مسائلو او احکامو متعلق احاديث راځي هغه مسائل او احکام په درې 
قم ه باندې وي یو خو د عبد مشترک مسائل او احکام دي په باب کې یو عنوان ددې دپاره قائم دی او ددې 
متعلق احاديث مذ کور دي. د باب دويم عنوان دادی چې َ«: ې یو سړې يو غلام واخستلو او هغه غلام ددې 
اخستونکي نزدې رشته دار ثابت شو نو صرف په اخستلو سره به هغ هآزاد شي څه احاديث ددې عنوان متعلق 
ي0 دریم عنوان دادی چې کچیرې څوک په مرض الموت کې خپل غلا مآزاد کړي نو ددې څه حکم دی؟ دا ټول 
مسائل او په دې کې د فقهاو اختلاف او د احاديتو نه استدلال په دې باب کې به يیانیږي» دارنګه په دې باب کې 

په د مدبر .ام ولده او مکاتب متعلق احاديش هم راځي. 
د شریک غلام دآزادولو ستله: 
الّْفَصلِ‌الأول 


4۸ عي اي عتر رښي الله عَنهباً ال: کال يول الله عَُاللهِ عَيهِ وََلََّ 


مُتّقَع عَلَّيِی ۹" 


(') أخرجه البخاری فی صحيحه ١/١٥١‏ رقم امحدیث ۲٥٢٢‏ ومسلم في ۲/۱۱۳۹ رقم ا حدیث )١٥٥٥١(‏ وابوداؤد في السنن )/٩٥٣‏ رقم ا حيدیث ٩٩٩۰‏ 
والترمذي في ۳/١۲٩٣‏ رقم ا لحدیث ۱۳٣١‏ والنافی في ٩۹‏ رقم ا حدیث ٤٩٩٩‏ وابن ماجه في /٨٢٢‏ رقم ا حدیث ٥٥٢٢‏ 


خس مل 
قوضيیح: مس اعتق شرکاله:شرکا. په یو غلام کې د څو شریکانو نهد یو حصې ته شک ویلی شوی 

دی(المرقات ۵۵۵/۶) يو 3ِن مطلق دی او دویم ځر مطلق دی د دې دواړو په مینځ کې درجات دي 

مثلأ مکاتب: مدبرءام ولده. او معتق البعض ددې ټولو جدا جدا احکام ديد حضرت عمر رضي الله 
عنه مذ کوره حديث کې دا مسئله بیان شوې ده چې کله د دوه سړو په مینځ کې يو غَلَامايْ عَهقټ 
یو شریک خپله حص هآزاده کړي نو اوس به څه کیږي په دې کې دفقهاو اختلاف دی.' ٠‏ 1 
د ثقهاو اختلافن :جمهور» امام مالک رحم الله امام شافعي رحمه الله او امام احمدبن حنبل رحمه الله 

فرمایې چې کچیر ې آزادوونکی مالدار وي نو هغه له پکار دي چې د شريکوال د حصې قیمت هم اداء کړي 

او پوره غلام د هغه دطرف نه آزاد کړی شي او ولاء هم آزادوونکي ته ملاو شي. او کچیرې آزادوونکی 

غريب وينو د هغه د شریکوال حصه به غلامه وي د هغوي په نزد د غلام په اعتاق کې تجزي جائز ده. لهذا 

نیم غلام آزاد دی يوه ورځ به دا د مالک په خدمت کې تیروي او يوه ورځ به آزاد او فارغ عیش کوي. 

(المرقات ۵۵۵/۶) : 

صاحین امام ابویوسف او امام محمد یعنې صاحبين فرمایې چې کچیر ېآزادوونکی مالداروي ښو 

د غلام بقيه نيم قیمت به دویم شریکوال ته اداء کوي او غلام به دهغه د طرفن هآزاد شي او ولاء به هم ده 
ته ملاويږي او کچیر ې آزادوونکی غريب وي نو غلام به پخپله سعي اومحنت کولو سره پیسې وګټي 
او خل نيم قیست به شریک مالک ته ورکړي ن وآزاد به شي دې ته استسعاء ویلی شي. بهرحال د 

صاحبینو په نزد په هرصورت کې غلا مآزادیږي ځکه چې د هغوي په نزد (اعتاق تجزي) لره نه قبلوي 
او د ېآزادوونکي دخپل شریک حصه برباد کړه. لهذا د ضمان په طور به د خپل شریکوال ددې حصې 
قیمتاداء کوي کچیرې ده سره مال وي او که نه‌وي په غلام استسعاء لازم ده. 

امام ایو حنیفه ‏ امام ابوحنيفه رحمه ال فرمائي چې کچیرې مشترک غلام لر ه آزادوونکی مالدار وي 
نو دهغه شریک ملګري ته د دریو خبرو اختيار حاصل دی یا څو به هغه هم خپل حصهآزادوي په ولاء 
کې به دواړه شریک وي. یا هغه آزاد کونکی به دخپل ملګري نه دهغه حصه په قیمت واځلي . یا به 
غلام سعي کولو سره خپله حصه وصول کړي. او کچیر ې آزادوونکی پخپله غريب وي نو دهغه شریک 
ملګری ته به د دو خبرواختيار حاصل وي: یا خو به هغه هم د الله تعالی دپاره خپله حصه آزاده کړي. 
اویا دې دې غلام نه محنت واخلي او خپل حق دې ترې وصول کړي. 

په اعقاق کې د نجز یې بح دا یو ځانله مشکل بحث دی چ ېآیا اعتاق تجزي قبلوي یا نه؟ د جمهورو په 
نزد اعتاق تجزي قبلوي. د امام ابوحنيفه په نزد هم اعتاق تجزي قبلوي البته د فقهي او اجتهادي اختلافن 


باب اعتاق العبد العبد المشترک 


د وجې نه په مسئله کې فرق راغی چې کومه پاس بیان کړی شوه. د صاحبینو مسلک دادی چې اغ« 
قطعَا تجز ينه قبلؤي همدا وجه ده چې دمشترک غلام یوه حصه هم کچیرې یو شریک آزاده کړه نو پوره 
غلام به هغه وخت آزاد شي؛ د دې بنيادي اختلاف په وجه د مسئلې په ثمراتو او تتائجو باندې اثر 
"پریوځي. او په فقهاو کې اختلاف راغی دا خبره د یاد ساتلو ده چې امام ابوحنیفه چې د کوم اعتاق تجزي 
او د عدم تجزي څبره کوي هغه اعتاق بمعنی ازله ملک دی یعنې دیو شریک ملک زائل شو او د دویم 


ملک باقي دی او صاحبین چې کوم اعتاق ته غیرمتجزي وايې هلته اعقأق بمعتي | ثبأت الحریة دی لهذا 
کله چې یو شریک خپله حصه آزاده کړه او دویم شریک لره نقصان ورسیدو نو په دې کې تضمین یا 
استسعاء لزم ده د احنافو امامانو په خپل مینځ کې چې کوم اختلاف دی دا په حقیقت کې د اعتاق تفسیر 
دی صاحبينو د اعتاق تفسیر اثبات الحریة سره کړی دی په اثبات الحریة کې د تجزي څوک هم قائلنھ . 
دي او امام ابوحنيفه د اعتاق تفسیر په ازاله د ملک سره کړی دی او ازالهد ملک کې د تجزي ټول فقهاء 
قائل دي. لهذا دا اختلاف ګویا لفظي اختلاف دی یا دا د تعبیراو تفسیر اختلاف دی په دې مسله کې د 
پوره بحث خلاصه دا راووتله چې دجمهورو په نزد د مشترک غلا ممآزادولو والااکچیرې په حالت د يسار 
کې (مالدارۍ.) وي نو هغه به خپل شریکوال ملګري ته ضمان اداء کوي او کچیرې په حالت د اعسار او 
تنګدستۍ کې دی نو د شریک دپاره نه ضمان شته او نه استسعاء بس څومره غلام چ ې آزاد شي هغه حصه 
به آزاده وي او څومره حصه چې باقي پاتې شوه هغه غلام دی» یو ورځ به د خپلې نیمې حصې د مالک 
خدمت کوي او په دويمه ورځ ب هآزاد ګرځي» ددې حضراتو په نزد اعتاق تجزي قبلوي. امام ابوحنيفه په 
دې صورت کې فرمائي چې د معتق دمالدارۍ په حالت کې دده شریکوال ته د دوو ځبرو اختيار حاصل 
دی )١(‏ تضمين )٢(‏ استسعاء (۳) لله في الله آزادول . او که معتق د غریبۍ په حالت کې وو نو دده 
شریکوال ته د دریو خبرو اختیارحاصل دی: (۱)مجاًا (بلااعوضه) دې خپله حص هآزاده کړي (٢)غلامنه‏ 
دې استسعاء وکړي د امام صاحب رحمه الل په نزد هم اعتاق تجزي قبلوي» د صاحبینو په نزد د یوې حصې 
آزادۍ په ‌صورت کې پوره غلام به په هر صورت ک ېآزادیږي. ځکه چې په اعتاق کې د صاحبيلو په نزد 
تجزي نشته دی. لهذا معتق باندې په حالت يسار کې د خپل شریک دپاره تضمين لازم دی او په حالت د 
اعسار کې په غلام باندې سعي لازم ده 2 څو اصطلاحي الفاظو تشريح : په دې بحث کې د 
څوئقیلوالفاظوتشریح ضروري ده دې دپاره چې قارئینو دپار هآساني وي:( )ين ددې معني ضمان 
اداکول اوتاو ان ورکولء مطلب دا چې کله مالد ارملګري دبل ملګري سره شریک غلام کې خپله حصه 
آزاده کړه نوهغه دې دځپل ملګري دحصې تاوان ډکوي(۲) استسقی دادمحنت او کسب او دګټې 
للب کولوپه معنی دی مطلب داچې دغلا مآزادولووالاچې کله غريب وي نو د ده خپل شریک ملګری 


به د غغلام نه دخپلې حصې د قیمت برابرګټه وصولوي( ٣)ولاء‏ کوم سړی چې غلام آزاد کړي نو د غلام 
د مرګ نه پس دده میراث به آزادولو والا ته ملاویږي ددې میراث نوم ولاء ده کچیرې دواړو کسانو 
غلا مآزاد کړونوولاءبه دواړوته ملاو يږي( ۴) هق داداسم فاعل صيغه ده یعن يآزادولووالادیوغلام 
آزادولووالاته معتق وائي( ۵) ؤي : دا لفظ دلته د اعتاق سره استعمال شوی دی دا جزء جزءاو د 
ټکړې ټکړې کیدو په معنی دی په اعتاق کې تجزي ده د دې مطلب دا دی چې جزوئي اعتاق او جزوئي ‏ 
آزادي معتبره ده. ( ) حالمت يسار : يسار مالدارۍ ته وایې حالت يسار کې يعني دمالدارۍ په حالت 
او حالت اعساریعني د تنګدستۍ په حالت کې . (۷)ه اف :یعني مف تآزادول. 

د ققهاو ډلانثل : جمهورو د اول فصل د ړومبي حديث یعني د زیر بحث د حضرت ابن عمر رضي الله عنه د 
حدیث نه استدلال کړی دی جمهور فرمایې چې دا حدیث بالکل واضح دی چې کچیرې آزادولو والا 
مالدار وي نو هغه به دویم شریکوال ته صرف ضمان اداء کوي او کچیرې غریب وي نو بيا به غلام پاتې 
وي بل څه صورت نشته دی صاحبينو د بڅاري او مسلم د ابوهریره رضي الله عنه د حديث نه استدلال 
کړی دی چې په دې باب کې حديت نمېر؟ دی دارنګه صاحبينو د حدیث نمېر ٠١‏ نه استدلال کړی دی 
دواړه حديه په واضح طور باندې ذکر دي چې اعتاق تجزي نه قبلوي بلکه د آزادولو والا کچیرې مالداره 
وي نو هغه به خپل شریکوال ته تاوانورکوي او کچیرې غريب وي نو د غلام به سعي کوي د حدیث الفاظ 
دا دي : (قال ان کان غنياً ضس وان کان ؤي راسق العبد في حصة الاخري) 

امام ابو حليفه رحمه الله د جمهورو او د صاحبينو د دواړو د استدلالاتو نه خپل مسلک ثابت کړی دی . 
او امام طحاوي رحمه الله هم د حضرت عمرفاروق رضي ال ‌عنه یو اثر په طور د دلیل پیش کړی دی. 
"کا انورشاه صاحبِ د مسند احمد د یو روایت او د مصنف عبدالرزاق یو روایت دامام ابوحليفۀة د 
ملک په تائید کې نقل دي» بهرحال د صاحبینو مسلک ظاهري احاديمو ته په نظر سره ډیر واضح 
دی او بیا د جمهورو مسلک واضح دی. 


٢ 


برسوځپورم 


او حضرت ابو هريره بقع 


باب اعتاق العبد العبد المشترک 


» 


عَلَيُهِ» 
کولی شي مګرغلالره(يهڅه )مشقت 


- ََّ‫ 
ی-٨‏ ع 
/ .2 


وخ ومن عبران بن عُصَيْن: أَنّ رَجُلَا أَغَْيَ 


پبهچمھ 


رسول الله ؤَّاعِهَِِلِ ته 


0 أخرجه البخاری فی صحيحه ١/٣٩‏ رقم احىديث ٤٥٥٢٢‏ ومسلم في ١/١١١١‏ رقم ا حىدیث )۱٥٠٥١(‏ وبوداؤد في السنن ٢٥٥/؛‏ رقم 
ا حدیث ۳٢۳١۷‏ والترمذي في ۳/٣۳۰‏ رقم ا حدیث ۱٨٣١‏ وابن ماجه في ۲/٨٢٨٢‏ رقم ا ححدیث ۴٣٥٢‏ وا مدق السنده ۲/٢۵‏ 


باب اعتاق العبد العبد المشترکی 
َ 


نو ضیح : اعتق ستة ممل وکين : مملوکين د مملوک جمع ده یعنې شپږ غلامان دې سړې آزاد کړل او 
همدا شپږ غلا مان دده ټوله سرمایه وه په مرض الوفات کې په دې غلامانو کې دده د ورو حق وو په 
د ېآزادولو سره دې سړې د ورثو حق ضائع کړو په دې وجه‌نبي عليه السلام د ناراضګۍ اظهار وکړو 
او بیایې دا غلامانو درې حصې کړل قرعه (خسڼی) يې واچولو په د ریمه حصه کې يې عتق نافذ کړو 
او څلور غلامان یې پريخوستلء ددې حديث نه دا مسمله معلومه شوه چې کچیرې یو کس د خپل مرګ 
په مرض کې خپل غلاما نآزاد کړي او هغه سره ددې غلامانو نه علاوه بل څه مال نه وينو دا عتق به 
په دریمه حصه کې نافذ وي په دې کې دټولو فقهاو اتفاق دی. البته دا مسئله چې کو مکوم غلام به 
آزاد وي او د آزادۍ د صورت به څه کیفیت وي په دې کې اختلاف دی. (المرکقات ۵۵۹/۶. ۵۶۰) 
دفقهاو اختلاف: جمهور فرمائي چې ټول غلامان به په دریو حصو کې تقسيميږي بيا به د دریمې حصې 
د آزادۍ د تعین دپاره قرعه اچولی شي ملا د شپږو غلامانو درې حصې جوړولو سره د قرعې په ذریعې 
سره يو دريمه حصه‌یعنې دوه به آزاد شي او دوه حصې يعني څلور به بد ستور سابق غلامان پاتې شي چې 
وارثانو ته به ملاویږي لک ه څنګه چې د عمران بن حصين رضي اللءعنه په رواي کې پیانکړی شو. 

امام ابوحنيفۀ فرمائي چې په مذ کوره صورت کې چې څومره غلامان وي د هرهر غلام به د ریمه حصه 
آزادیږي او دباقي دوو حصو په آزادولو کې به غلام پخپله سعي او محنت کولو سره ګټه کوي او 
پیسې به به راوړي مالک ته به یې اداء کوي او ځپل ځان به خلاصوي. ګویا چې د مرض الموت دا 
اعتاق به په ثلث مال کې نافذ ګڼلی شي او دا ثلث به په ټول مال کې شائع کیږي. «المرقات ۵۶۰/۶ 
دلاڼل: جمهورو د حضرت عمران بن حصين رضي الله عله د روایت نه استدلال کړی دی چې د ظاهري 


(') أخرجه مسلم فی صحیحه ۳/۱۲۸۸ رقم ا عدیث )۱۹۹۸.٩۹(‏ أبوداؤد فی السنن )/٢٧٢‏ رقم ا محدیث ۳٩٣٣‏ والترمذې في ٥/٣٣٣‏ رقم 
امحدیث ۱۳۹١‏ والنسائی فی !/۹٩‏ رقم ا محمديث ٨‏ رابن ماجه ئي ١/۷۸۹‏ رقم ا حمدیث ٥٣٣٣‏ وا حمدفي المسند 1/٢۸‏ . 
۰ 


مسموت مې ېه 
الفاظو په لحاظ سره په خپله مدعا باندې واضح دلیل دی امام ابو حنیفه' فرمائي چې قرعه اندازي د 
اثبات حق دپاره نه وي بلکه د تطيیب د خاطر دپاره وي. ها! د اسلام په ابتداء کې به قرعه اندازي د 
اثبات د حکم دپاره وه مګر روستو جواري حرامه کړی شوه نو دقرعه اندازۍ حکم هم موقوف شو او 
قرعه اندازي صرف د مقرره حصص د تعيين دپاره د تطيیب خاطر په وجه باقي ده. د اثبات حق په باره 
کې منسوځ ده» امام طحاوي رحمه الله د قرعه اندازۍ د دې صورت په منسوځ کیدو باندې ډیر دلائل 
پيش کړې دي د مصنف عبدالرزاق يو روايت هم ددې په نسځ باندې دال دی چې دهغې الفاظ دادي : 
زروی عيدالرزاق بسند رجأله ثقات ان رجلا می بي عذرة اعتق مملوکا له عند موته و لیس له مال 
غیره فأعق رسول الله صل الله عليه وسلھ ثلڅه وامره ان یس ڼ القلفیی) 

همداشان د مسنداحمد د حديث نه په واضح طورباندې معلومیږي چې دهرغلام به يو تل ث آزاد وي. 

جواب : ددې حديث تعلق د حرمت د قٌمار نه مخکې زمانې سره دی کله چې د قمارد حرمت حکم راغی نو 
داثبات د حق دپاره د قرعه اندازۍ حکم هم حرام وګرځيده په قرآن اوحديث کې د قمار حرمت څه پټ امر 
نه دی. لهذا د اثیات د حق دپاره د قرعه اندازۍ حکم منسوځ شوی دی. دویم جواب دادی چې ددې 
حديث واقعه‌يو جزئي واقعه ده ددې نه ضابطه نه شي جوړیدی. په حديث کې یو څو ااحتمالات هم کیدی 
شي او ددې الفاظو کې اضطراب هم دی په بعضو کې د آزادولو او په بعضو کې د مدبر چوړولو الفاظط 
دي. په بعضو کې دشپږ غلامانو ذکر دی او په بعضو کې د یوغلام ذکردی. 

د پلار حق څنګه ادا کيدې شي 


مْرَيَْةه قال: قالنَ رشول له صَل الله عَليه بسلۍ 


يح : فيعتقه : کچيرې څوک سړی خپل ذي رحم محرم يا خصوصا د پلار مالک شي او په څه 


(0 أُخرجه فی صحيحه ۲/١١٨٨‏ رقم ا حدیث )٥٥٥٥٥٥١(‏ وأبوداؤد في السنن ٨/۳٣٣‏ رقم ا محدیث ٢۱٣٥‏ والترمذي في ۲۷۸/؛ رقم ا محدیث 
۹ وابن ماجه في ۲/۱۴۰۷ رقم ا لحدیث ٩٩٠٣٣‏ وأ همدفي السند٣ ۲/٢٣‏ 


چم 
طریقې سره دده په ملکیت کې راشي نو هغه ب هآزادیږي په دې کې د چا هم اختلاف نشته البته د آزادۍ 
په کیفیت او تفصیل کې لږ شان اختلاف دی:(المرقات ۵۶۰/۶) 
د فقیاو اختلاف : د اهل ظواهرو غیرمقلدينو حضراتو په نزد ذي رحم محرم صرف په اخستٌو سره نه 
آزادیږي بلکې د اخستو نه پس ب هآزادول غواړي بيا ب هآزادیږي» دجمهورو فقهاو په نزد صرف په مالک 
جوړيدو سر هآزاديږي د آزادولو ضرورت نشته. 
دلاقل : اهل ظواهر د حضرت ابوهريره رضي الل‌عنه د زیر بحث روايت نه استدلال کوي چې په دې کې د 
فيعتقه په الفاظو کې فاءد تعقیب مع الوصل دپاره ده یعنې مخکې اخستل او د اخستو له پس د ځوی 
#پلار لره ازادول» معلومه شوه چې صرف په مالک جوړيدو سره نه آزاديږي بلکه د مالک جوړيدو نه پس 
آزادول ضروزي دي.جمهورو فقهاوٌ د حضرت سمرۀ بَيَّعَن د راتلونکي روایت نمر ۶نه استدلال کړی 
دی چې په کې دا الفاظ راغلې دي (من ملک ذاحم محرم فهو حر دغه شان د ابن عمررضی الل‌عنه 
روایت دی کوم چې امام نسائي نقل کړی دی چې دهغې الفاظ د ارنګه دي (ع ابن عبر انه عليه السلام 
قال می ملک ذا رحم محرم عقق عليه ) په دې دواړو حديتثونو کې په نفس ملک سره داعتاق حکم 
لګولی شوی دی د مستقلې آزادۍ څه ذکر نشته دی معلومه شوه چې صرف مالک جوړيدل د آزادۍ 
دپاره کافي دي. ( المرقات ۵۶۰/۶) 
چواپ : د حضرت ابوهريره په روایت کې (فیعتقه) کې فاءد سببیت دپاره ده په دې صورت کې به 
ترجمه داسې وي چې هغه خپل پلار لره غلام وموندلو او هغه‌یې ددې دپاره واخستلو چې هغ هآزاد کړي» 
ددې مسلې تفصیل د حضرت سمره زضي اللٌءعنه د حدينمبرلاندې هم راځي.(مرقات ۶ )0 
مدېر غلام خر څول جائٌز دي یاه ؟ 
ړرے و ًّ‫ داي ‪‫ 4 ې 81 ره -: ص ّ‫ 
ډهې وَعَن چابر: ان رَجلا مِن الْصَارِ ذبِر مَبُلُوً کلھُ یک له 


او ددې نه پس که څه بچ شي نو په خپل اهل باندې خرچ کړه که هغوی باندې 
عَنْ يك مَئْءۀ قیزڼي قراتيكت قَانْ 


قبیی ټريك وَعٌن ټپينك وَعَ شمالك (اخرجه البخاري ومسلم!'" 
مراد دا دی جې) دا د ځپل وړاند ښي او ګس طرفته خرچ کړه (متفق عليه) 

(یعنې ستا مخې او ښي او ګس طرفته چې کوم سوال کوونکي جمع وي هغوي ته یې د الله دپاره ورکړه.) 
ویج : دبر مملوکا : غلام لره مدبر جوړول دارنګه وي چې مالک خپل غلام ته ‌واویې چې ته زما د 


مرګ نه پ سآزاديې (يعي| ثبآت الحتق عۍ دیر) مد په دوه قسمه دی: یو مدیر مطلق دی او بل مدبر 
مقید دی مدبر مطلق هغه وي چې مالک هغه ته ووایې چې زما د مرګ نه پس ت هآزادیې او مدبر مقید 
هغه دی چې مالک هغه ته ووایې چې زما په دې موجوده بیمارۍ کې کچیرې زه مړ شومنو ته آزادیې» 
اوس د مدبر مطلق په خرڅولو یا نه خرڅولو کې د فقهاو اختلاف دی:(المرقات ۵۶۲/۶) 


(") أخرجه البخاری ۱/٧۰۰‏ رقم ا لحدیث ٧۷۱٧‏ وملم في ۹ رقم ا حدیث )٤٩٩.٣٩(‏ والترمذي في ۳/٥٣٣‏ رقم ا محدیث ۱۴١۹‏ 


باب اعتاق العبد العبد المشترک 


د فقهاؤ اختلاف: امام شافعي او امام احمدبن حنبلً فرمائي چې د مدبر خرڅول جائز دي. امام ابوحنيفهٌاو 
امام مالک فرمائي چې داسې غلام چې مدبر وي دهغ هآزادول خو جائز دي مګر ددې خرڅول یا چا ته هبه 
کول یا په بله طريقه باندې د خپل ملک نه ويستل د بل په ملک کې ورکول جائز نه دي. ها ! خپل ځان سره 
يې د خادم په طور ساتلی شي کچیرې وينځه ده نو هغې سره جماح هم کولی شي او بل ته يې په نکاح هم 
ورکولی شي مګر د خپل ملک نه ويستل جائز نه دي. د مدبر مقید حکم ددې نه مختلف دی د هغه خرڅول 
هبه کول جائز دي خپل ځان سره یې ساتل هم جائزدي او دخپل ملک نه ویستل یې هم جائز دي او د مالک 
د مرګ نه پس مدبرمقیدبه هم داس ې آزاد شي څنګه چې مدبر مطلقآزادیږي.( المرقات۵۶۲۰.۵۶۳/۶۰) 
دلانٌل : شوافعو او حنابلو د زیر يحث د حضرت جابر بَََعَنة د روایت نه استدلال کړی دی چې دهغې 
الفاظ بالکل واضح دي نبي عليه السلام فرماتي (من يشکریه) د حضرت نعیم په باره کې دي چې 
(فاشتراه)نو په خرڅولو او اخستلو کې څه شبهه نشته دی. لهذا د مدبريیع جائزده .داحنافواثمواو 
مالکيانو د حضرت ابن مسعود» حضرت عمرءحضرت عثمان وغيره اکثرو صحابو رضي الله عنهم 
ا‌ جحمعير او د تابعینو د روایاتو او آثارو نه استدلال کړی دی. دارنګه په البدائع و الصنائع کې دامام 
ابوحنيفه رحمه الله دا مقوله نقل ده هغوي فرمائي (لو لا قول هکولام | لا جلة لقلت پجراز بیع السب 
:. کچيرې د علم ددې غرونو قول مخې ته نه وی نو ما به د مدېر د يیعې د جواز فتوی ورکوله. احنافو او 
مالکیانو د دارقطني د یو روایت نه هم استدلال کړی دی چې د هغې الفاظ دارنګه دي (المډبر لا يباع 
ولا پوهب وهو حر من ثلث المال) (بحواله نصب الراية حلد ٣‏ صفحه )۲٢۵‏ دا حدیث اګرچه موقوف 
دی مګرد غیر مدرک بالقیاس په صورت کې موقوف حدیث د مرفوع په حکم کې وي. ٢‏ 

جوا : د مذ کوره حديث يو جواب دادی چې دا حديث په مدبر مقيد باندې محمول دی او د مدېر 
مید په بيع کې زمونږ اختلاف نشته دی» دویم جواب دادی چې نبي عليه السلام دهغه مد بر مد ېریت 
ختم کړو او د هغې نه پس یې هغه خرڅ کړو دا د نبي عليه السلام خصوصیت وو. دریم جواب دادی 
چې دلته د بیعې اطلاق په اجاره باندې شوی دی او اجاره باندې دییعې اطلاق کیږي نو دلته د ییعې نه 
بيع الخدمةیعنې اجاره مراد ده او د بعضې رواياتو نه ثابته ده چې دې مدبر لره‌يې په اتو درهمو 
باندې په اجاره ورکړی وو. (نصب الرايه حلد ٣صفحه )۲۸٢۶‏ 

دلیه ْ مشکوة شریف په ټولو نسځو کې د لته نعیم بن نحام لیکلی شوی دی. شارحين وائي چې دا د 


(') الرقات ۵۶۴/۶ نصب الراىه : ۲٢۵/۳‏ 


کاتب غلطي ده ځکه چې تعیم هغه د صحابي نوم دیا وتعام هق سيو عم ب حست 
راځي چې نبي عليه السلام و فرمائيل چې په جنت کې زه کله داخل شومنو ما د نعیم (نحمة)وا وريیده 
نحمه پټ غوند ېآوازیا ټوخی کولء غاړه تازه کولو آواز ته وا يې په دې وجه دده لقب نحام شو .ګني 
دده د پلارنوم عبدالله دی او حضرت نعيم په مکه مکرمه کې مسلمان شوی وو بيا د صلح حدیبه په 
زمانه کې یې مدينې ته هجرت وکړو ده سره د خاندان څلويښت کسان هم وو دا د شام په زمکه په يوه 
غزوه کې شهيد شو. (مرقاة ملاعلي قاري)( المرقات ۵۶۱۰.۵۶۲/۶) 
دي ر حم په ملکیت کې راتاو سر ه آزاديږي 
الْقَصْل الِقايِ 
هع الس عَن مَبُرَة عَن وڅول لله کل 


وَابن ۳ 
ابوداؤد اؤابن ماجه) 


محرم َّ ست سي يوو ووه 


7-ه --- ېي دي چې د هغوی په خپل مينځ د ه 
هم نکاح نه کیږي ملا تره. وراره.ترور (دپلارخور) خاله( دمورځور). نانا(دمورپلار)ناني (دمر ‏ 
مور)دادا (دپلارپلار) دادي (د پلارمور) اصول او فروع. اوس د فقهاو په دې کې اختلاف دی چې 
کوم یو قرابت موجب د حریت دی او کوم نه دی.( المرقات ۵۶۵/۶) 

د فقهاو اختلاف : د اما م شافعيّ په نزد قرابت ولادت یعني اصول اوفروع موجب د حریت دي لهذا دا 
حریت پلارئيکه موریانې او نیاګانې پورته پورې او ځامن او لونړه لاندې پورې ټولو کې ثابتیږي. .او 
قرابتاخوت وغیره کې حریت نه ثابتیږي. احناف مالکیان او حنابله جمهور فرمائي چې د هرقسمه ترابت 
والاچې کله دخپل ذي رحم محرم مالک جوړ شي نو هغه غلام بهآزاديږي که قرابت ولادت وي| ویا قرابت 


() أخرجه أبوداؤد فی السنن )/٩٥‏ رقم ا حمدیث ٩٩٣١‏ والترمذي في ۹ رقم امحدیث ١٣٩٥وابن‏ ماجه في ١/٨٨٨‏ رقم ا لحمدیث ٤‏ 
وا مدقي السند۰؟/ه: 


توضیحات پښتو شرح مشحكوة --- رل )) باب اعتاق العبد العبد ا) ( باب اعتا ‏ العبد العبدالمشترک )ع 


اخوت وي.(المرقات ۵۶۵/۶) 
دلابل : و افم حضرات فرمائي چې دمالک او آقا د رضامندۍ نه بغیر صرف په اخستلو سره د غلام 
آزادیدل خلاف قیاس دي مګر د قرابت ولادت یعني اصولو اوفروعو کې دا حکم خلاف القیاس ثابت 
شوی دی. لهذا دا نص به په خپل مورد کې بند او منحصر وي نو د اصولو | وفروع نه سوا اخوت وغیره ته 
به شامل نه وي. جمهورو د حضرت سمره رضي الله عنه زیر بحث حديث نه استدلال کړی دی چې په خپل 
مفهوم او مضمون کې مطلق دی چیرته چې ذي رحم محرم الفاظ راغلې دي. لهذا دا مطلق به په خپل 
اطلاق باندې جاري ساتلی شي په دې کې د قرابت ولادت څه تخصیص نشته دی نو اصول اوفرونع او 
اخوت وغيره ټولو ته به شامل وي. شوافعو ته دا جواب دی چې کله صريح حديث موجود وي نو دقیاس 
څه ضرورت دی.(المرقات ۵۶۶/۶) 

مسئلة بیع اھ الولد 

- له الله عَليْهو ‏ 25 


َّ‫ 
۸« د 


لوي اي اي٨‏ َي 


مِنْۀ : َعُنَه» . رَوَاه الَِاري -- 


چې ددې سړې د مرګ نه پس ازاده شي. (دارمي) 


۸ وَعَنْ ایر رشت مها َال عَهِ ِ شول الله صَلَ الله عَلَيْهِ َسَلّمَ 


او د حضرت ابوبکر صد يق تََِعَنَة په زمانه مګر چې حضرت عمرفاروق تَتَُقَُ خليفه شو نو 
)ې ١۱‏ پس ٨‏ 

انا قَانَْهَيْتَا. بداد رصَحيح)" 
هغوی مو نږددې نه منع کړو او مونږ ددې نه منع شو (رواه ابوداؤد) 


عَنّْهُ 


٨2 
بَوَأهة‎ 


(") أخرجه این ماجه في السنن ۴/٨٨‏ رقم ا محمديث ٥٥٥٢‏ والدارمي ۲/٣٣٣‏ رقم امحدیث ۴۴۷۳ وأ حمدفي السند ٣٣۰١‏ 
(") أخرجه أبوداؤد في السنن )/۳٢٢‏ رقم ا محدیث ٩٩٣٣‏ وابن ماجه ١/٨٨٨‏ رقم ا حدیث ١١٥۷‏ 


باب اعتاق العبد العبد المشترک 


لوضیح : اذا ولډت امة الرجل : ام ولده هغه وينځې ته وايې چې د مالک په جماع کولو سره د هغې 
بجی شوی وي د ام ولدې په خرڅولو او نه خرڅولو کې دفقهاو اختلاف دی. 

د ققهاو اختلاف : اهل ظواهرغیرمقلدين وايي چې دام ولدې خرڅول جائزدي مګردجمهوروفقهاٌاو 
تابعینوپه نزددام و لدې خرڅول جائزنه دي.شيخ اب قد امه په عدم جوازباندې دصحابو اجماع نقل کړې ده 
ډلاتل: اهل ظواهر د حضرت جابر رضي الله‌عنه د حدیث نمبر« نه استدلال کوي چې (بعنا امهات 
الاولاد علٍ عهد رسول الله صل الله عليه وسلم) جمهور د حضرت این عبا س "د حدي نمبرنه 
استد لال کوي چې په هغې کې (فهي معتقة) الفاظ راغلې دي نو کله چې د ماشوم په زیږيدو سرهام 
ولدهآزاده شوه او په هعې باندې دعتق حکم ولګيدو بیا دهغې خرڅول به څنګه جائزوي. د جمهورو 
دويم دليل د حضرت ماريه قبطيه رضي الله عنها واقعه ده چې دنبي عليه السلام وينځه وه چې 
مقوقس بادشاه په طور د تحفې د مصر نه دنبي عليه السلام په خدمت کې رالیږلې وه دهغې نه چې کله 
ابراهيم (دنبي عليه السلام ځوی) پيدا شو نو نبي عليه السلام وفرمايل (اعتقهاً ولدهاً)د جمهورو 
دريم دليل زير بحث د حضرت جاب رعا حدِيث نمبر ۸ دی چې په هغې کې د امهاتو د اولاد د 
خرځولو ممانعت حضرت عم" دصحابه کرام و رَََُّةِپه مشورې سره فرمايلی وو ټولو صحابه 
کرام قبول کړی وو» نو په عدم جواز باندې دصحابو اجماع وشوه. اهل ظواهر اکشر او زيات ددې 
مسائلونه انکارکوي چې دصحابه کراموپه مبارکه زمانه کې منضبط شوې ‏ د درې طلاقو په بحث 
کې ددې تفصيل تیرشوی دی. واپ : اهل ظو اهرو ته جواب دادی چې مخکې ام ولده خرڅول جائز 
وويیا منسوڅ شو د صدیق کر" زمانه لږه وه داخلي او بیروني خطرات وو په دې وجه هغوي د مسائلو. 
منضبط کیدو دپاره فارغ نه وو بیا دعمرفاروق"زمانه کې د ام ولدې په خرڅولو پابندي ولګيده او د 
عدم جوازعام اعلان وشو د حضرت عم" د زمانې دا يوه واقعه نه ده بلکه داسې ډیر واقعات مخې 
ته راغلې دي دا د صحابو کرام و" په مشورې او اتفاق سره کيده چې د اجماع امت حيثيت لري . 


دمعتق غلام دمال حکم 
( وي اي عُټو قال: قا رسول الله عَل الله عَلَيْهِ وَسَلّےَ: «ٌنْ أعْتَنَ عَبًْا 
او حضرت ابن عمر مََلِنَّفعَنُوايې چې نبي کريم صَأنَّعَِِِوفرمائيل جې کچيرې يو سړی خپل غلام 
تا ۍل لبرو ته لا هن 


آزاد کړي او ددې غلام سره څه مال وي نو دغلام هغه مال د هغه دمالک دی ها کچيرې مالک 


فرظ الشَّيّدْ». رَمَاة 
ددې شرط وکړي(نو بیا هغه مال به د غلام وي) روایت کړې د 
قوضيیح : وله مال : دلته سوال دا پيدا کیږي چې دا خبره فیصله شوې ده چې غلام د هیڅيو مال مالک 
نه وي دهغه په ملکیت کې چې څه وي هغه به د آکا وي نو بيایې د لته څنګه وفرمائيل وله مال) ددې 
جواب دادی چې دا غلام مملا ماذون وي چې مالک ورته د ذاتي ګټې وټې اجازت ورکړی وي نو هغه 
د محلت او مزدورۍ کولو سره مال جمع کړی وي نو د آزادۍ په وخت به دا مال د غلام وي یا د مولی 
په دې کې اختلاف دی:( لرات۷۲/۶ه) 

د فتهارو اخقلا : د امام مالک رحمه الله . حسن بصري رخمه الله او د اهل ظواهرو مسلک دادی چې دا 
مال د غلام دی هغه ته به ملاویږي» د جمهور فقهاؤ مسلک دادی چې د غلام دعتق په وخت کې چې کوم. 
مال د لام سره دی هغه د ده د مولی دی ها کچیرې هغه وخت مولی دا ووائي چې دا مال به دغلام وي نو دا 
به د هغه مول د طرف نه غلام د پاره صد قه او هبه وي.(المرقات ۵۷۲/۶) 

دلانل: امام مالک رحهه الله وغیره حضرات د زیر بحث د حضرت عم ر تع د حدي نه استدلال کړی 
دی د استدلال طرز داسې دی چې د (فمال العبد له ضمیر (عبد ) طرفته راجع دی او چونکه عبد نزدې هم 
دی لهذا د ضمیر حق همدا دی چې (العبد) طرفته راجع کړی شي. مطلب دحديث به داسې وي چې دغلام 
هغه مال به دغلام وي ها کچیرې مولی دا شرط اولګوي چې د غلام مال به زما وي نو دهغه شرط به منلۍ 
شي دې حضراتو د مسند احمد د یو روایت نه استدلال هم کړی دی د حضرت ابن عمر ‏ ان اروايت دی 
(عن ابی عمر عص الني صل الله عليه وسلم قال مس اعتق عبًِا و له مال قالمال للحبد) (رواهاحمد) په 
دې روايت کې هیڅ ضمیر نشته بلکه تصريح ده چې مال به غلام ته ملاویږي.(المرقات ۵۷۲/۶) 

جمهورو ُقهاو هم د حضرت ابن عمر لاد زیربت حدي نمبر؛ نه استدلال کړی دی. د استدلال طرز 
داسې دی چې (فماٌل العبد له) کې د له ضمیر مولی طرف ته راجع دی» مطلب دا شو چې دغلام مال به 
مولی ته‌ملاويږي ها کچیرې مولی دا شرط ولګولو چې دا مال به غلام ته ملاويږي نو بيا مال به د غلام 
وي اود مولې د طرف نه به هبه او صد قه شي جمهورو د بخاري او مسلم د روايیت نه استدلال کړۍ دی چې 
دهغې الفاظط ادي (هن بِأع عيدا وله مال فماله للبآئع) ددې روايت نه د زیر بح حديئ تشریع او تفسیر 


ابو داؤد اؤ این ماجه. 


(") أخرجه أبوداؤد في السغن )/٧٢٢‏ رقم اححدیث ۳٩٩۹)‏ وابن ماجه في ۲/٨٨٨‏ رقم احعدیث ۲٥٣٢‏ 


يح بښتوت )1 


هم وشو چې (فمال العبدله) کې د له ضمیر مولی طرف ته راجع دی» جمهورو د حضرت ابن مسعود رضي 
الل‌عنه د روایت نه هم استد لال کړی دی چې دهغې الفاظ د ادي چې (وعن |بن مسع د قال سبعت النبي 
صل الله عليه وسل یقول مس اعتق عبدافماله للزي اعتق) (يهقي)ملاعلي کار ي په مرقات کې د 
حضرت ابن معود تَلَِعَۀانه نور روایات هم دجمهورو په حق کې نل کړې دي. 

چواپ : مالکیانو او اهل ظواهرو چې د مسند احمد کوم روایت د حضرت ابن عم رنه نل کړی دی 
ملاعلي قاري فرمائي دا روایت خطا دی (قیل الحديث خطأ) لهذا هغه قابل استدلال نه دی. باقي په زیر 
بحث حدیث کې د له ضمیر مولی طرف ته راجع دی نو دا د جمهورو مستدل دی؛ بنده عرض کوي چې زیر 
بحث حديث کې (ان يشترط السید) الفاظ ددې توجيه سره په ظاهره موافقت نه خوري د اسلوب کلام 
تقاضا ده چې ضمیر د غلام طرفته راجع شي واللءاعلم. (المرقات ۵۷۲/۶) 

د پوره غلامآزادولوترغیب 


توح :لیس له شریک الب دادی چې پههیڅو عبادت کې د ال تعالی سره څوک شریک کول 
نه‌دي پکار او اعتاق عبادت دی» .لهذا کله چې څوک سړی نيم غلام آزاد کړي او نيم غلام پریږدي نو 
ګويا دا سړی په دې غلام کې د ال تعالی سره شریک شو نيم د الله تعالی دی او نيم دده دی او د الله 
تعالی سره څوک شریک نشته دی نو دا عمل مناسب نه دی. ددې حدي نه معلومه شوه چې اعتاق 
تجزي نه قبلوي. اوهمدا مسلک د صاحبينو رحمهما الله دی مګر دجمهورو او امام ابو حنيفۀ په نزد 
اعتاق تجزي قبلوي دهغوی په نزد وپ پوره غلام آزادولو 


(") أخرجه أبوداؤد في السنن //١١٤‏ رقم الحيدیث ۳۳٢۳وا‏ مدفي امسند ١/٧)‏ . 


اول اه صَل الله عَلَيْهِ وَمَلَھَ ما عِفْت 


ضیح : وعن سفينة رضي اه عنه : حضرت سفينه نه د ام المؤمنين حضرت ام سلمهوروټیکټ 
غلام وو هغې ته نبي عليه السلام دخدمت دپاره ورکړۍ ووحضرت ام سلمه رضي الله عنها آزاد کړو او 
دنبي عليه السلام د خدمت شرط يې ولګووء ویلی شي چې سفینه دهغه لقب وو او دهغه په اصل نوم 
کې اختلاف دی بعضو رباح خودلی دی بعضو مهران وییلی دی بعضو روحان خودلی دی ویلی شي 
چې دا د فارس وو ده ته د سفینه ویلو وجه دا شوه چې يو ځل نبي عليهالسلام سره په سف ر کې وو څه 
کسان په سف ر کې ستړې شول نو هغوی خپله وسلهاو نورسامان دده په اوګو باندې واچوه. دارنګه هغه 
ډیرسامان راوچت کړۍ وو نو نبي علي السلام و فرمائيل(الت سفینةیعنې ته خو کشتۍ يې. (مرقاة 
۶ ) بس دا نوم يې شو د شام په زمکه د جھاد په دروان کې دا د نورو صحابه کراموسره ګرفتار 
شویوو. بيادادقید نه‌راوتختیدلو او د ځنګل په نامعلومهلار باندې روانوو مخې ته يې زمری 
راغی» ده ورت وفرمائیل ای ابوالحارت هد محمد عربي مَؤِِِاِ غلام سفينه يم؛ زمری د لکئ په 
خوزولو سره دده د حفاظت دپاره رامخکې شو او هغه ي ېآبادۍ طر فته بوتلو. علامه خطابي فرمائیلې 


(") أخرجه أبوداؤد ئي السنن !/٠٢٥٢‏ رقم ا محمدیث ۳٣۳۲‏ وابن ماجه في /٨٨٢‏ رقم ا محدیث ۲١٣٢‏ وأ مدفي اللسند/ه 


ټم هېب ټچټټتتهء 

دي چې دا په حقيقت کې د ام سلمه رضي ال ‌عنهاوعده وه مګر د شرط په نوم سره يې يادولی شي. او 

اکثرو فقهاو د غلامدا زادولو نه پس دڅه شرط لګول صحيح نه دی ګڼلی . ځکه چې دا داسې شرط دی 

چې دملکیت سره متعلق نه دی ځکه چې لام خو به آزاد شي او د آزاد سړي نه د اجرت او مزدورۍ نه 

علاوه فائده نه شي اوچتولۍ .تفصیل دپاره ملاعلي قاري مرقٌات اوګورئ. (مرقاة ۵۷۲/۶) 
ال 


. دِزکم». رَوَاؤٌ أبُر اود صٌعیف) 
یو درهم هم باگي وي. (ابوداؤد) 


لوضيح: المکاکب عيډ: : مکاتب هغه غلام ته ‌وایې چې مولی ده ته ویلې وي چې دومره پیسې اداء 
کړهنو ته ازاد یې؛ اوس کچیرې یو روپۍ هم باقي وي نو جمهور فرمایې چې هغه به غلام وي آزاد به نه 
وي او کچیرې د آخري روپۍ ورکولو نه عاجزه شو نو په مکمل ظورباندې به غلام وي. د جمهورو نه 
علاوه بعضې علماء . و ابراهيم نخعي ویلې دي چې مکاتب څومره پیسې ادا کړې نو دومر هآزاد دی او 

څومره پیسې چې باقي پاتې دي نو دومره به غلام وي. دې حضراتو د راتلونکي د حضرت ابن عباس"د 
روایت نمبره نه استدلال کړی دی اوس ددې زیر بحث حديث او د حدي نمبر په مینځ کې په ظاهر 
تعارض هم دی: جمهورو د واضحو احاديو نه استدلال کړی دی او تقریبا پوره امت په دې نظريه باندې 
قائم دی چې مکات بآخري روپۍ د اداء کولو پورې به غلام وي. د حضرت ابن عباسّ روايت‌امام 
ترمذي ضعیف ګرځولی دی لهذا هغه روایت د نورو صحيحروایاتو په مقابله کې قابل د استدلال نه‌دی 
٧٨:۶9‏ عمل نه دی کړی. (مرقاة ۵۷۲/۶) 
یځو د خپل ماب ام د پرد ِِ 


(") أخرجه أبوداؤد في السان )/٢٢٢‏ رقم ا لحمدیث ٩٩٩٣‏ 


او 


۳ 
واپوداود 


ضيح : فلتحتجب : یعنې مکاتب سره د بدل کتابت موجود شو نو هغه مالکې له پکار دي چې دده نه 
پرده کوي کله چې هغه غلاموو نو دده هغه نه پرده نه وه مګر اوس پرده كول دي. اوسسنوال یت 
په احاديثو کې په صفا طور باندې راغلې دي چې مکاتب باندې کچيرې يو درهم هم باقي وي نو هغه 
غُلام دی نو دلته د هغه ازادول ګرځولو او د پردې حکم څنګه ورکړی شو؟ ددې جواب علماو دا ورکړی 
دی چې د پردې حکم بطور تقوی او بطور احتیاط ورکړی شو دويم جواب دا دی چې اوس دا هغه ښځه 

د پردې تيارۍ وکړي د پردې دپاره دې ذهني طورسره تياره اوسي ځکه چې څه وخت هم هغه‌غلام 
آزاديدی شي بعضو دا جواب ورکړی دی چې دا حکم د امهات المؤمنین سره خاض وو ځکه چې 
دهغوی شان هم ځانله ووء اوس پاتې شوه دا خبره چې د غلام نه دمالکې پرده ضروري ده یاضروري نه 
د ددې تفصيل د باب النظر ا ى البخطوبه په حدیث نمبر ۳ کې تیرشوی دی. (مرقاة ۵۷۴/۶) 

دمکالب د طرف نه د جزوئی ادانیګي. مسئله 

ون عَْره ي هُعَيبٍ عَن أپيه عَن ډو أََ رشول الله صلً الله عََيءََلَمَ 
او حضرت عمروبن شعيب د خپل پلار او هغه دځپل نیک نه نقل کوي نبي کريم مَألَِِِدَ 
قال: ٩‏ 


(") أخرجه أبوداؤد في السنن ١/٢٤٢‏ رقم امحديث ٨۸‏ والترمذي في ۳/٥٣٣‏ رقم احمدیث ۳۹١١‏ وابن ماجه في ۸۸۳۳ رقم 
الحدیث .)٠٥٥‏ 


دم )ې 


۹ " اص سا . 5 ُ‫ ۰ 
كَهه رَقِي". رَواۀ القمدي وَأبُودَاؤد وا مَاجَه. ۸" 


زادۍ د قیمت (یعني بدل کتابت) 


څومره اوس بطورغلام باقی دی . د روایت ته ترمدذي ضعیف ویلی دی. 


لوضيح اصاب حدأ او میراثً : يعنې د دیت یا میراث مستحق شي (اصاب) د موندلواو د مستحق 
جوړیدلو په معنی دی (ورث) د حسب په وزن باندې د معلوم صيغه ده په بعضو نسځو کې د مجهول هم 
ده(بحسبپ) دا لفظ د حساب او مقدار په معنی سره دی ( وي روایة له) دا ضمير ترمذي طرف ته راجع 
کيږي زيودي) دا دمجهول صيغه ده ودي يدي دیةنه دی دلته د ُحعلي د ورکولو په معني سره دی (ادۍ) د 
دال مشدد سره اداء کولو په معني سره دی(دية حر دا منصوب دی او د یی دپاره مفعول به دی او د( 
ما ادی) مفعول به محذوف دی چې النجوم دی چې معنی یې حصه | وتٌسط دی او( دی عبد) هم 
(') أُخرجه أبوداؤد فې )٣٣/؛‏ رقم ا لحدیث ۳٣٧۷‏ والترمذي في ۳/٣٣٣‏ رقم ا محدیث ۱۳۹۱ وابن ماجه في ۲/٨٢٢‏ رقم ا محدیث ١٥٥٤‏ 


وأهدفي السند۲/۱۷۸. 
) أخرجه أبوداژد ئي السنن )/۷٧٧‏ رقم ا حمدیث 0٨٨٥‏ والترمذي ئې ۳/٣٣٣‏ رقم امحدیث ٤٥٣١‏ والنسائی ئې ۸/١٩‏ رقم ا حدیث .٢۸١١‏ 


باب اعتاق العبد العبد المشتری 


منصوب دی اصل عبارت داشان دی زاي يععي المکاتب دية حر بحساب ما اداة می النچوم ويععلي دیة 
العبل بحساب ما بقي علية) يعلې مکاتب ته به د خپلې آزادۍ په حساب سره د ومره مال و وني 
څومره چې هغه د خپلې آزادۍ دپاره اداء کړی دی او څومره د غلامۍ حصه چې پاتې | پ 
سره به هغه ته دیت ورکولی شي» په دې حديث باندې په يو مُثال سره پوهیدل پکار دي چې مثلاً زيد 
مکاتب وو هغه نيم بدل کتابت اداء کړی وو چې دهغه پلار مړ شو او دا واحد یواځې وارث وو نو دپلار 
په میراث کې به نيم ميراث زید ته ملاويږي دا د ميراث مال شو د دیت مثال داسې دی چې مثلً دې 
مکاتب د خپل بدل کتابت نيم مال اداء کړی وو چې دا چا قتل کړو اوس به ددې مکاتب وارثانو ته دده د 
دیت نه نيم مال ملاويږي او نيم مال به ددې مکاتب مالک ته ملاويږي. ګویا دغلامۍ چې کومه حصه 
وه د هغې ديت به دده مالک ته ملاويږي او د آزادی چې کومه حصه وه هغه به دده ورثو ته ملاویږي. 
بهرحال په دې حديث باندې صرف ابراهيم نخعي عمل کړی دی د باي جمهورو فقهاو په نزد دا حدیث 
معمول به نه دی بلکې هغه حديث معمول به دی په کوم کې چې راغلې دي (المکاتب عبد مأبقي علیه می 
مکاکبته درهم. (مرقاة ۵۷۴.۵۷۵/۶) 
دمالي عبادن لواب مړي ته‌رسيږي 


الفصل الِّالِت 


تن سو 


١ قَقَالَ:‎ 


توضیح : (عبدالرحس ابس ایي عمرة) دا صحابي نه دی بلکه تابعي دی عمره په عین باندې فتحه او په 
میم باندې سکون دی (فمتت) د سحر کیدو نه مخکې وفات شوه او دا نیک کارپاتې شو په دې وجه 
علماؤ لیکلې دي (وي التاخیر آفات فا لعجلة محبو دة ‏ الطآعأات) (مر تا۵۷۶/۶۰) رفقال القاسۍ 
دا قاسم بن محمد د صدیق اکبر" نمسی دی او د مدينې منورې په مشهورو اوو () فقهاوؤ کې دی د 
فقهاءسبعو تذکره چا په دې دوو شعرونو کې کړې ده. 

الاکل مس لايقتدي بأئّية فقسمته الشېری مس الحق خارجه 

فځل هم عبيد الله عروة اسم سعيد ابوبکر سلیيمان خاأرجه 
قاسم بن محمد د حضرت سعد رََزيَََّۀواقعه پیان کړه چې په کې دسائل د سوال جواب دی دې حديت نه د 
ایصال ثواب مسل راوځي ددې تفصيل د حضرت سعدبن عباد هيما په حدیث کې شته دی دلته پوهه شه 
چې د مالي عبادت ثواب مړې ته رسيږي په بدني عباداتو کې د فرائض او واجباتو نه رسي. ها ! د نفلي 
ایصال ثواب جائزدی. (مرقاة ۵۷۷/۶) 


رقاب كَِېرَةً. رَوَاۀ مَالك.!" 
۳ رح 


(") أخرجه مالک في امؤطأ ۲/۷٧٢‏ رقم ا يدي ٣١‏ من کتاب العنق 
(") أخرجه مالک في اموطأ ۲/۷۷٧‏ رقم ا حدیث ١١‏ من کتاب العتق 


(عټسو سم 
لوضيح .د لومة : یعلې د خوب په حالت کې ئې وفات وشو حضرت عائشې رضي الله عنها دې 
سمدستي مرګ لره ښدونه ګڼه په دې وجه‌یې د کفارې په طورڅو غلامان؟ زاد کړل یایې په دې وجهآزاد 
کړل چې د حضرت عبدالرحسرٍ . «: "مه دومره غلامان آزادول وو د حضرت عبدالرحمن وفات مکې 
مکرمې ته نزدې (حُبُشي) مقام کې شوی وو او هلته نه راوړلی شو او په جنت المعلی کې دفن کړی شو 
حضرت عائشې رضي الله عنها د هغه په قېر باندې د حاضرۍ په وخت دوه شعرونه هم لوستلې وو چې د 
مشکوة په اول جلد کې په باب الجنائزصفحه ٧٩‏ کې ذکردي. .(مرقاة ۵۷۷/۶) 


وکن کندماني جذیمة حقبة من الدډهر حقي قیل لی پتصډعاً "٢‏ 
فلماتفر قناکاني ومالکا لطول اجتم اع لم ليت ليلة معً 


د خرڅ شوې غلام مال به چانه مللویږي؟ . 
۸ وَعَنْ عَب الله بي عُتو روي الله عَنْهُاقال: قال رشول الله صَلَ له عَلَيهِ وَسَلَه: دي 
او حضرت عبدالله بن عمر تَميعَّا واي نبي کريم مأالشعََِِِهِ وفرمائيل کوم سړی یو 
امْتَِی عَبُْدًا فَلَم يَمْترظ قاله فلا قَئء تۀه. رَوۀ الدارمي رصَحیحم!" 
غلام واخلي او دهغه د مارک تی يې ب هم دده د مال نه څه هم نه ملاویږي. (دارمي) 
تو ضیح : نل يشترط : یعلې یو سړې غلام, اخستو او ددې غلام په لاس کې څه مال وو مشتري د عقد 
کولو په وت کې ددې شرط. :ولو چې دا مال به زما وي لکه څنګه چې غلام به زما وي نود 
خرڅولو نه پس به١‏ سال ظعه مشتري ته نه ملاويږي ځکه چې هغه مال په حقيقت کې د غلام د مولی 
دی اء هغه موی ته به واپس کولی شي؛ او کچیرې مشتري شرط ولګولو چې ددې غلام دا مال به هم 


ماته‌راکوې نو مال به مشتري ته ملاويږي او د مالک د طرف نه به دا د هبې او عطيې په حکم کې 
شماروي .(مرقٌات ۵۷۷/۶) 


سنَسنشسنشنستشدنر ووو و 


(") أخرجه مرقاة الفاتیح ۹/٥٥٩‏ رقم ا محىدیث ١٤٣٣‏ 


شک تن 


کتاب الايتان وَالنُدُور 

سسجستش سي د قمولو او نذرونو پیان 

ال الله تماٌل اا للۀ باللّفُوْبً ايم لکن يَاخِل نم بتا عَقَذْقم الايتان فَكَفَِةً (ِطعَام 
عَقَرة مين مِن اَوْسَوٍ مَ نون أَهْلد ر ومهم اَؤ ريز رَكبَة' قَمَْ لم يجِل قَصِيام ثَلَةٍ ايا 
می ت كَفَارةً ۀ انم اِةَاعَلَفه وَاحقََا يلرل يبَين 54 ين الط ايت لَعَلَكُّم تَفُكُروْنَمانده ۸٨:‏ 
اپیان: د یمین جمع ده او یمین قسم ته وائي. یمین د يسارضد دی قسم ته یمین په دې وجه وا ئي چې 
عربو به د عهد اود پيمان په دوران کې د یو بل په لاس کې لاس ورکولو او دا معامله به یې په ښې لاس 
سره کوله.علامه ابن همام فرمائي چې د يمين لفظ په لغوي طور باندې قسم» ښي لاس او په قوت کې 
په مشترکه طور باندې استعمالیږي. علماؤ د قسم اصطلاحي تعریف داسې کړی دی اليمين ئي 
الشرع توکيد الڅئ بذکر اسم الله او صفته دلته د قسم او نذز متعلق څلور بحثونه دي چې په 
ترتیب سره لیکلی شي. (المرقات ۵۷۸/۶) 

بحث اول د قسم اقسام :د قسم درې قسمونه دي اول یمین غموس دی دويم يمين لغوه دی» دريم یمین 
منلعقده دی )یمین غموس دېته وایې چې په تيره شوې زمانه چا په دروغه قسم و وړو چې په الله قسم 
ما دا کار کړی وو حالانکه هغه ته معلومه ده چې هغه دا کار نه دی کړی؛ په یمین غموس کې څه کفاره 
نشته دی. دا ګناه کبيره ده ددې په وجه سره دې کس ته په دوزخ کې غوټې ورکولی شي غمس اوغموس د 
غوټې په معنی سره ذی. ) دويم تسم يمين لغُوه دی دا هغه قٌسم دی چې په خبرو خبرو کې د سم د 
ارادې نه بغير سړی وائي والله بالله یا په خدای قسم یا په قٌسم سره و ايم‌يا سړی داسې سم خوري چې 
دهغه خیال او ګمان دا وو چې و اقعي دا کار داسې وو مګر هغه نه غلطي وشوه هغه کار داسې نه وو دا 
ټول يمين لغوه دی» په دې کې کفاره نشته. نه کبيره ګناه ده. اګرچې ملمان له ددې نه هم بچ کیدل 
پکاردي. امام شافعي رحمه الله فرمايي ما د ال تعالی د نوم د لوئې په خاطر نه په دورغه سم خوړلی 
دی او نه په رښتیا مې قسم خوړلی دی. )درم قسم يمين ملعقده دی دا هغه دی چې یو سړی ښه په 
غور اوفکر سره په آينده زمانه د څه کار د نه کولو سم وخوري بيا قصدًا ددې خلاف ورزي وکړي نو 
دا سړی به حانث کيږي. اوس به داديمین کفاره ادا ء کوي په عربي کې د سم الفاظ والله باللتالله‌دي. 
لويم بحث د قسم کفاره : د تسم د ماتولو کفاره داسې ده چې یو غلام ب هآزادوي یا به لسو مسکیينانو 
باندې دوه وخته متوسط ځوراک ځوړلی شي يا به لس مسکینانو ته کپړې وراغوستلې شي کچیرې یو 


سړی په دې درې قسمه کفارو باندې قادر نه وي نو پرله پسې به درې روژې نیسي د قسم ماتولو نه مخکې 
د احنافو په نزد د قسم کفاره نشته دی دغه شان دکافر په قسم باندې کفاره نشته دی د ماشوم یا د اوده 
سړې یاد لیوني پاګل د قسم اعتبار نشته په دې وجه په دوی کفاره هم نشته. 

دریم بحث د تسم الفاظ : په سم کې د الله تعالی ذاتي اسم یا صفتي اسم استعماليږي لهذا دهغې 
احترام ضروري دی چې هغه مات نه کړی شي او د الل‌تعالی د اسم مبا رک بې ادبي ونه شي او نه دې د ده 


ما رک نوم په پريخودلو سره بل چا تهدا عظمت ورکړی شي چې د هغه په نوم قسم وخوزلى شي. 
وجه ده چې د پلارنیکه د نومونو نه د قسم ممانعت راغلی دی هم دغه شن ستا په جان او په سر قسم خوړل 
جائزنه دي لکه کوم شاعرويلي دي 

نتا دي ے تک شم متره اصان 

سیر تر مرک نم مس سل 
د سم مدار په عرف باندې دی په دې وجه دال تعالی په هغه صفاتو باندې قسم نه شي خوړلی چې په 
عام عرف کې د قسم دپاره نشي استعمالیدی لک ه رحمت مغفرت وغيره صفات دي. او په کومو 
صفاتو چې قم په عرف کې خوړلی شي لکه عظمت او بزرګي شان و غيره. نوپه هغې سره قسم واقع 
کيږي په عام طور باندې شریعت د قسم الِفاظ واللبالله .تاللءخودلې دي لعمر الله په الفاظو سره‌هم 
خوړلی شي دا هم سم دی. .دې مطلب دا دی چې ستا په عمر درکونکي قسم. . په قسم کې د ان شاء 
الله استعمالولو سره د قسم اثر ختميږي په دې شرط چې دا لفظ متصلاً استعمال کړی شي دې ته په 
1۴ 
شي یرواب یز لر خپل ځا اند د راب کولو و نردی ذر چې کله کا ترو نود ټولو 
فقهاؤ په نزد دا جائز دی د قرآن اعلان دی (وليوفوا نذورهم). (سورةالحج ٢٩)د‏ اللٌنه سوا د چا دنوم نذر 


منل جائزنه‌دي : په تفسیرکبیر کې د نذر تعریف داسې شوی دی النزر ما الزمه الانسان عل نفسه د نذر 
دوه قسمونه دي: يو نذر مطلق دی دا هغه دی چې نذر ملونکی عمل لره د څه ورځ یا وخت سره مقید نه 
کړي دويم نذر مقید دی دا هغه وي چې نذر منونکی عمل لره د څه مياشتې یا خاص وخت سره مقيد کړې 
.د ړومبني مشال لکه څوک ووائي لل علي صوم شهر د دويم مال لله لصوم شهر رجب ‌هل الستة د نذرد 
صحیح کیدو دپارهدرې شرطونه‌دي:(۱)ړومبې شرط دا دی چې نذر د داسې څيزوي چې د هغې جلس 


حکتاب الايمان والنذور 


په شریعت کې مشروع او واجب وي لکه مونځ؛ روژه. حج وغیره. دارنګه که چا داسې نذرومنلو چې 
کچیرې زما فلانی کار وشو نو زه د فلاني بیمارپوښتنه کوم دا نذر صحيح نه دی. ځکه چې عيادت په 
شریعت کې داسې جنس نه دی چې واجب نه دی.( ۲) د صحت د نذر دپاره دويم شرط دادی چې هغه 
منذورعمل د ګناه د قسم نه نه وي ځکه چې په حدیث کې دي لا لذرفي معصية لکه څوک نذر ومني 
کچیرې زما فلانی کار وشو نو زه به د فلاني بزرګ په قبر باندې څادر خوروم یا به مولود کوم یا به 
ګیاروي شریف (یوولسمه) مناووم یا به د غوث اعظم مونځ کوم د داسې قسم نذارونو پوره کول جائٌز 
نه دي. لهذا ددېنه د و تلو دپاره د یمین کفاره اداء کولو سره دګناه نه بچ کیدل ضروري دي. (۳)دریم 
شرط دادی چې دکوم څیز نذر کوم سړی ملي نو في الحال یا آينده دده په ذمه فرض یا واجب نه وي 
مثلاً داسې ووايي کچیرې زما کار وشو نو زه د ماسخوتن مونځ کوم یا به درمضان روژې نیسم. 
بهرحال د ناجائزه نذرونو نه مسلمان له ځان ساتل پکار دي څنګه چې جائز نذرونه پوره کول ضروري 
دي د نذر دپاره دا هم ضروري دي چې هغه په تابعدارۍ کې وي او په مقصودي اطاعت کې وي په 
وسائلو کې نه وي او په ژبه سره وي د الفاظو په ادائيګۍ سره وي صرف د زړه نیت سره نه وي او د نذر 
د پوره کولویې پوره پخه اراده وي. 
الْقَصِل‌الأول 


4 عَي اي عُمَرَ رَهِي الله عَنُْمَا أَنْقَُ أفْقِ ما کان النَّيٌِ صَلّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّےَ يحلف: 
او حضرت ابن عمر بَََعَنْا راوي دی چه اکٌر به چې رسول کريم صَأقعِمَِاِ دا : 


«َا و مقلب الْقُلُوب» رَوَاۀابِكَارِي مُقْفق عََيى "١‏ 
سم دی د زړونو په اړونکي باند .(بخاري) 
نو ضیح : لا ومقلب القوب په عربي کلام کې د قم نه مخکې د لا کلمه زياتول همروف او مشهوردي 
لکه لا اقسم بهذا البلد . لا اقسم بيو القيامة. د ال تعالی په کلام کې راغلې دې» علامه طيبي 
فرمائي چې د لاکلمه د سابق کلام نفي دپاره راځي ولانفي للکلام السايق یعني چې کوم ستا خيال دی 
هغه صحيح نه دی زه سم کولو سره وايم چې حقيقت داسې دی.حضرت مولانا مفتي محمدشفيع 
رحمه الله په معارف القرآن کې ليکلې چې د قسم نه مخکې حرف لا زائد دی کله چې قسم د یو مخالف 


() أخرجه البخاری ئي صحيحه ۱۳/٣١١‏ رقم ا حدیث ۷٣۳٣۱‏ وأبوداؤد في السنن ۳/٣٣‏ رقم ا حدیث ۳۳٢۳‏ والدارمي في السنن ٩٣٣‏ /. 


ستاب الايمان والنذور 


د خبرې د رد دپاره خوړلی شي نو د هغې په شروع کې حرف لا د هغه سړې د باطل خيال د نفي دپاره 
زائد استعماليږي او د عربو په محاوراتو کې دا استعمال معروف او مشهور دې زمونږ په ژبه کې هم 
بعضې وختونو کې د څه قابل تاکید مضمون دپاره د بیان نه مخکې ویلی شي نه مخکې خپل مقصد 
بیانولی شي(معارف القرآن ج«ص۳:) بعضو علماؤ ویلي چې د قسم نه مخکې دا لاد تجسین کلام 
دپاره ذکر کولی شي» بعضو ویلې دي چې دا لا د مضمون د قسم د نفې د تاکيد دپاره ذ کر کولی شي 
ال تعالی په صفتي اسم باندې تسم خوري معلومه شوه دا جائزدي او دا هم معلو مه شوه چې قسم د 
ضرورت نه بغیر د کلام د تاکید دپاره ځوړلی شي. دارنګه نبي عَبَالتَة چې کوم قسمونه خوړلې دي 


په هغې کې د امت دپاره ډیر لوی فائده مند تعليم پټ دی. په غیر الله قسم مه خورئ او والي نفس 
محمد بيده سره نبي عليه السلام دا تعلیم ورکړو چې زه د ال تعالی بنده يم پخپله خد ای نه يم زما د 
ځان مالک هم هغه الله دی په دې سره د الله تعالی عظمت او لوئي بیانول مقصود دي. 

په یر الله د قسم خوړلو مماندت 
ښهومۀ مع یشول الپه صَل الله عَلَيْهِ مَمَلَھَ قال: «نَّ اه يَْهَانم 


سم ځوري نو هغه له پکار دی چې هغه د ال تعالی 
(په نوم سره یا د هغه په صفاتو) قسم اوخوري يا چوپ پاتې شي . (بخاري ومسلم) 
او صبی : (ينهاً کم ان تحلفوا ببَنُکُم د پلارنیکه ذ کرپه طور د مشال دی مراد دادی چې په غير الله 
سم غوړل جائزنه دي. د پلار نیکهذ کر دلته په دې وجه وشو چې د عربو په معاشره کې خلقو به د پلار 
يه په نومونو فسمونه خوړل په دې وجه ې دا په خاص طور باندې ممنوع وګرځول او د غير الله په 
نوم قسم خوړل په دې وجه ناجائ ځولی شوی دی چې مقسم به د چا په نوم چې قسم خوړلۍ شي 


: 1 0 7 . - 
() أخرجه البخاري فی صحيحه ۱٧/٨١١‏ رقم ا حدیث ٢٤٩٩‏ ومسلم ۳/۱۳٣١‏ رقم ا لحدیث )۱٩٩۹١(‏ وأبوداود في السنن ١/٩٥٣‏ رقم 
المدیث ٩‏ والتزمذي في ۳٣/؛‏ رقم ا حدیث ٧٥١١‏ والنسائی في ۷/٩‏ رقم ا لمبیث :وېن ماجه في ۱/٧۷١‏ رقم ا هدیب .۲۰۹٧‏ 


حکتاب الابمان والنذور 


دهغه دعظمت او لوی شان مقصو د او متصو ر کيږي په دې و جه دا عظمت د الله تعالی سره خاص دیء 
په غیر الله قٌسم خوړلو سره د غیر الله مشابهت د الله تعالی سره پیدا کيږي چې د شرک يوه حصه ده . ) 
المرقات )۵۷٩۰۵۸۰/۶‏ 

مال : دلته‌يوه شبه پیدا کیږي چې دنبي عليه السلام نه په يوه موقعه باندې نقل دي چې نبي عليه 


اللام وفرمائيل اق وااييه ددې د مذ کوره حديث سره واضح تعارض دی. 

چواپ : ذدې جواب دا دی چې دا ددې ممانعت نه مخکې خبره ده ممانعت روستو راغلی دی يوه بله 
شبهه ده چې الله تعالی په څو څیزونو قسم خوړلی دی ددې څه مطلب دی؟نو ددې جواب دادی چې 
اش تعالی خالق اومالک دی د هغه دپاره د امورتکلیفیو دا پابندي نشته‌دی. دارنګې اللتعالی چې 
په کومو څیزونو قسم خوړلی دی هغه په حقيقت کې ال تعالی په خپل و حدانیت باندې په طور د ګواه 
پيش کړې دي هلته نور تصورات نشته دی حضرت ابن عباس "د غيرالله د سم خوړلو متعلق 
زه د غیر الله په نوم قسم وځورم. ( المرقات ۵۸۰/۶) 


سَبُرَةَ قالً: َال رَسُولً الله صَلْ الله عَلَيهِ 


((» من عَبْدِ الَحتَ بي ول تفا بوا 


و حضرت ابو هريره َد نبي کريم صِألَبِّ نه نقل کوي 


() أخرجه مسلم فی صحيحه ۳/٢٩٣۸‏ رقم ا محدیث /١٨٩۸(‏ والنائی في السنن ۷/۷ رقم ا حدیث ۳۷۷٣‏ وابن ماجه في ۱/٧۷١‏ رقم 
ا حدیث ٥‏ وأ مدفي الند ۵/٣‏ 


توضيح : مس حلف : یعنې لات او منات‌او په بتانو د قسم خوړولو نه پس لل اله الا ال ووائي مطلب دا 
چې کچیرې نو مسلم سهواً دا قسم اوخوري او په غلطئ سره دا کلمه په ژبې سره اووائي نو لاله اې له 
ب په طورد استغفار وایې او کچیرې د زړه نه په طوره عقیدې په بتانو باندې داسې قسم وځورينو د ْ 
سړی مرتد شواوس به داد تجدیدایمان اودمسلمان کیدو دپاره لااله الال ووائي( المرقات م۹ )0 


اقامرک مقامره د قمار نه ده د جوارئۍ کولو په معنی سره دی. کچيرې يو مسلمان د جوارۍ کولو 
دعوت ورکړي نو هغه د ګناه د عوت ورکولو سره ګناه ا وکړه او دد ې کفاره داده چې دا سړ یی صدقه 
وکړي» د حديث نه معلو مه شوه چې د جوار ۍکولو دعوت او ددې ترغيب ورکول هم ګناه دهنو کوم 
کس چې پخپله په دې قبیح کار کې مبتلا وي نوهغه به څومره ګناهګاریږي( المرقات ۵۸۰۰۵۸۱/۶) 
د غیرو په مذهب باندې دقسم خوړ لو حکم 

ډه وعَن بي ي العا یل کان بشول الله صلّ الله عََيْهِ وَسَلّه: «مَنْ عَلٌک 
نبي کريم نن وفرمائيل : کوم کس د اسلامنه 


او حضرتثابت بن ضحاک وائي ‏ 


په يَوْمَ لْقِيَامَة 


شي (يعن ې کي وکس جار ه(بخیټه) منډلو سر خودکشي وکړه (او چعدالل تعالی د طرفنهد خلاصیحکېنه وی 


مبتّلاکولی 


() أخرجه البخاري في صحيحه ۱/٥١١‏ رقم ا حعدیث ٤٩٩٩‏ ومسلم في ۳/٢٢٣۷‏ رقم ا حدیث ٧٧٩٧١٧.٩١(‏ وأبوداؤد في السنن ٨/٩٣۸‏ رقم 
ا محدیث ٧١٤١‏ والترمذي في ٩٩/)؛‏ رقم ا محدیث ٥٥٥١‏ والنسائی في ۷٧۷‏ رقم ا حدیث ۳٧۷٣‏ وا مدفي الند ۰۲/٣۰۹‏ 


سکتاب الابیمان والنذور 
۹ 


٩٢ 


پا هف 


تم يَزئۀ الله الا قَلَده مَُقَ عَيهی" 
تو ضيح : عل ملة غیر الاسلام : د اسلام نه علاوه په غیر ملت باندې قسم خوړل داسې دی مثلاً څوک 
مسلمان ووائي چې کچیرې زه فلانی کار وکړم نو زه به يهودي.نصراني؛هندو» سیک قادیانې. 
آغاغاني يم‌یا به د اسلام نه يزار يم یا به د قرآن نه بيزاره يم يا به دمکې نه بيزاره يم یا به دالله تعالی او د 
کلمې نه بیزاره یم اوس کچیرې دې کس ددې خلاف کار وکړو نو اوس به څه کیږي؟ نو په زیر بحث 
.دي کې دي چې هغه سړی به هم داسې وي. ( المرکات ۵۸۱.۵۸۲/۶) 

اوس په فقهاؤ کې بعضې شوافع فرمائي چې دظاهري حديث په اعتبارسره دا سړی افر شو ځکه چې 
ده د اسلام حرمت ختم کړو او په کفر باندې يې د رضا مندۍ اظهار اوکړو. مګر جمهور علماء 
فرمائي چې په دې قسم سره به دا سړی کافر نه وي ځکه چې د کفر تعلق د اعتقاد او تقصد او ارادې 
سره دی او ددې سړې اراده د کفر نه ده بلکه د نفس د منم کولو دپاره یې دا کار کړۍ دی او ددې سړې 
د طرف نه دا کار د زجر اوتوبیخ یو عمل دی په دې صورت کې د جمهورو په نزد زیر بحث حديث په 
تشدید او تغلیط باندې محمول دی لکه څنګه مس ترک الصلوة متعمدً| فقد کفر والا حدیث په زجر 
ارتوبیخ باندې محمول دی. ( المرقات )٨۸/۶‏ 

پهدرالمختار کې يې لیکلې دي چې په دې مسله کې زیاته صحيح خبره دا ده چې دارنګه قٌسم خوړلو والا 
کچیرې د خپل قسم خلاف کار وکړي نو هغه به کافر نه وي په شرط ددې چې دده مقصد کافر جوړيدل نه وي 
که هغه پوهيږي چې په دې قسم خلاف کولو سره سړی کافر کيږي او بيا هم خلاف ورزي کوي نو هغه به 


() أخرجه البخاری في صحيحه ١١/١١١‏ رقم ا حدیث ٩۰٨۸‏ ومسلم في /٧١٠٤١‏ رقم ا حدیث )۱١۰۱۷۹(‏ والترمذي في السنن ۱/٨۸‏ رقم 
ا حديث ۳ والنسافی في ٥/٧‏ رقم ا حدیث ۳۷۷۰ وابن ماجه فې السنن ۱/٧۷١‏ رقم ا حدیث ۲۰۹۸ وا مدفي الندا٣۳.‏ 


حکتاب الاايمان والنذور 


په دې صورت کې کافر شي ځکه چې په دي صورت کې هغه په رضا او ربت سره په کفر باندې راضي شو. 

او ددی حديث سره متعلق دا بحث دی چې آیا دا یمین دی یا نهء او ددې کفاره شته‌یا نه؟ نو دمالکيانو 
او شوافعو په نزد چونکه دا یمین او تسم نه دی لهذا په دې کې کفاره نشته. دا سړی لوی ګناهګار شو 
او ده ته د استغفار کولو ضرورت دی او هیڅ کفاره پرې نشته دی. د احنافو او حنابلو بلکه د جمهورو 
مسلک دادی چې په دې کې کفاره ده ځکه چې دا قسم دی او په سم کې د حن په صورت کې کفاره 
وي.( المرقات ۵۸۲/۶) ته يو 


وم اد دعوۍ : يعنې یو کس په دروغه دعوی وکړي دې دپاره چې دده په مال او دولت کې اضافه 
وشي نو الله تعالی دده مال لره کموي. او په دې حديث کې اکشر دا قاعده بيان کړی شوې ده چې اکثٌر 
خلق صرف دمال او دولت په راغونډلو او په مال کې د اضافه کولو په خاطر خلقو ته خودل کوي چې زه 
داسې د جاه اوجلال خاوند يم او زما دارنګه لوی شان دی. يا زه داسې د کمال بزرګ يم دارنګه د 
زمانې علامه یم الغرض شيخي ښایې خلقو ته او کمالات او فضائل بيانوي خلقو ته دې دپاره چې 
ددېسره خپلې فائدې کې اضافه ‏ وکړي اللتعالی ب هدده فائدې کموي. ( المرقات ۵۸۳/۶) 

لعن مؤمنا : تهمت کچیرې ثابت شي نو هغه موجب دقتل دی لهذا چې کوم کس په ‌يو مسلمان باندې 
د دروغو تهمت ولګوي نو دا دمسلمان د تل په شان دی او که د کفر تهمت هم ثابت شي نو داموجب 
د قتل دی نو څوک چې د کفر په د روغه تهمت په چا لګوي دا دده د قتل په شان دی.( المرقات 
۸۳۶خ) 


کجرې په سم مانولو کې څیروي و مانول يې پکار دي 


ّ‫ ٍََّ‫ 
٢٠ 1‏ ےو سص و و 
لا کفزث عن ټييي وَاتَي 


٨. 0 . :‏ - 
() أخرجه البخاری في صحيحه ۱/٧١١‏ رقم ا ححدیث ٨۸‏ وسملم في صحيحه ۳/۱٩٣۹‏ رقم ا حدیث )٧٧٩٩١۷(‏ وأبوداؤد في السنن 
۳ رقم ا حعدیث ۳۴۷٣‏ والنائی في ۷/٧‏ رقم ا محدیث ۳۷۸۰. 


صکتاب الايمان والنذور 


ټوضيیح :الا کرت ع يميلي: یعنې قسم برقراره نه ساتم بلک ه ښه کارکولو سره به دې قم لره ماتوم 
. مسئلة اداء الکفرة قبل الحدث 

د یمین د کفارې په ادا کولو کې په بعضو احاديتو کې د کفارې ورکولو الفاظ مخکې راغلې دي او د 
حانث کیدو الفاظ روستو راغلې دي او په بعضو احاديمُو کې د حانث کیدو الفاظ مخکې ذکردي او 
د کفارې ورکولو الفاظ روستو راغلې دي هم په دې وجه د فقهاو په دې کې اختلاف دی چې کفاره د 
حائث کيدو نه مخکې ده یا پس ده. 
.د فقهاو خحتلاق: امام مالک .امام شافعي/ او امام احمدبن حنبل جمهور فرمائي چې قبل الحنث کفاره 
- 1 هړے . ۱# .۰ - په ٢٥‏ 8۹ ک 1 . 
شي اد لکللی حنت په کفاره باندې مهدم دی. ترخو پورې چې سړی حانث شوی نه وي نو کفاره نه 
لازمیږي. ر المرکات ۵۸۴/۶) 
ډلانل : جمهورو د قرآن عظيم د آیت نه استدلال نیولی دی (ذلک کفارة ایمانکم اذا حلفتم) د 
طور باندې يیان کړي دي. لهذا سم خوړلو سره کفاره ادا کیدی شي د حانت کيدو ضرورت نشته‌دی. 
جمهورو د حضرت ابوموسلی رضي الله‌عنه د زیر بحث روایت‌او د راتلونکي د حضرت عبدالرحمن بن سمره 
د حدیث نمبر ٢‏ او د دې نه پس د حضرت ابوهريره رضي الله عنه د حديث نمبر ۸ نه هم استدلال کړی دی چې 
په کې د کفارې ذکرمقدم دی او دحنث ذکر روستو کړی شوی دی دیو شاعر شعر هم د جمهورو په ذوق 
باندې دی. ( المرات ۵۸۴/۶) 

عَلّت الرَّمَان َيكِينَ به عَنَقَم ييِينٌک يران قَكَوْرِ 
يعنې قسم ځوړلو سره ته حانث شوې د حانث کیدو نورضرورت نشته دی اوس کفاره اداء کړه. 
امام ابوحنیفه رحمه الله د حضرت عبدالرحمن ین سمره د حديث د آخرې حصې نه استدلال کړی دی چې 
په کې دا الناظ دي (فات الذي هو خير وکفر عن يمينک)د لته د صراحت سره مخکې حنث ذ کر دی او 
واو عاطفه سره د کفارې ذکر دی د امام ابو حليفه رحمه الله عقلي د ليل دادی چې کفاره ادا کول د جرم د 
وجې نه وي او قسم خوړل څه جرم نه دی ځکه چې د انبيياء کرامو علیهم السلاماو اولياءعظامو او علماء 
کرامو په کلام کې په کثرت سره سم موجود دی کله چې قسم خوړل جرم نه دی نو هغه د کفارې دپاره 
څنګه سبب جوړ شو؟ ها! حانث کیدل جرم دی چې دالله تعالی د نوم مبارک بې احترامي وشوه هغه د 
کفارې دپاره سبب جوړيږي نو کومه پورې چې حنث نه راځي نو کفاره نشته دی. ( المرقات ۵/۶خ) 


احنافو په جمهورو باندې اشکال هم کړی دی چې په حقيقت کې يو الزامي سوال دی هغه دا چې ملا يو 
سړې تسم و ځوړو او بیایې د خپل سم پوره خیال وساتلو او حانث نه شو بلکه په خپل قسم کې برۀالذمه شو 
نو دهیچا په نزد هم په دې سړې باندې کفاره نشته دی. کچيرې صرف په قسم خوړلو سره کفاره‌لازميږي نو 
په دې سړې باندې د حانث کیدو نه بي کفاره ورکول لازم دي حالانکه ددې جمهور هم قائل نه‌دي. 

چواپ : جمهورو چې د کو مآيت نه استدلال کړی دی احناف فرمائي چې هلته د اذا حلفتم نه یس د ه. 


حنتتمھ لفظ محذوف دی يعني دقسم خوړلو نه پس چې کله انث شې نو ييا کفاره ادا" : 
باقي په احاديتٌو کې واو مطلق دجمع د پاره دی د ترتیب دپاره نه دی یعنې کفاره هم ادا کړه او حانث 
هم شه او نیک کار هم کوه. هسې خو دعربي محاورې ذ وق دا ښائي چې په احاديثو کې د ترتیبهیڅ 
پابندي نه ده لګول شوې د جمهورو احترأم په خپل ځای مسلم دی مګر ددې احاديو نه د هغوي 
مسلک ثابتول ډیر لرې معلومیږي. ( المرقات ۵۸۴/۶) . 

. دامارت مطالبه مه کوئ ګیر به شئ 

بي سَبُرة ال: قال رَسول الله صَل الله عَلَيّْهِ وَسَلَهَ: 
رسول الله سن َِاِ (يوه ورځ ما ته) وفرمائيل 


- يس 


غه وَعَنْ عَبْدِ الرَحْمَي 
او حضرت عبدالرحمن بن سمره مع ةْوائي 


بر وس 


« عَبُنَِ الرْحصي. 


په پ(ن 
سردار جوړ کړی شم)ځکه 


8 آّ‫ ۶ 1 
يه وات الذي هُو خَيژه. وف رواټة: 


مکتاب الايمان والنذور 


ليو هو خر وفر عن ټيينه» قو 
ي چې هغه څیز په عمل کې راوله چې بهتر دی او دخپل قسم کفاره ادا کړه . (بخاري ومسلم) | 
وضیح : لاتسال الامارة: یعني امارات او حکومت کول څه معمولي کار نه دی بلکه یوه لويه ذمه 
داري ده هر سړی ددې ذمه دارۍ بوج اوچتولی نه شي کچیرې د حرص او لالچ د سردارئ او قیادت 
په خواهش کې راشې او ددې مطالبه کولو سره یې حاصل کړې نو د الله تعالی مدد به درسره شامل 
حال نه وي نو ناکام به شې» او کچیرې حرص او خواهش دې نه وي او خلقو مجبوره کړې او ذمه 
داریې جوړ کړې نو دالله تعالی مدد به د رسره وي نو کامیاب به یې. ( المرقات ۵۸۶/۶) 


غیره خیرا : یعنې کچیرې د ګناه قسم دې خوړلی وي چې په الله قسم زه به د مورپلار سره خبرې نه کوم 
نو ددې قسم ماتول به واجب وي او کفاره به ورکو وي او کچیرې د یو مستحب کار د نه کولو سم یې 
ووړو مثلاً د یوې میاشت پورې به د خپلې ښځې سره کوروالی نه کوم نو دارنګه قم ماتول به 
مستحب او افضل وي یاد ساتل پکار دي چې د بخاري شریف په روایت کې دي چې حضرت 
عبدالرحمن بن سمره َتَاَِقنۀ کابل فتح کړو او په چوک کې ودريدو د مال غنیمت په باره کې یې تقریر 
وکړو د ابوداود شریف جلد ا صفحه ٧۷۷‏ کې دي چې دو د کابل دفتع په موقع باندې صلوة خوف 
وکړو ذکر شوې حديث هم د دې عبد الرحمن بن سمره ََادفنانه روایت دی. ( المرقات ۵۸۷/۶) 
3 اپه صلً الله عَلَيْهِ وَتَلَم قال: 


ا حدیث ١١٧٧‏ وملم في صحيحه ۳/۱۴۷۳ رقم ا حدیث( )٩٧٩١.١‏ وبوداؤد في النن 


() أخرجه البخاری في صحيحه ۱۳/٣٣١‏ رلم 
٣‏ رقم ا حديث ۳٧۷۷‏ والترمذي في ۹۰/) رقم ا محيدیث ٥٢٢٥‏ 
(أ) أُخرجه مسلم فی صحیحه ۳/١٢۴۷‏ رقم ا محدیث )١-٤٠٩١(‏ والترمذي في السنن ٩۹/؛‏ رقم ا حدیث ۱٢١١‏ ومالک في امؤطأْ ١/٢٧٧٢‏ 


رقم ا محدیث ١١‏ من کتاب النذور 


عکناب الايمان والنذور 
په ناجائز قسم کلگیدل مناسب نه دي 
ئول الله صَل الله عَلَيْهِ مََلَم: «لله 
نبي کريم َأنِِِ وفرمائيل په الله تعالی قسم په تاسو 


ظه) وَعَنّهُ نه ل0: قال 


او حضرت ابوهريره وای 


وسر پیسږ مر ه صّ 
اؤقیصیق اله عَلَيْهِ»ه متفق عليه رصَحیحځ"' 


قوشيیح : لان يلج لچ لج : د سمع او ضرب نه دی» سختې جګړې کولو او په څه کار باندې ټینګ ودریدلو 
ته وائی مطلب دا دی چې قسم خوړلو سره ددې په ماتولو کې د ال تعالی هتک او بې ادبي ده د ال تعالی د 
نوم جظمت خلاف ورزي خو يِقِينٌا ګناه ده مګر ددې ګناه نه هغه ګناه زیاته ده چې یو سړی دخپلې ښځې او 
بچو نه د قطع تعلق قسم اوخوري او بیا په ضد باندې ټینګ ولاړ وي او ټینګ پاتې شي هغه لره پکار دي چې 
د قطع تعلق قسم مات کړي او د کفارې فریضه چې کومه الله تعالی مقٌرره کړې ده هغه دې ادا کړي. بعضو 
شارحينو د آثم لفظ د اسم تفضیل په معنی سره اخستی دی بعضود الصیف احر مس الشتاء په طرز 
باندې نفس فعل یعني د اثم په معنی اخستی دی (کذ اف الطيي). ( المرقات ۵۸۹/۶ الکاشف ۲۴/۷) 


( وَعَْ قال: قال 


() أخوجه البخاری فی صحيحه ٧/٧١١‏ رقم ا حلديث ٥‏ ومسلم في ۳/۱۴۷١‏ رقم ا حعدیث )۲٢-٤٥٩٩(‏ وأُحدفق امسند۷٣٣/۲.‏ 


(') أخرجه مسلم في صحيحه ۳/٧۷٣‏ رقم ا حدیث )۰-٠٥٥١(‏ وأبوداؤد في السنن ۳/٣٣٣‏ رقم ا ححدیث ٥٥٥٣‏ والترمذي في ۳/۱۳۲ 


حکتاب الايمان والنذور 


توضيح : صاحبک : يعنې د دوو سړو څه مالي تنازعه وي او مدعي منکر له قسم ورکوي په دې کې ه" . 
د قسم ورکونکي د نیت اعتباروي د قم ځوړولو والادنیت اعتباربه نه وي ملا قم خوړونکی د 
ژبې څه الفاظ ادا کوي او په زړه کې د څه‌توریې يا د تاويل نیت پټوي نو ددې اعتبارصحيح نه دی. 
مثلاً رستم دوستم ته ووئيل چې تا زما خر وژلی دی دوستم قسم اوخوړلو چې ما خرنه دی وژلې او په 
نیت کې د رستم د خر په ځای د فریدون د خر قسم ځوري نو ددې به اعتبار نه وي په راتلونکي روایت 
کې د (عل نية المستحلف) الفاظو مطلب هم دا دی مستحلف یعنې قسم ورکونکی ها! کچيرې دیو 
حق تلفۍ مسٌله نه‌ وي يا کوم سړی مظلوم وي نو بيا په سم کې د توریې او تاويل اعتبار به وي. 
(ملخصاً من زج اجة المصابيځ).( المرقات ۵۸۹/۶) 
اب وَعَنْهُ ال 06 رول اله صَّ الله عَلَيْهِ وَسَلَهَا «الْيِبِينُ عل |. 
او حضرت ابوهريره ُو ائي چې نبي بَلَلتَة وفرمائيل د کم اعتبارد تسم ورکونکي په 
نِيَة الْمُستَحلِفٍِ» . بَوَاۀ مسل (صَحِیح!"' ,: 
په لفو قسم باندې به مواخذه (نیول)نه‌وي 
٨‏ » َ عَايْعَة بي الله عثهَا قالّث: أنُرنت هزو الآيۀ: وا يقَاخِلنُمُ الله بِاللفُو فْ 


ې وړو خو ر وح ت 
َعَۀ به عَنْ عَايَْةَفِيّالله عنها.'' 


() أخرجه مسلم فی صحيحه ۳/٧٣)‏ رقم ا حدیث )١٢-۱٠٥١(‏ وابن ماجه في السنن ٥٩٨٣١‏ رقم ا مححدیث ٧١۲۰‏ 
(ٌ) أُخرجه البخاری فی صحيحه ١١‏ رقم ا حعدیث ٣٩٩٩‏ وأبوداؤد في السان ۳/٥٣٥‏ رقم ا حدیث ۳٢٥٣‏ ومالک في المؤطأْ /٧٧٢‏ رقم 
ا حدیث ۹ من کتاب النذور. 


کناب الايمان والنذور 


ومیخ : لا والله.: د اهل عربو دا عادت دی چې په خپل مينځ کې د خبرو په وخت کې په خبره خبره 
و : ٧۷ ٠‏ د .اوت 
په دې الفاظو سره قسم خوري لاوالله بل والله. ددې څلقو په دې الفاظو سره قسم خوړل مقصود نه 
وي بلکه په کلام کې زور پيدا کولو دپاره یا پۀ طور د تکيه کلام دغه شاڼ قسم خوري همدا يمين 
لغوه دی چې پکې نه کفاره شته او نه ګناه. ( المرقات ۵۹۰/۶) ۱ 1 
د احنافو امامانو د قسم دې صورت ته هم لغو ویلی دی چې یو سړی په څه خُبرَة با 
اوخوري او د هغه په خيال کې دا وي چې زه صحيح قسم خورم 
کيږي. بهرحال ددې شرعي سهولت مطلب دا نه دی چې یومسلمان 
ګنده کړي او چې کله ژبه خوزوي نو په قٌسم یې خوزوي. 
الْقَصْل القَانيِ 


ووو 
. 


مګر په حقيقت کې د هغه نه غلطي 
خامخا خپله ژبه په قسم کې 


او حصضٍ ت ابو هريره تَلُعناۀوائی ح 


يَقُولً: «مَنْ حَلَتَ بِهَيْر الله قَقَْ أُشْرَكَ». رَوَاۀ زيي رصحمح "١!‏ 
نه په غیر بل چا باندې قسم وخوړلو هغه شرک وکړو. (ترمذي) 
توضیح : فقد اشرک : مطلب دادی چې په اصل کې محلوف به معظم وي يعنې په چا چې تٌسم 


(') أخرجه أبوداود في السان ۳/٩٣٣‏ رقم ا حعدیث ٨٩١٣‏ والنسائی في ٥/٧‏ رقم ا حعدیث ۳٧۷٢۹‏ 
() أخرجه أبوداود فی السئن ۳/٥٣٣‏ رقم ا ححدیث ۳۴٣٣‏ والترمذي ۹۳/؛ رقم اححدیث ٠٥١١‏ وا حمد في السند ۲/۸۹ 


خوړلی شي هغه به معظم هم (یعني عظمت مند ) ګڼلی شي او هغه به ضار اوناف هم ګڼلی شي هغه . : 
خپل امورو ضامن او کله به هغه غيب دان هم ګڼلی شي نو کوم کس چې د الله تعالی نه سيوا بل چا 
لره داسې معظم ‏ وګڼلو او سم يې پرې وخوړلو نو هغه شرک جلي یا شرک في وکړو ځکه چې هغه د 
ال تعالی بعضې صفاتو کې غیر الله لره شرک کړوء او په داسې تعظيم کې د الله تعالی سره غيرالله لره 
شریک ګرڅول شرک في التعظيم دی لهذا وې فرمائيل فقد اشرک هغه شرک وکړو او کچیرې یې 
داسې عقیده نه وي بلک ه صرف د قدیم عادت مطابق ځوی یا پلار یا د نیکه په نومونو قسم وخوري نو 


دا اګرچه ګناه ده مګر په دې کې شرک نشته دی. ( المرکات ۵۹۲/۶) 

په امانت د قسم خوراوحکم 

065: قال رَسُولً الله صَّ الله عَنَيهِ وَسَلَهَ «مَنْ عَلَق بِالْمَانَةِ 

او حضرت بريده ابع وائي چې رسول الله سل فرمائيل چې کوم کس په امانت قسم 
قَلَيْسَ منا». بَوَاه أبُو دَاؤُد. ۵ 

ضيح : بالامَلة: چونکه امانت د الل تعالی په نومون وکې نشته دی بلکې د ال تعالی په فرائضو کې دی 

په دې وجه داسې قسم خوړل نه منعقد کیږي او کوم چې يې وفرمايل چې زمونږنه نه دی دا په دې وجه چې دا 

طريقه‌د عيسائيانو ده هغوي په عباداتو سم خوري ګویا چې د غیرالله په نوم قسم شونو ناجائزدی. 

ها! کچیرې دامانت په ځای چا امانة الله وویل یایې د بل لفظ الله تعالی طرف ته اضافت وکړو نو د 

امام ابو حنیف هه په نزد به سم منعقد شي ځکه چې دا په هغه وخت کې صفتي اسم جوړ شو چې د 

امین نه به مشتق وي د نورو امامانو په نزد د اضافت سره هم سم نه منعقد کيږي او نه به کفاره 

لازمیږي.( المرقات ۵۹۴/۶) 


(ه» وَعَن بُرَيُدَةً 


لیس متا : ددې مطلب دادی چې صرف داسې قسم مسله کې دا سړی د اهل اسلام په طريقه نه دی 
ددې مطلب دا نه دی چې دا سړی کافر شو . يایې د ا مطلب دی چې دا کلام د اسلوب حکیم په طور 
باندې دی چې ددې سړې زمونږ سره تعلق نشته دی. ظاهره ده چې کوم سړی د محبوب د طرف نه دا 
قسم اعلان واوري نو هغه به ددې فعل نه ځان ساتي یا دا تشديد او تعلیظ دی. ( المرقات ۵۹۴/۶) 


() أخرجه أبوداود فی السئن ۳/٣٣٣‏ رقم ا محدیث ۳۴٣٣‏ وأ حمدفي السند٣٥/.‏ 


حکتاب الايمان والنذور 


نن بل عل لل هټو پل 'َئ قل: 


و وو 
.و أبُ دا وَالنّسَانُ وَابنُ 


توضيح 7م« پ‌دې حدیث د پوهیدو دپار‌بهد دق صورت داسي وي چې یو سړې وويل چې 
کچیرې ما فلانی کار وکړو يعني مثلاً د مسلمانانو دپاره مې کنده ونه کنسته نو زه به داسلام نه ييزاره 
يم په دې قسم کې اګرچه د اسړی دروغژن وي نوواقعي داسلام نه ييزاره شو د فهوکماقال هم د امطلب دی 
ملاعلي قاري رحمه ال ددې حديث ددې جملې لاندې لیکي چې داجمله د تغلیظتشديد تحدیدء 
زجراوتويیځ په طور باندې ده په دې سره واقَعًا دا سړی کافر نه شو مګر دا يمين غموس دی چې پکې 
ګناه ده کفر نه دی . وان کان صدکً او کچيرې په خپل خيال او قسم کې رشتیني دی یعنې هغه ډاسې 
قسم و ځوړلو چې کچیرې ما فلانی کار نه وي کړی نو زه به د اسلام نه ييزاره يم او في الواقع هغه 
رشتیني دی هغه هغه کار کړی دی نو بیا به هم دا سړی د ګناه نه خالي نه پاتې کیږي ځکه چې شريعت د 
داسې قُسم خوړلو نه منع کړې ده او هغه دا سوب و ګناه وکړهو . المرقات ۵۱۵/۶ 


پس وور 


او حضرت ابو سعيد ځدري بازندوائي 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۳/٢٣)‏ رقم ا محدیث ۳٩٣٣‏ والنسافی ۷٧٧‏ رقم ا حدیث ۳۷۷۲ وابن ماجه في ۱/٧۷١‏ رقم ا حديث ۲۱۰۰. 


حکتاب الايمان والنذور 


نفس أَپِْ الُقاھ ِيَدة». بَوَاة أَُر داد (طعیف!" 
دچا په لاس د ابوالقاسم ساه ده. (ابوداود) 
دنپي اکرم سَأَاَاِم 3 د یو قسم مطلب 
( 4وس يي هُرَيرَة قال: کات يَيِينْ رِسول الله صَلُْ الله عَلَيْهِ وَسَلَصَ ام علک: 
او حضرت ابوهريره تَلدَِو ائي چې نبي مَألِ سر به کله تسم خوړلو نو د نبي مَأانعِِوسا تسم 
«َاوَأَسْكَفْفِر الله . روَاۀ أبُوتاؤد وابن مَاچه صَحيځ مَرفرم" 
ابوداؤد. ابن ماجه) 
ضيح ٧:‏ استغفر الله : قاضي عياض رحمه الو ائي ددې مطلب دادی اي استغفر الله ان کان 
الامر عل لاف ذلک : یعنې اګرچه دا به صراحة قسم نه وي مګر دا مشابه بالقسم دی ځکه چې په دې 
کې د کلام انتهائي تاکيد مقصو دی چې کچيرې په دې کې لږغوندې خلاف واقع خبره وي نو زه 


استغفار کوم؛ لهذ دا د قسم په نوم سره يادولی شي. د علامه طيبي د کلام خلاصه د اچې په حقيقت 


داسې دی لا اقسم بِألله واستغفرالله . اوس قسم سره یې استغفر الله په دې وجه راوړی دی چې د لا په 
ضمن کې کوم سم دی هغه يمين لغوه دی او نبي عليه السلام به اکثر د يمين لغو نه پس استغفر الله 
ویله.( المرقات ۵۹۶/۶) ( الکاشف )١١/٣‏ 

د تسم سره د انشاء الله د یو ځای کولوحکم 
وي اي عُتوِ آَّ يَسُول 


مرمځتو 


او حضرت اين عمر رَ 


باند قسم وځوري او قسم سره انشاء الله هم ووائي نو په ده باند به د حنت (اطلاق) نه وي 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۳/٢٧٣‏ رقم ا لعدیث ۳٩٣٣‏ وأ حمدفي السند ۳/٣۸‏ 
0 أخرجه أبوداؤد في السنن ۳/٢۷٣٥‏ رقم الحیث ٥٩٩٣‏ وابن ماجه في ۷٧۷‏ رقم الحدیث ۴۰۹۴ وأُحدفي السند ۲/۴۸۸ 


‫ 


7 5 
داروايت دبعم ادي موقو کړی دی (یعني دهقو محدلينو پ هنز داروايټد ابڼ 


قوضيیح ‏ انشاء الله: کچيرې قسم:طلاق. عتاق وغيره عقودو او فسوخو کين نان اه الله لف متصل 
استعما لکړی شي نو د هيا په نزن به هم هغه سم یا کوم عقد نه متغقد کیږي صرف د حضرت ابن عباس طرف 
ته منسوب دي چې هغه انشاء ال لره‌یو کال پس هم مث ګڼي. حضرت مجاهد یې څو کالو پورې مؤثرمني او 
سعيدبن جبیریې د څلور مياشتو پورې مث رمني. د امام مالک رحمه الله په نزد ان شاءالله متصل وي او که 
منفصل وي ددې هاثرپ په څه‌عقدوعهد باندې نه پریوځي قسم به واقعکیږي ځکه چې ټول امو رد ال تعالی په 
مشیت کې دي نو ددې لوستل یا نه لوستل برابر دي قسم وغیره به برقرار پاتې کیږي مګر دا رائې ددې قسم 
ټولو احادیيثو نه مخالف ده په دې وجه ددې څه اعتبارنشته دی. اوس پاتې شوه دا خبره چې د ان شاءالله 
متصل او منفصل کيدو څه حد دی؟ نو بعضو ویلې دي چې په مجلس کې دکلام د جریان پورې هغه 
وخت دی او کله چې کلام بدل شي یعنې بل کلام شروع شي نو اوس د ان شاءالل اثر ختم شو. احنافو 
همدا مسلک خپل کړی دی» بعضو وئيلې دي ترڅو پورې چې مجلس قائم دی نو ان شاء الله به د 
مجلس د قيام پورې مؤثر وي. شوافعو هم دا مسلک خپل کړی دی؛ ځکه چې د دواړو اصول 
اوقواعد همداسې دي چې يو فريق په مجلس کې د مسائلو د اختتام اعتبار کړی دی او دویم فریق 
یعنې احنافو د سلسله کلام د اختتام اعتبا ر کړی دی.( المرقات ۵۹۶.۵۹۷/۶) 


الْقَصْل الال 


اوابو احوص عوف بن مالک د خپل پلار (حضرت مالک بَيَيِيَبعَنه)نه‌روا 


يت کوي هغوی وائی چې ما عرض وکړو 
اا وبول اله! رايت ابن عٌھ یي آبته 


اى دال رسوله! تاسو زمادتره د ځوی په باره 


(') أخرجه أبوداؤد فی السنن ١/٥٣٣‏ رقم ا حیدیث ١۱‏ والترمذي في /١٩‏ رقم ا محدیث ١‏ والنسافی في ٥/۲٧‏ رقم ا محدیث ۳۸۳۰ 


(غهمال و انباب)غواړمنو هغه ماله(څه)نه‌راکو ياو ما سرهحسن سلوک نه کوي مګ رکله جې دهغه‌ماته څه ضرورت 
پس - 71 


پخپله خو ماته هه راکوې مګر 


ینو مال هراي ومان غ واي مګ رما (هغهتهددې عمل پهسزاورکولو 
َد حَلَفُتُ أّڼ لا اأُعْظِيَهُ کر أَسِنَهُ 
مانهغوښتو دپاره راځی) په دې خبره قسم خوړلی دی چ زه‌ به نه ده ت هغه ورکړماونه‌به ورسره حسن سل وک وکړم 
مرن َن 3 لَّدِي هر 2- 


َانَقَرَ عَنْ ييي. َوَاةً لنََّاة وَابُّ مَاجَه 
پوره کړم او دهغه سره حسن سلوک وکړم )او د قسم ماتولو کفاره ورکړم. (نسائي. ابن ماجه) او د 
هت ټ ‏ بش الله 


دا الفاظ دی 
يي لپ عضغعي قخث لآن 
ترهځوي ما ته(د څهغوښتو دپاره) راځي نو زه دا قسم وکړم چ نه څو به څه ورکړم او له به ورسره حن 
تډ مر عن هه ظشلعۍ" 


| سلوک ا وکړم نبي لتک دې (اوريدو سره) و فرمائيل چ ته خپل قسم (مات کړه او ددې) کفاره و رکړه 


٩:‏ ر دي ھ« صو 
اعْئيهۀه ولا اصله 


/ 


لل رال لرل 20 


رقم ا محدیث ١١٢۹‏ وا دفي السند /۱١ ١‏ رقم ا حدیث ۲١١۹‏ 


() أخرجه النسائی في السن ۷/۱٧‏ رقم ا محعدیث ۳٧۸۸‏ وابن ماجه ۱۸۱ 


قال الله تعال: (ولیوقوا نذورهم ولیطوفوا بالبیت العتیق) (سورة الحچ :٢م‏ 
وقال تعال : (یوفون بألنذر ويخافون يوماکان شره مستطبر (سورةالدهر ٤‏ و 


نذرينډر د باب نصراو ضرب دواړو نه د نذرمنلو په معنی سره دی د ياب افعال نه د ترولو نه مهه 
راځي.دلته نذردمنښتې اومنلوپه معنی سره استعال شوی دی او نذورد جمع صیغې په راوړلو سره دې 
کې اشاره شوه چې قسمونه یې ډیر دي په تفسیرکبير کې دنذر تعریف داسې ذکر دی النذر مآلزمه 
الانسان عل لفسه یعنې غیر واجب څيز لره په خپل ځان باندې د لازمول او واجبولو نوم نذر دی مل 
څوک داووائي چې زمافلانې کا رکچیرې وشي نوپه ماباندې دالله تعالی دپاره دوه روژې لازم دي 
د نذر دوه قسمونه دي: نذ رمطلق او نذرمقید په ړومبي قسم کې وسعت وي او په دويم قسم کې وسعت 
نه وي بلکه د کوم وخت نذر چې ومني په هغه وخت به يې اداء کول وي. د غير الله په نوم نذر اونياز حرام 
دی که د نقٌدو پیسو په صورت کې وي یا د ځناورد حلالې په صورت کې وي. یا د خوراکونو په شکل 
کې وي. یا په زياراتو باندې د څادرونو خورول وي یا څه بل صورت وي ټول حرام دي. د نذر دپاره 
ضروري ده چې هغه په داسې اطاعت کې وي چې دهغې د جنس حکم په شریعت کې وي ملا مونځ 
روژه وغیره. لهذا دا نذر لازم نه دی چې چا نذر ومنلو چې زه به د بیمار پوښتنه وکړم ځکه چې عیادت 
څه واجب نه دی صرف مستحب دی د نذر ټول تفصيل د قسم په ابتدائي مباحتثٌو کې تیرشوی 
دی.هسې خو کله چې صاحب مشکوة دلته په مستقل طور باندې د نذرونو باب ايخودلی دی نودې 
لره د قسم په باب کې د قسم لاندې ذکر کول نه وو پکار. شاید هلته د کاتبانو نه سهوًا شوی وي. شیخ 
عبدالحق اشعة اللمعات کې لیکلې دي چې هلته د نذر بیان په ضمني طور باندی وو اصل بيان دقسم 
وو او دلته نذر لره مستقل جدا ذکرکړی شو. 

د نذر منلو پس منظر 

الْقَصِْلَ الأأول ثږ 
( عٌن أي هُرَيَةوَائِي ُو ري الله عَنْهُمقالا: قالَ وشو الله صَل الله ليه وَسَلَّوٍ 
حضرت ابوهريره كاو حضرت ابن عمر يئ دواره نبی لتا وفرمائیل 


روایان دي 


بخيل(شوم) (څه مال ضرور ) خرچ کیږي. (بخاري وملم) 

ُو ضيح : لاتنذورا: په بره کر شوې حدیث کې د نذر د ممانعت په صراحت سره ذکر دی حالانکه قرآن 
عظيم د نذرپه جوازاو ددې د پوره کولو حکم کوي دارنګه په ډيرو حديونو سره د نذرد جوازپته 
لګي. ددې اعتراض جواب دادی چې په حقيقت کې د لته په دې حديث کې د سځي او بخيل او 
کنجوس سړي موازنه شوې ده او د دواړو تقابل بیان کړی شوی دی چې د سخي سړې شان دادی چې 
هغه بغیر د عرض او بغیر د لالچ او بغیر د نذرنه د ال تعالی په لار کې مال لګوي هغه صرف د خپل رب 
راضي کول غواړي او د مال ورکولو په عوض کې څه شرط نه لګوي. مګر بخيل او کنجوس ته ددې 
توفیق نه ملاويږي هغه کچیرې د خپل مال خرچ کول هم غواړي نو د هغې دپاره نذر واسطه جوړوي او 
د زړه د غرضونو د پوره کولو باره کې وايې کچیرې ال تعالی زما کار وکړو یایې ددې نقصان نه بچ 
کړم نو زه به د هغه په نوم باندې دو مره مال لګوم نو په دې حدیث کې د سځي د ايشثار هد صفت بيان دی 
او د کنجوس د اغرضو او د مقاصدو او د لالچ او د سوداګرۍ بيان دی دي پوره پس منظر لره مخې 
ته ایخودلو سره په حدیث شریف کې د نذرممانعت شوی دی او هم په دې وجه بعضې علماؤ ملطْمًا 
نذر منلو لره مکروه ليکلی دی. مګر صحيح خبره دا ده چې په اصولي طور باندې نذر يو مشروع او 
جائزامر دی الیته د څه خارجي وجوهاتو په وجه سره نذر مکروه کیږي. ( المرکات ۵۹۹/۶ ۵۹۸) 

# دارنګه قاضي عیاض رحمه الله فرمایې چې کله نذر منونکی ووايي چې کچیرې الله تعالی زما 
کار وکړي نو زه به دا کار کوم کنه نو نه به یې کوم دارنګه شرط لګولو سره اخلاص ختميږي نو 
نذر مکروه کیږي.( المرقات ۵۹۸/۶) 

#علامه طيبي رحمه الله فرمایې چې کچیرې د نذر منونکي دا عقيده وي چې په نذز سره به تقدیر الهي بدل 
شي او پخپله دا نذرنافع او ضاردی(د جلب منفعت او دفع مضر ت کا رکوي)نو دغه شان نذر منل حرام دي او 
کچیرې په نذر منلو کې عقیده خو خرابه نوي مګر صرف د خودغرضۍ او مطلب پوره کول مقصود وينو دا 
نذرمکروه دی ځکه چې په نیت کې خلوص نشته او کچیرې په خالص نيت سره د اطاعت په غرض سره نذر 


() أخرجه البخاری في صحيحه ۱١/٩٨١‏ رقم ا حمدیث ٩٩۰٩‏ ومسلم في ۳/٣٢١۱‏ رقم ا محدیث مع والنسائی في ۷/۱۹. 


ملی نو دا مستحب دی» . بهرحال په حديث مذ کو ر کې د غلطې عقيدې په وجه سره د نذر ممعانعت راغلی دی 
او د اخلاص په نیت ره د نذرترغيب راغلی دی مطلق نذر نه منع کول مقصود نه دي؛ په زيربحث حديت کې 


قآن الدزر لایغني ص القدر شيتاً الفاظ وکې چې کوم علت طرف ته اشاره شوې ده په دې سره دعلامه طيبي د 
تفصيل او توضيح‌تائید کیږي. ( الکاشف ۳۴۰۳۵/۷) 
د کفارې حم و 


ول الله صِّ الله عَلَيُهِ وَسَلَّهَ ق0: «مَنْ 


ُو ضیح : فلا يعصه : په دې د ټولو اتفاق دی چې د معصیت نذر منل جائز نه دی. مثلا دا نذرچا ومنلو 
چې کچیرې زما ورک شوی ځوې پيدا شو نو زه به د شادولاپه مزار باندې څادر غوړوم رقص (ګډا) 
به کوم. ددې نذ ز پوره کول د هیچا په نزد هم جائز نه دي مګر اختلاف په دې کې دی چې د معصت نذر 
کې کفاره شته‌ دی که نشته نشته دی. ( المرقات۶۰۰/۶) 

د ققهاو اختلاق: د امام شافعي او امام مالک رحمهما الله په نزد نه د معصیت نذر جائزدی اونه 
ددې پوره کول جات 3ي او نه په دې کې کفاره شته دی د امام ابوحنيفه او امام احمدبن حنبل 
رحمهما الک په نزد د معصیت نذر ماتول ضروري دي او بيا په دې کې کفاره اداء کول واجبي 
چې کد هد یمین ده. ( امرقات۶/. ۶۰ ۹ 

۵ لال : امام شافعي او امام مالک رحمهماالله د زیربحث حديث نه استدلال کوي دارنګه د راتلونکي 


(') أخرجه البخاری في صحيحه ۱/٨٨١‏ رقم الحبدیث ٩٩٩٩‏ ابوداؤد في النن ۳/٣٣٥‏ رقم ا لحديث ۳٣۸۹‏ والترمذي ۸۸٨‏ رقم 
ا محدیث ۱٩٢١‏ والنسائی في ۷/٧٧‏ رقم ا حدیث ۳۸۰٣‏ وابن ماجه ۱/۹۸۷ رقم ا حدیث .٢۳٢‏ 


دحضرټ عمران ين حصين رضي الله عنه د حديث نمبر ٢نه‌هم‏ استدلال کوي. طرز د استدلال داسې دی 
چې دلته د کفارې ذ کر نشته دی کچیرې د معصیت په نذر کې کفاره وه نو په دې حديث کې به يې ذکر 
وو. امام ابوحنيفه او امام احمدبن حنبل رحمهماالله د حضرت عقبه بن عامر رضی الله‌عنه د حدیتث 
نمېر؛نه استدلال کړی دی الفاظ يې دا دي کفارة النذ رکفارةاليسين بيا د فصل ثانی د حضرت 
عائشې رضي الله عنها د حدي نمبر نه یې استدلال کړی دی چې په هغې صفا الفاظ دي چې لا نډر 


معصیة ,کفارته کفارة اليمیس هم دې سره يې د حضرت ابن عباس رضي اللهعنه د حديث نمبر٢نه‏ 
استدلال کړی دی. د احنافو د ائمو بعضو علماو ددې قسم د نذر په کفاره کې څه فرق کړۍ دی هغه دا 
چې په دې نذر کې کچیرې معصيت لذ اته یعني شرب خمر (شراب څکل) يا د زنا کولو نذردی نو نه 
ددې پوره کول جائز دي نه په دې کې کفاره شته دې. او کچيرې په نذر کې معصيت لفيره دی ملا د 
اخترونو یا د ایام تشريق د روژو نذریې ومنلو نو ددې په ماتولو کې به د یمین کفاره راځي داشان په 
دواړه قسمه روایاتو باندې عمل وشو.( المرقات۶۰۰/۶) 

چواپ : باقي مذ کورۀ زیربحتث حدیث کې د کفارې ورکولو او نه ورکولو ذکر کچيرې نشته دنو د 
ذکرعدم کیدل د دلیل عدم کیدل خو نه کیږي مګر په زیربحث حديث کې د کفارې ذکر خو نشته دی 
مګرنور واحاديث وکښې ددې ذکر موجود دی لهذا د کفارې ورکولو حکم به خپلولی شي هغو 
حضراتو چې دعمران بن حصين رضي اللءعنه د حديث نه استدلال کړی دی د هغوی هم دا جواب دی. 
لطِيفه : رایې چې امام ابوحنيفه رحمه الله شيخ شعبي رحمه ال ته راغی او د معصیت د نذره مسئٌلې 
تپوس یې ترې ‏ وکړو هغوی وفرمايل چې کله د ګناه او معصیت نذر ومنلی شي نو په دې کې هیڅ 
کفاره وغيره نشته دی. امام ابوحنيفه وفرمایل چې ييا په ظهارکې کفاره ولې ده حالانکه هغه هم ګناه 
د ځکه چې خپلې ښځې ته مور ويل څومره بده خبره ده.؟ شعبي حيران شو او وې فرمائيل : انث من 


الأرائيیۍ تاسو د اصحاب رائې نه شیځ شعبي رحمه الله د امام ابوحنيفه رحمه الله استاذ دی. 


وې ۶ 


(»وعن عِیرانت لب حُصَلْن 


لاك الْعَبّدْ» . رَوَا مُسْھُ وق رو ايَة: 
بنده مالک نه وي. (مسلم) او په یو روایت دی چه د ګناه ند ر پوره کول جائز نه دی (مسلم) 
د تسم او نذر کفاره يوشان ده 

()وعَن عقبة بن تامر عَنْ رشول الله صَلْ الله عَلَيَهِ مَسَلمَ قالً: 
او حضرت عقبه بن عامر مرن د رسول الله صَأانَعن نه روايتکوي چ نی شکه ,عم 
َكَقَارَةً الك كَقَاة الْيِيضِ». بَوَاة مُسَلْھطٌ رصَحِيځُ "' 
(روايت کې دې ملم) 
د ناممکنه خبرو نذر مه پوره کوئ 


(هډ وي ابن ټل خي الله عَنْهْيَاً کٌالً: قا ال لاله ُو مع يَعْطبُ 


د نذ رکفاره دقسم د کفارې په سان ده. 


روغ 


عنه 


ص 


ز وين وِليَفْل ويد توتثه. سُتَقَځ هع" 
چې ده ته ‌ووائي چې خبرې کوي. سوري ته راشي .کيني او خپله روژه دې پوره کړي. (بخاري) 
ضيح : ابو اسرائیل نذر ان يقوم یعنې رسول الله اناو فرمايل چې دا سړی ولې ولاړدی 
خلقو ورته وويل چې دا ابواسرائیل دی ده نذر منلی دی چې ولاړ به وي دې سړې چې دکومو خبرو نذر 
منلی دی په هغې کې خو په بعضو باندې عمل کو ل آساناو ممکن وو مګر په بعضو باندې عمل کول 


(") أخرجه مسلم ٥/١٩٣٣‏ رقم ا حدبث ۱١-٤١٧١‏ الترمذي ٩٩/؛‏ رقم اححدیث ٥٥٨١‏ والنسائی ۷/۴٧‏ رقم ا حدیث ۳۸۳۴. 
(") أُخرجه مسلم فی صحيحه ٥/٢٩٣٣‏ رقم ا لحدیت )۱۳-٤٧٩١(‏ والترمذي في السنن 1/٩٩‏ رقم اححدیث ٥٥١‏ والنافی ۷/۲٧‏ رقم : )۳۸۳ 
(") أخرجه البخاری فی صحيحه ۱١/٨٨١‏ رقم ا حدیث ٧٧۰١‏ وأبوداؤد في السنن ۳/٩٣٣‏ رقم ا محدیث ۳٣۰۰‏ وابن ماجه /٨۹٩۰‏ رقم : ۲٣٣١‏ 


ناممکن وو نو په کومو خبرو چې عمل کول ممکن وو دهغې د پوره کولو حکم ورکړی شو او په کومو 
چې عمل کول ممکن نه وو دهغې د نه پوره کولو حکم ورکړی شو. دارنګه نبي عَبّلتَل ده ته د روژې د 
پوره کولو حکم ورکړو چې پوره کال دې روژې نیسي مګر ايام منهيه ددې نه خارج دي. يعنې 
عيدالفطر.عید الاضحی او د ایام تشریق درې ورځې ایام منهيه دي. کچيرې يو کس په دې ورځو کې 
د روژو نذروملي نو د احنافو امامانو په نزد ددې ماتول او بيا کفاره ورکول به لازموي. یادساتئ ! 


هميشه روژې نيول دهغه چا د پاره جائز دي چې ددې د نیولو طاقت لري . ان يقوھ یعنې د همیيشه 
ودریدلو نذریې منلی وُو تو ددې پوره کول ممکن نه وو ځکه چې دا د چا د وس خبره نه ده او په مونځ 
کې د سجدې او قعدې دپاره ناسته فرض ده په دې وجه یې ددې نذرد ماتولو حکم ورکړو. 

لایتکلم داهم ممکنه نه وه ځکه چې په مونځ کې لوستل د قراءت په ‌صورت کې فرض دی. د قرآن 
عظيم تلاوت دی او د کوم مسلمان د سلام جواب ورکول و اجب دي. دارنګې د صله رحمۍ دپاره د 
رشت ه دارانو سره خبرې کول د هغوی حق دی په دې وجه یې ددې نذر د ماتولو حکم ورکړو. ولايستظل 
یعنې کله بههم سوري ته رانشي دا هم ممکن نه وو ځکه چې هميشه په نمر کې ودریدل ود کشي ده او 
د جمعې د مونځ د پاره جماعت ته راتلل ضروري وو په دې وجه یې ددې نذر د ماتولو حکم ورکړو 
ددې حدي نه دا خبره معلو مه شوه چې هر هغه کاراو عمل په کوم سره چچې انسان مشقت اوچتوي او 
قرآن اوحديث ددې حکم نه وي ورکړۍ لکه پیدل ځپی ابله ځپې ګرځيدل يا په نمرکې کیناستل دا د 
ثواپ کارنه دی(ر المرقات۶۰۱۶۰۲۰/۶) (زجاجّ المصابیع ج«.ص۵۹۵) 

ددې عبارت نه معلومه شوه چې پيدل جماعتونه چلول او هغوي په مشقت کې اچولهرکله چې ټول سهولتونه 

حکم واضح کیدل پکاردي. د اجتهاد ضرورت دلته نشته دی. 


موجود وى دا محل د بحث دی د شریعت 
د مشی الی بیت الله د نذر حکم 


سوه ر 


په ىي 
٣‏ 


وضيح :ری شيخا: د شيغ نه مراد بوډا او کمزوری سړی دی. ( المرقات۶۰۲/۶) 

يهادۍ دا د مجهول صيغه ده د دوو سړو په اوګو باندې لاس ايخودل په مشکل سره تلو ته وايې د بین 
ابنیه لفظ په دې خبره دلالت کوي چې ده ته څو مره تکلیف وو( المرقات۶۰۲/۶) 

پال په معني دحال دی او لفسه د تعذیب مصدر دپاره مفعول به دی.( المرقات۶۰۲/۶) 

کچیرې چا د بیت الد زیارت دپاره د پیدل تللو نذرومنلو او داسې يې وویل چې زه به پیدل ځپی ابله 
ځپې بیت ال ته ځم نو ددې متعلق د علماء کرامو اقوال مختلف دي. امام شافعي رحمه ال فرمایې 
چې کچیرې دپیدل تللو طاقت او قدرت یې شته نو لاړ دې شي ورنه د عجزاو مجبورۍ په صورت کې 
دې سور شي اونذر دې مات کړي؛ او دم دې اداء کړي هم دا ددې کفاره ده. د امام شافعي رحمه الل‌یو 
قول دا هم دی چې دعجز په صورت کې هیڅ هم نشته دی او که د قدرت په صورت کې یې نذر مات کړو 
سور شو نو دم دی. امام ابو حيفه رحمه الله فرمائي چې داسې د نذر نه پس د پیدل تللو قدرت يې وي 
او که نه وي په دې سړې باندې پيدل تلل لازم نه دي بلکه ده ته اختيار دی چې هغه سورشي او سفر 
وکړي او يو د کفارې په طور ادا کړي ددې دواړو مسلکونو اتفاقي خبره خو دومره ده چې داسې نذر 
منلو سره نذر منعقد کيږي او پیدل تلل لازم دي مګر کچيرې په دې څوک عمل نه کوي او ددې نذر 


(') أُخرجه البخاری فی صحيحه ۷۸/) رقم الحدیث ٥‏ ومسلم فی ۳/۱۳٣۳‏ رقم ا مدیث )٢٩-٧۱٧٩١(‏ والنسائی ئی السان٣٣/۸‏ رقم 
ا حدیث ٨٨٣)‏ وأ مدق امسندا ۳/١٣‏ 


(') أخرجه مسلم ئی صحيحه ۳/۱٣٣۳‏ رقم الحدیث )١-۱۹۱۳(‏ وابن ماجه في السئن ۱/٨٨١‏ رقم ا محدیث ,۲١٣۵‏ 


مجبورۍ نه کیدو په صورت کې پیدل تلل متعين دي. مګر احناف فرمائي چې کچیرې په پيدل تللو 
باندې دقدرت با وجود هم که داسړۍ نذر ماتول غو اړي او په سورلۍ باندې سور تلل غواړي نو 
داسې کولی شي البته يو دم به اداء کول وي ادنی دم چیلی دی او چرته چې د بدنې ذکردی نو هغه 
موا : دلت‌یو سوال پیدا کیږي چې نذر خو دهغه څیز منل شي چې دهغې په جنس کې څه فعل شرعًا 
واجب وي او بیت الله طرف ته پيدل سفرکول څه و اجب فعل نه ډی نو دقياس تقاضا دا ده چې په هغه 
سړې باندې په دې نذر کې دې څه هم لازم نه وي حالانکه دعامو علماو په نزد ددې نذرپه ماتولو کې 
په‌دې سړي باندې دم لازم دی. 

واپ :د تیاس تقاضا خو دا ده او همداسې کول پکار دي مګر استحسانٌا یعنې دقیاس خفي په وجې 
سردا نذر معتبر ګرځولی شي ځکه چې د خلقو په عرف کې په داسې قسمه الفاظو سره حج يا عمره 
لازم ګڼلی شي اوپه قسم اونذر کې دعرف ډیر دخل دی. دويمه وجه دا ده چې د حضرت علي بَُّفاانه 
یواثرنقل دی چې په داسې نذرمنلو سره حج ياعمره لازمیږي نوپه دې وجې سره قیاس پريخودلی شو. 

سوال : هرکله چې د نذر د ماتولو کفاره د سم ماتولو د کفارې په شان ده نو بيا د نذر ماتولو په وجې 
سره دم ولې لازمیږي د قسم کفاره ولې نه راځي.؟ : 

کله نقصان راځي نو هغه دم سره پوره کولی شي. قال ونقائص النسک ټجبر بألدم ګويا چې دا دحج 
او عمرې خصوصیت دی. کل افي زجاجة البصا بیح مختصرا. 

باقي چاچې دپیدل حچ نذرومنلو نو په هغه لازم دي چې د کور نه طواف زيارت پورې پیدل لاړشي 
همدا راجح دی او کچیرې دا نذریې په عمره کې ومنلو نو د سر خریلو پورې به پیدل وي. کچيرې چا 
وویل چې په ماباندې تر بیت الله پورې پیدل تلل د الل تعالی د پاره ندردی نو دهغه دنیت به اعتبار 
وي چې هغه د حج په نیت سره ويلي وو که د عمرې په نیت سره یې ویلې وو ياد ساته! چې دا پیدل نذر 
به هغه وغت لازميږي کله چې څوک د مشي الي بیت الله الفاظ ووايي کچيرې چا د ذهاب الي بیت الله 
الفاظ اداء کړل نو هیڅ به هم نه لازميږي ها! دعرف اعتبار دی. 


٢ اه‎ 


د نذر منونگي په وارنانو باندې نذر پوره کول واجب دي 


اود حضرت ابن عباس نَسَِمنانهروایت دی چې حضرت سعدبن عباده رََلتَفُعناد نبي کريم من 


27 حضرت سعد َََعنۀاته نتوی ورکړه جې هغه د 


مورد طرف نه دا نذر پوره کړي. (بخاري ومسلم) : 


توضيح : فافتاه ان يقضيه عنهاً د حضرت سعدبن عباده یفن مور څر منلی وو ددې متعلق 
څه یقیني وضاحت ملاؤ نه شو بعضې علماؤ فرمایلې دي چې هغې د روژې نیولو نذر منلی ووء 
بعضې علماء وایې د غلام د آزادولو نذر وو بعضې وایې چې د صدقې نذریې منلی وو. مګر 
صحيح خبره دا ده چې دهغې نذر مبهم وو د نذر معين او د نذر مطلق تذ کره هم نه وه. د دارقطني په 
یو روایت کې دي چې نبي طَأَليِهٍَِ حضرت سعد ََليَعََاته وفرمايل چې د خپلې مور د طرف نه 
کوهی وکنه او وف یې کړه نوهغوی هم داسې و کړل او بیایې و فرمايل چې داد بضر ت سعد َََُّعَۀُ 
د مور دپاره دی. اوس د لته دا مسئله بیانولی شي چې کچیرې یو کس د نذرپوره کولو وصیت کړۍ 
وي نو کتلی به شي که چیرې دنذر تعلق د مال سره دی نو د مړې د دریمې حصې دمال نه به نذر پوره 
کړی شي. او د مړي په وارثانو باندې د حکم پوره کول لازم دي او کچیرې دمړې مال نه وي نو په 
وارثانوباندې د نذر پوره کول لازم نه دي. ها کچیرې وارثان یې دخپل طرف نه په طور د احسان پوره 
کول غواړي نو دا تبرع او احسان دی. او که د نذر تعلق دمال په ځای د عبادات بدنیو سره دی نو 
ددې وصیت پوره کول د جمهورو علماو په نزد جائز نه دی ځکه چې لایصلي اح عن احِدِ ولا يصوم 


اح عن احډ صريح حديث پکې دی. اهل ظواهرو د زیربحت حدیث په ظاهر باندې عمل کړی دی 


(") أخرجه البخاری فی صحيحه ۱/٨١‏ رقم ا حعديث ٩٩٩٩‏ ومسلم فی ۳/۱٢٣۰‏ رقم ا حعدیت )١-۱۹۳۸(‏ والترمذي ئی الان /٩٨‏ رقم 
ا محدیث ٧٥١١‏ والنسائی فی ۷/۲۰ رقم ا حلدیث ۳۸١۷‏ وابن ماجه فی ۱/٨۸١‏ رقم ا حعدیث ٥٤٥‏ 


چې په وارث باندې د مورث نذ رپوره کول په هر حال کې لازم دي. ( المرقات۶۰۲/۶) 

دایصال واپ مسل : د دې حديث په اشارو سره علماو د ایصال ثواب مسٌله راويستلې ده. د ایصال تثواب 
مطلب دادی چې د ژوندو خلقو د اعمالو ثواب مړو ته رسيږي یانه رسیږي. په دې مسٌله کې د عربو او عجمو 
علماؤ کې دوه قسم هآراء ګانې چلیږي: د مصريو عالم محمد احمدعبدالسلام په دې مسئله کتاب لیکلی دی. 
چې دهغې نوم دی القراءة للاموات هل یصل ثوابهاً الیهھ دا کتاب د نيم نه زیات د ایصال ثواب په نف ې کې 
دی. اود نيم نه څه ک مآخري حصه د ایصال ثواب په اثېا ت کې دی. زهددې مسلې تفصیل بیانولی نه شم صرف 
دومره خبره ده چې د اهل سنت والجماعت‌او د معتزلو په مین ځ کې د مخکې ډیرې زمانې نه دا اختلاف په زُوراو 
شورسره وو معتزلو د ایصال ثواب نه انکا رکولو او اهل سن تئې اثبا تکولو اوسځو علماءددې مسئلې دپاره 
فارع هم نه دي. بهرحال په عبادات مالیو باندې اجماع ده چې ددې ثواب مړو ته رسي او په عبادات بدنیو کې 
دفرائضو او سئنو او واجباتو ثواب کوم بل چا ته نه شې بخښلی ځکه چې دا د هرسړې ذاتي عمل دی او د هغه. 
خپله ذمه داري ده. اوس غبره د نوافلو پاتې شوه ملا د نفلي مونځ .روژې.او دقرآن تلاوت وغیره خو جمهور 
علماءهم ددې د ایصال ثواب قاتئل او عامل دي: الیته امام شافعي رحمه ال ته م نوب دي چې هغه د تلاوت 
قرآن د ایصال ثواب قائل نه دی مګر د ایصال ثواب متعلق ډير احاديث شه دی چې په دې باندې حجت دی همدا 
وجه ده چې اک شوافع په دې مسل ه کې د خپل امام سره نه دي. خلاصه داده چې چ ې د تاریخ تعي نکوم کس 
ضروري نه ګنړي لکه د اهل بدعتو په نزد دریمه؛اومهء څلويښتي او یوولسمه د تعين سره هغوي داضروري هم 
ګڼي؛ تو بیا ایصال ثواب صحيح دی مړي ته به ثواب رسي. ها کچیرې د مړې د ایصال ثواب دپاره د قران ختم 
وي نو په هغې باندې د قاري دپاره خوراک کو ليا عوض اخستل جائزنه‌دي. کچرې عوض ئې واخستو نوثٌواب 
به ندقاري ته ملاويږي او نه به مړې ته ملاویږي».ها کچیرې د برکت دپاره د قرآن ختمموي بل نوی کوريادوکان 
کې.نو په تلاوت سره برکت راځي ددې په عوض کې خوراک کول جائزدی په شرط ددې چې د نابالغ‌يتّیمانو مال 
نه‌وي. د ایصال ثواب د ختم قرآن دپاره دا شرط دی چې د هرتسمه نمود اونمائش او د اشتهار اوتشهير او د 
غرض او اغراضو نه پاک وي ورنه جائزبه نه وي. نه به‌ثواب کیږي. ایصال ثواب که د ډیرو مړو دپاره وکړی شي 
نود حضرت ګنګوهي د فتوې مطابق داثواب به په ټولو تقسیميږي د نورو مفتتیانو حضراتو خیال دادی چې هریو 
ته به پورهثواب ملاویږي. مثلا مړو ته‌یې د يو قرآن ثواب وبخښه نو هريو ته به د پوره قرآن تثواب ملاويږي ددې 
مسائلو دپارهفتاو ۍ رشيدیه اوګورئ خصوصاص ۲٣٣٢‏ وغيره. ( المرقات۶۰۴/۶) 

عفود رسم المنګي وغیره کتابونو نه يو ه ضابطه معلوميږي چې کوم د استیجار علی الطاعات متعلق دی چې هر 
هغه طاعت اوعباذت چې په هغې باندې اجرت وانه غستی شي نو ددې طاعت او منصب شریعت د ختميدو 
خطره ده نو په دې باندې اجرت اخسل د مجبورۍ په درجه کې د متاخرينو په نزد حائز دی لکه امامت.اذان. 


تعليم | وتعلم او تدریس دی او که د شریعت غه ملصب نه ختميږي لک ه تراويح او د ایصال ثواب ختمونه وغيره 
نو په دې باندې اجرت اخستل جائز نه دي. ځکه چې تراويح په وړو سورتونو هم اداء کیدی شي لهذا د شرعي 
منصب د ختميدو خطره نشته دی. باي دعاملانو عمل او تعویذونه دا طاعت نه دی بلکې یو علاج دی په دې 
باندې اجرت اخستل جائزدي اګرچه د عوامو په نزد باندې د طعن با دی. 


په صدقه کولو کې د خپل ضرورت لحاظ ساتل پکار دني 


۰ 


أن أَتْعَلِعًَ مِن ماي عَدَقَةً 


وََلًَا طرف مس عَّدِیث مطول اخرجه البخاري رصحيح ١١‏ 


دااروايت د یو اوږد حديث تکړه ده.(بڅخاری ومسلم) 


ضيح : کعب بس مالک د تبوک د پاره د نبي لبو دطرف نه د نفیرعام اعلان شوی وو په 
دې وجه په هرعاقل او بالغ باندې په جهاد کې وتل فرض عين شوې وو حضرت کعب بن مالک او 
دهغه دوه ملګري حضرت هلال بن اميه او حضرت مراره بن ربيع رضي الله عنهم روستو پاتې شوې 
ووددې دريواړو د نومونو د پاره لفظ د (مکه) دې یاد ساتلی شي ځکه چې د هريو نوم نه ړومبی 
حرف په دې لفظ کې موجود دی دغه شان په معرج کې په کوم أأسمان کې چې د کوم نبي سره د 
حضور مَؤألَِِاةٍ ملاقات شوی وو چې د کوم چې په احاديثو کې په ترتیب سره واقعه بیان شوې 
ده نو دهغې دیادولو دپاره به د( المرقات۶۰۴,۶۰۵/۶) ِ, 


اعياهما جمله یاد ساتلی شي ددې جملې هر ړومبی حرف د آسمانونو په ترتیب سره د دې نبي د نوم 
: ړومبي حرف سره موافق دی ملا الف آدم مال د پاره دی او په ړومبي آسمان کې ورسره 
ملاقات شوی وو. دغه شان قابل وهابیل کې قاتل معلومولو دپاره قاف په ذ ن کې دې وساتلی 
شي د چا په نوم کې چې ړومبی قاف وي هغه قاتل دی. دغه شان دجلالین دوه مصنفین جلال 
() أخرجه البخاری ئی صحيحه ٧۱/٧١١‏ رقم ا حعدیث ٩۹٩۰‏ ومسلم في ٢٢١٢/ا‏ رقم ا محدیث(۹٢۷-٣ه)‏ وأبوداؤد في السان ۷۳۴ رلم 
ا ححدیث ۳٣١۷‏ والترمذي ٢/٢٢٥٥‏ رقم ا حدیث ۲ والنسافی ۷/۲۳ رقم ا حدیث ۳۸۴۹ 


الدین سیو طي او جلال الدین محلي کې د حروف هجاو په اعتبارسره ړومبی حرف سین دی ٠‏ ' 
ډويم حرف ميم دی د اولې حصې مصنف سیو طي دی او د دویمې حصې محلي دی دغه تعم فعم. 
اسع.زید په دې حروفو کې د هر نبي نوم او په هغوي نازل شوې او زبان (ژبې) طرفته اشاره ده 
ملا تعھ ته وګوره ت توراتءع عبرانئۍ کې. میھم موسی عَلَهالتةباندې نازل شوی دی فعم 
ف فرقان په ع عربي کې م په محمد مَألَِِِءِ باندې نازل شو اسع الف انجيل»سين سریاني ژبه 

عيسي عَيَلكَلباندې نازل شو . په زيد زء زبورءي. یوناني ژبه کې. د داد ملاع باندې 
نازل شو بهرحال نبي اکرم صَأعَِِاٍِ حضرت عب َد ټول مال د صدقه کولو نه منع کړو 
او د صدیق اکبر یې تعریف وکړو هرکله چې هغوی د غزوه تبوک په موقع باندې ټول نال پيش کړو 
وجه د فرق دا ده چې د هریو ايماني کیفیت جدا جدا وو . ددې حديث تعلق باب النذور سره داسې 
دی چې د حضرت کعب مال پيش کول ګویا د نذر په وجه سره وو. 


الْقَصْل القَانِ 
عَن عَايِقَة قالت: ال رسول الله صَلً الله عَلَيْهِ وَسَلّےَ: َالذْو د مَعْصِيَةٍ 


رسول کريم ناو فرمائيل د ګناه نذ رپوره کول جائزنه دي 


حضرت عائشه مهوا ب 
و سو ۹ 0 ه چی )٠.(‏ 
.7 اأبُو دود وَالَِرْمِډي وا للسَاي. 


أُخرجه أبوداود فی السنن ٥/٩٣٥٣‏ رقم ا محدیث ۳٢٣۲‏ والترمذي ٨۸/؛‏ رقم ا حىدیث ٥٥٥١‏ والنسائی ۷/۲٧‏ رقم ا حدیث ۳۸٣٣‏ 


سه سر 


غی د پورهکولو هغه طاقت رل شي نو هغه کار دي چې دان 


توضیح:لم يسه یعنې نذریې مطلق ذکر کړودڅه خاص فعل نوم یې وانخستلو چې په ما باندې د ال تعالی 
کې د څه څیزنیت وي نو په هغې به عمل کول وي ورنه دا نذر 


دپاره روژه‌یا حج دی یا عمره ده مګر که په زړه 
ن ده. ددې حدیث دا مطلب د امام ابوحنيفه او امام مالک 


مطلق دی ددې کفاره د یمین د کفارې په شا ه 
رحمهما الله په نزد باندې دی. د شوافعو په نزد باندې په دې حديث کې د نذر لجاج اوجدال پیان دی يعنې 
کچیرې یو کس نذر ومنلو چې کچیرې ما فلاني کس سره خبرې ‏ وکړې نو په ما باندې دې د يو میاشت روژې 
یا حج لازم وي اوس کچ ې هغه خبرې ‏ وکړې او نذرئې مات کړو نو په ده باندې کفاره د یمین به راځي په 
ظاهر حدیث کې د لم یسمه د الفاظو نه د احنافو او مالکیو د رائې تائید کیږي. ( المرقات۶۰۶/۶) 

د کفارو نره مشايیت مه سات 


4 وی ابت بس الك قال: تَذَر رَجُل عل عَهدِ رشول الله صَلَ الله عَليْهِ وَسَلََّ 


يَمْحَرَ ابا ِبُوَانه 
( چې دمکې په نشيبي علاقه کې د یو ځای نوم دی) اوښ حلالوي بيا هغه سړی 


: ُّ مر" : مو ٠‏ سا 


ي٢‏ / ًًِ دک ٢‏ و ّ‫ ًّ‫ ء 
قَقَالَ رَسُول الله صَل اله اعَليْهِ وَسَله: «هل کن فيها مَثْن من ونان 
( دصحابو نه )تپوس وکړو چې د جا هلیت په زمانه کې په دغه ځای 


۷) أخرجه أبوداؤد قْ اللنن ١/١٣‏ رقم ا حديث نيسنا وابن ماجه سح رقم احدیث ٩۸‏ 


د ګناه څه خبره وي دارنګه په بنی آدم باندې د هغه څیز د نذرپوره 


چ : سا چم 0 
«٩‏ ۶ ېږھهوو ٣‏ و څر 
لا يك ابْن اَدَمَه ‏ رَوَاۀ أَبُردَاؤُد رحسن)؟' 


کول هم ضروزي نه دي چې د ده په ملکیت 


و ضیح : بېوانه د مکې مکرمې سره نزدې په ينبع مقام کې د سمندر په غاړه د يو چراګاه (د څاروو 
رولو د ځای) نوم دی په باء باندې پيش او واو مفتوح غیرمشد د دی د نجد په علاقه کې هم د اوبو د 
یو ګودر نوم بوانه دی هغه مراد نه دی. ( الختيټ۶۰۸/۶) 

وش دبت پۀ معنی دی جمع يې اوثان دی عيد جمع یې اعياد دی د جاهلیت په زمانه کې چې به کوم 
کومځاې میلې لګيدې دهغې ځایونو خاص خاص نومونه ووهم ددې تپوس پيغمبر عَالسَلاة و کړو دې 
دپاره چې دوی ته معلومه شي چې په دې ځای د کافرانو څه شعار خو نشته دی کله چې پته ولګيده 
چې څه خصوصي علامه یې نشته دی نو هلته يې ورته د حلالې اجازت ورکړو. ددې نه معلومه شوه 
چې د کافرانو سره مسلمانانو لره په خپلو افعالو او اقوالو او په خپلو عباداتو او عاداتو کې مشابهت 
نه دی ساتل پکار ځکه چې صن تشبه بقوم فهو منهھ د مذکوره حديث نه معلومه شوه چې د نذر دپاره 
چې دکوم مکان تعين ‏ وکړی شي او په هغې عمل کول ممکن وي نو هم هلته ند رلره پوره کول لازم دي. 
( المرقات۶۰۸/۶) . 


) أخرجه أُبوداؤد فی اللسنن ۳/٢۰١۷‏ رقم ا حعدیث ۳۳٣۳‏ 


دش سه 


سو ٣‏ . سر , مه 
«أَففِ ِكذِْك» -- 
لوضسح ٨‏ اضرب علي راسک پالدف....«ٌف په دال باندې ضمه افصح ده فتحه هم جائز ده. ددې 
حاصل معنی د یکچيرې حقيقي . باندې عمل وکړی شي چې ستا په سر باندې به تمبل وهم نو هم 
تشریف فر رما وي نو دا بدپه سر باندې تمېل ودل وي. .او ترجمه به دا وي چې ستاسو په سرباندې به 


٠ (‏ حرجه أبوداود فی السان ۳٢٢٣٣‏ رقم ا لدی ۳٣٣۴‏ 


لل هسل( اف النذور ) 
تمبل وهم» شیخ عبدالحق رحمه الله په فارسۍ هم دا ترجمه کړې ده او بیایې په يعني سره حاصل د 
معنی بیان کړ دی. ( المرقات۶۰۹/۶) 
يوا : دلته‌یو سوال مشهور دی کوم چې علامه خطابي داسې بیان کړی دی فرمائي چې تمبل وهل 
څه طاعت او نیک عمل نه دی د زیات نه زیات یو مباح عمل دی حالانکه نذر منلو دپاره د طاعت 
کیدل ضروري دي نو دا نذر څنګه صحیح کیدی شي.؟ 
چوپ : علامه خطابي رحمه الله په جواب کې فرمائي چې اګرچې تمبل وهل يو مباح امر دی مګر کله 
چې دا تمبل وهل د نبي غَيَالتَل سره د ډیر زیات محبت او عقيدت سره متعلق وي او د جهادي معرکو 
نه صحيح سالم فاتحانه انداز کې د واپس راتلو سره متعلق وي چې په هغې سره د کافرانو سرونه 
ښکته او غمګین کیدل وو او د منافقانو توهین او تحقیر اوتذليل وو نو په دې وجه سره اوس دا عمل 
دنورونیکو په شان شو نو ددې نذرصحيح شو. ( المرقٌات۶۰۹/۶) 

د دریمې حصې د مال صدقه کافی ده 


هغه نبي کريم مََألعَِِِ ته عرض وکړو 
في کات قَؤي الق أَمَت فها 


عَئْكَ القُنَّهُ». رَرَاۀ رزیسي شَحیح)"" 
ضیح : ان اهجر دار قوي په مدینه منوره کې د خندق د جنګ په موقعه باندې په څلورمه هجرۍ کې 
بلو قریظو چې کله د عهد شکلي وکړه (وعده یې ماته کړه) نو دجنګ خندق نه دفارغید وسره 
مسلمانانو د نبي عَِِالسَاة په ملګرتیا کې پنځويشت ورځو پورې د يهودو بني قریظو محاصره کړې وه : 
كعب بناسد چې د يهوديانو لیډر وو هغه دارنګه تقریر وکړو . ای یهو دیانو ! ای د پيغمبرانو اولاده! 


(ارهھ . 1 ؤّ ړُ ! 
() أخرجه أبوداؤد ئی السنن ۳/١٣٩‏ رقم ا حديث ۱۳٣١‏ ومالک ق المؤطأ ١/٢٨‏ رقم ا حدیث ۱۹ من کتاب النذور واحمدقی .۳/٣٥٥‏ 


د دې مشکل نه د وتلو دپاره په دریو خبرو کې د یوې اتتخاب وکړئ. (۱) یا ايمان راوړئ. او تاسو ته 
پته ده چې دا هم هغه نبي آخر زمان دی د کوم چې تاسو انتظار کولو (؟) کچیرې داسې نه وي نو خپل 
بچي او ښځي پخپله قتل کړئ بیا په مسبلمانانو باندې په یوځای حمله وکړئ هغوی نیست اونابود 
کړئ یا پخپله مړه شئ. ٠۰‏ )یا داسې وکړئ چې سمدست د خالي (شنبې) په ورځ په مسلمانانو حمله 


وکړئ هغوي به په بې خبرۍ کې وي مونږ به بیا د خالي د ورځې د جنګ 3 
وکړو .قوم دخپل سردار يوه خبره هم ونه ملله. .يا په دې څبره فه و وسوی 
شاید چې څه حل را وځي ابولبابه رضي الله عنه چونکه دبنو قرَيظو سر اوس و دهغه ‌هلته کور ووا 
دهغوی سره یې پخوانی تجارتي | و معاشرتي تَعلَقَاتهم وُو کله چې د نبي لا په اجازت سرهد 
هغو محلونو ته لاړو او دښځو | و ماشومانو ژړاګانې یې واوریدې نو ترم شو . يهودیانو د هغه له 
تپوس وکړو چې کچیرې مونږ د محمد نا په حکم سره د خپلو محلونو نه راکوز شو نوهغه 
به مونږ سره څه سلوک کوي ؟ابولبابه رضي اللءعنه مرۍ طرف ته اشاره ‏ وکړه یعنې تاسو حلالوي. - 
یې وویل چې ده ته اوس هوش راغی.دوه دمه مخکې روستو شوی نه وو چې پښیمانه شو چې ماد 
نبي عَيَالتََةرا ز ښکاره کړو نو نيغ په نيغه مسجدنبوي ته راغی او و خپل ځان یې يوې ستنې پورې 
وتړلوداستنه اوسه پورې داسطوانه ابولبابه رضي الله عنه په نوم سره په مسجدنبوي کې د حضور 
صَزؤَالعب وس د منبر او روضې په مينځً کې په ریاض الجنة کې ولاړه ده. اوه ورځو پورې دا تړلی وونه 
يې خوراک کوواونه يې اوبه څکلې صرف د قضا حاجت دپاره به کولاولی شواوه ورځې پس بيهوشه 
کيدو سره راپریوتلو آخر الله تعالی دهغه توبه قېږله کړه اودتوبې آيتونه نازل شول .(المرقات 
٢‏ د 
رَأَكَونَ اَْرَابذُُِِمھ حَلَاعَبَلًا صَايعَاواحَرَ سيق عصي الله آن يمُؤټ عَلَيِهِمْ ان له 


عَفوِرَحْهُ (۳» خُلْمِن اَموَالِِم صَدَكَةَهَرْهُھ وتي سورةالتوبة: «) 
خلقو زر زردده خلاصول غوښتل مګر ده منع کړل او وې فرمايل چې نبي اکرم مال بهماپه 
خپلو مبارکو لاسونو خلاصؤي نبي تََلتَْچې کله دا خلاص کړو نو وې فرمائیل چې زه د بلو 
قریظو سره خپل کور پریږدم ځکه چې دا کو رهم ددې واقعې سبب جوړشو او زه خپل ټول مال 
صدقه کوم ځکه چې دا مالي تجارت هم ددې واقعې سبب جوړشوی دی. نبي عَبَهلَلةد مال 
متعلق وفرمايل چې دریمه حصه صد قه کړه. دریمه حصه خيرات کافي دې. نبي عَالتَ د کور 
متعلق هيڅ هم ونه فرمائیل شاید چې د کور پریخودلو اشاره يې ورکړه ځکه چې چرته شیطاني 


اثرات پریوځي هلته نه منتقل کیدل ضروري دي. 
په څه خاص ځاى باندې د مونځ کولو نذر 


أبُو اود والډارمي. ١١١‏ 
(یعنی کچرې دلته مونځ کول نه غواړی نو ته پوهه ش هتات ه د خپل نذرمطابق بت ‌المقدس دمونځځکولو اختیاردی). 
توضیح: :اى فج الله یعنې کچیرې ال تعالی درته د مکې فتح نصيب کړه نو زه به په ییت المقد س کې 
د شکرپه طور دوه رکعته نفل کو ددې هر مسلمان اندازه کولی شي چې د صحابه کرامو رضي الله 
عنهم جذ بات د اعلام کلمة الله د پاره څومره اوچت وو. 

صل فُهُنأیعنې د لته په مکه یې وکړه بیت المقدس ته دتلو ضرورت نشته دی» اوس دلته مسٌله دا ده 
کچیرې یو کس د خپل نذر دپاره د څه مکان| و مقام تعین وکړو چې زه به دا عبادت هلته ادا کوم نو دا 
مین به‌برقرار وي يا بل کوم ځای کې هم دا ند پورهکولی شي؛ امام زفورحمه ال فرمایې چې کله 
اللاتعالی د وقوف دپاره عرفات مقر رکړی دی د شپې تیرولو دپارهد :۱ رمي 


(") أُخرجه أبوداؤد فی السنن ۳/٢۰٣‏ رقم ا حدیث ٥٣٠٣‏ والدارمۍ فی ١/١٢٤‏ رقم ا محدیث ۴۳۳٣‏ وأ حمدق امسند ۳/۳٣٣‏ 


جمراتو دپاره منئ مقرره ده په دې کې تغیر جائز نه دی.مګر د نورو امامانو باره کې په شرحالسنة کې 
لیکلې دي چې هغوی د اد او اعل فرق کوي یعنې کچیرې نذریې په افضل ځای کې منلی دی نو په 
مفضول کې دې نه اداء کوي او کچیرې په مفضول کې يې نذر منلی وينو په افضل کې دې ادا کړي. 
مثلاً چا په مسجد اقصئ کې د دوو رکعتو نفلو کولو نذر منلی دی نوهغه يې په مسجدنبوي او 
مسجد حرام کې اداء کولی شي او کچیرې یې په مسجدنبوي کې د دوو رکعتو نفلونذرمنلي وينو 
نو په مسجدنبوي کې ئې نه شي اداء کولی. ملاعلي قاري رحمه الله په مرقات کې لیکلي دي چې امام 
ابوحنیفه ددې تعین قٌائل نه دی بلکې د مکا ن اومقام سره متعین نذر جرته هم پوره کولی شي. 
د نذر څه جزء کچیرې ممکن العمل نه وي نو څه به کوي 

)ه4 وَصَي اي عَباي: أَمَ أُمتَ عُقْبَةً بي غار ئي له كَْهْم نت 
او حضرت ابن عباس تَفعَاوائي ج د عقبه بن عامر تين خور دا نذر منلی وو چې هغه به 
ته ماوية ونا ا تطيی يك ققال لئ َل اه عَليهِ مََلم 


گِ 
أَنْ 


هه پيېا 


- 7 4-0 : ٌ ص ه سو : ١‏ سر 
دا فََمَرَمَا النئ صل الله عَلَيْهِ وَسَلمَ آن ركب وَتَهْدِي مَدَي 


څهثواب نه ورکوي(یعني ستا خورچې داسې قسم مشقت بر داشت کوي نو هغې ته به څه ثواب نه ملاويږي؟ 


وتکفر ټينها» ٠‏ 


کړي او د سم کفاره د ورکړي. 

ویج ولتهد بدلة هدي هغه څاروي ته ويلی شي چې د کعبې مشرفې دپاره ولیږلی شي دې دپاره 
چې په حرم کې حلال کړی شي . 

هری بالغ الکعبة د قرآ نآيت دی ادنئ هدي چيلېيدی او اعلئ هدي بډ له یعني اوښاوغواده.د حج 
دپاره پيدل تلل استحسانا او د قياس خفي دوجې نه او د حضرت علي تََلُْعناد يواثره وجې نه د 
طاعاتو په زمره کې راځي په دې وجه ددې نذر صحيح او واجب تعمیل دی او د پريخودو په صورت 
کې به کفارهاداء کول وي او د کفارې ددې څاروي متعلق د حضرت علي نََلَُّاد رل مطاق بدنه 
يعني اوښ او غوا ذبح کول به وي او په حديث کې هم د بدله کر راغلی دی.بعضې حضرات فرمایې 
چې په دې صورت کې به بد نه نه بلکه چیلۍ لازم ده د بدنه ذ کر د استحباب په طور باندې دی باي په 
دې حديث کې د کفارې نه مراد کفاره د قسم نه ده بلکه کفاره دجنايت ده چې دحج او عمرې سره خاص 
ده لايع د صاع نه دی د لایفعل په معنی سره دی صنع کاريګرۍ ته وايې دلته عمل مراد دی شقاد 
شين په فتحې سره د : محنت اومشقت په معنی سره دئ. ترجمه يې داده چې الله تعالی ستا دخورددې 
سا مسُفت په اوچجتولو هیڅ هم نه کوي ځکه چې هغه د دفعت مضرت او جلب منفعت نه پاک د ېکذ| 
یفهم س المرقات واشعة اللبعأت.( المرقات۶۱۲/۶) 

د يیاده حج کولو د نذر حم 


ار حضرت عبدالله بن مالک بَفُعََةُوا 


مال 


2ه 17 ۰‫ 7 : لا 1 ۀُ . 
() أخرجه أبوداؤد ی ادن ۳/٥٣٢‏ رقم ا حدیت ٩٣۸‏ والدارمی في ۲/۴٣٢‏ رقم ا محدیث ٥٩۳٢‏ وأحمدفی السند ٧٥٣۳‏ 


توضیح ولصے ثلاثة يم ريعني درې ورځې دې روژې ونیسي. د حضرت عقبه بن عام يناد 
خور په قصه کې د کفارې اداء کولو متعلق مختلف الفاظ راغلې دي په څه روایاتو کې د دریو ورځو 
روژو ذکر دی څنګه چې په دې ذکر شوې حديث کې دي او په څه روایاتو کې د هديذکر راغلی دی 
څنګه چې ددې نه مخکې د حضرت ابن عبا س نَيَِّعهُ په روایت نمبر ٥١‏ کې دهدي ذکردی په دې 
روایټ کې د پډنه‌ذکر هم دی او هم په دې کې د یمین دکفارې ذکر هم دی ددې نه مخکې په حديث 
نمبر" کې د مشي الي بیت الله د نذر د کفاري متعلق په تفصيل سره له بیان کړی شوې ده دلته په 
یو نوي انداز سره نوې مسئله ليکلۍ شي چې بعضو شارحينو دا حديث لیکلی دی او د مغني ابن 
قدامه حواله يې ورکړې ده . په دې خبره د ټولو فقهاو اتفاق دی چې دمشي الي بیت الله نذر صعيح 
دی او نذر منونکي لره پیدل حج یا عمره کول پکار دي او کچیرې پیدل حج تلو نه عاجزه شي نو په 
سورلۍ دې سور شي لاړدې شي دلته خواتفاق دیءاختلاف په دې کې دی چې د مجبورۍ په صورت 
کې چې کله سړی سور شي نو په ده باندې به څه جزا او سزا راځي ٠‏ المرقات۶۱۲۶۱۳/۶) 

د فقباؤ اختلان : د جمهورو خبرې وليکل شوې چې د نذر ماتولو د وجې په دې سړې باندې دم 
واجب دی ددوی په خپل مینځ کې د اختلاف څه تفصیل تیرشوی دی. امام احمدبن حنبل رحمه الله 
فرمائي چې د نذر ماتولو په صورت کې د يمين کفاره به ادا کول وي که هغه مشي الي بیت الله نذر 
وي یا څه بل نذروي. 

۵ل : د جمهورو په نزد د دم په وجوب باندې څو احادیث دال دي ددې باب حدیث نمبر١٥‏ چې په 
فصل ثاني کې دحضرت ابن عباس نه نقل دی په هغې کې د بدنه ذ کر دی د هدي ذکر دی دا ټول دم 


٧م‏ مھ و 1 
() اخرجه آبوداود فی السنن ۳/١٩٣٣‏ رقم احديث ۳٣٩٣۳‏ والتره مذي في ٩٨/؛‏ رقم ا محدیث ٧٥١١‏ والنسائی في ۷/۲۰ رقم ا محدیث ٨۸٣٣‏ 


وی. د مستدرک حاکم په روایت کې دا الفاظ دي فليهد هدیاولیرکب . 

امام احمدپن حثبل رحمه الله د دې زیربحث دحضرت عبدالله بن مالک بَيقُعَ د خديث نه استدلال 
کړی دی په دې کې د درې روژو ذ کر دی. ‏ المرکات۶۱۲/۶) 

ډواپ : د ىجموعي رواياتو نه معلوميږي چې د عقبه بن عا مر بقع غور د دو خبرو نذر منلی وو 
یو دا چې هغه به په سر باندې لوپټه نه په سروي. دويم دا چې پیدل به خپی ابله خپې حج ته ځي ترک 
اغتماریعنې لوپټه نه په سرول چونکه معصیت او ګناه ده په دې وجه د ښځې د سر ويښته عورت دی 
دې پټول ضروري دي او د معصیت نذر ماتول ضروري وي او په دې کې په اتفاق سره د یمین 
کفاره راځي په دې وجه په دې حديث کې د يمين د کفارې ذکر هم راغی او ظاهره ده چې کله یو سړی 
د غلام د آزادولو یا مسکینانو ته د خوراک ورکولو طاقٌت نه لري نو هغه به درې روژې نیسي. ( 
المرقات۶۱۲/۶) 

د حضرت عقبه بن عام رمُع خور چې کله د ترک مشي الی بیت الله نذر ماتولو سره سواره شوه و 
ددې وجې نه نبي عَّاعَةد کفارې په طور د دم ورد کولو حکم ورکړو ځکه چې د نقائص حج کفاره 
دم سره اداء کیږي. خلاصه دا چې د حضرت عقبه بن عامر نياور ته د یمین د کفارې او هدي 
دواړو حکم ورکړی شو د یمین کفاره په ترک اختمار باندې او هدي په ترک مشي باندې په دې وجه 
دا حديث د ضابطې دلیل نه شي جوړیدی. بعضې شارحين ددې حديث دا مطلب اخلي چې کله یو 
سړی دپيدل تللونه عاجزه دی نودم دې ورکړي اوکچيرې په دم ورکولوباندې هم قادر نه دی نو ددې 
په بدله کې دې درې روژې ونيسي اختمار د خمارنه دی خمارلوپټې ته وایې اواختماراو مختمره 


اب علم 


() (بلکه کوم نذر چې د ناجائز کیدو په وجه سره پوره نه شي د هغې کفاره ورکول واجب دي). 

تېييه .تاج الکعبة: رتاج غټې دروازې او پهاټک ته وایې مراد کعبه ده المرقات۶/ )۶٣۳‏ 
الْفَصْل الات 

حُصَيّْن قَالً: سَمعت رَسُول الله صَلَ الله عََيُهِ وَسَلََّيَقُول: "ادوا 


عاکونهۀ وې مرن د3 
وو هم موه نذرپه دوه قٌسمه ی‌ 


۷" 


ر۸) صن عِمْرَانَ بي 
حضرت عمادب حمين َة 


(") أُخرجه أبوداؤد فی اللسنن ۳/٨٣٣‏ رقٌم ا حعدیث ۳٣۷۴‏ 


وټ : ُُ‫ 6 چغ () 
يَُقز ټين" رَواۀ التسَاي." 


دځان قربانولو د نذر مستٌله 

)4 وَعَنْ مُعٌَّ ني لْمُنْقصِرِ قلً: ان رلا تر آن يَنْعَر لَفَه 

اوحضرت محمدين منتشر واي چ يو سړي داندر لی ووچې دا به خپلځان ذبح کوي(يعني حلالوي)کچرې 
ان تَباۀ له من عَدُوَو قمان اب عَباص 


تپوس وکړو حضټ ابن عباس مََِفعنفورت‌و فرمايل جچې هدې مسله د مسروق(تابعي)نه تپوس وکړه 
َعَالَ ه. : 0 نَمْسككه فَالّكَ اٍڼْ 21 مُْمِنً 
. ته ځان مه حلالوه ځکه که ته مسلمان یې ن به)ته د 
قتلت تفشا میت وان خپک کقَفًا شک ال ار 
١ ٢ 0)") ' "1‏ - 0 ١سسګششچچبېچچککپوې‏ ودې وج يا 


وَامُکر کْ پٍ: فََذْبَحهُ ۳٣‏ سَ يي فٍَنَ . َ قّ خر م ی 
:2 : .اه ۰ . - ۶ 2 .. - 
ستامتعلق دا حکم دی ته ګډ واخله او د مسکینانو دپار هغه حلال کړه حضرت اسحاق عيام ستانه بهتروو 

پېا ۶ 


دي بِكَيْش َأَحْبَرَ ابُن عَبّاس 


فل فَعًَا کن ثينت أن أْفييكه. يوۀ يئ سفق عليو" 
همدا دی ما خپله تاته د د فتوې درکولو اراده لرله. (رزین) 


ایح : محمدبن المنتشر دا جلیل القدر تابعي دی د حضرت عائشه بََلَِّعَبَا نه یې احاديث لوستلې 
ره دی د همدان قبیلې سره یې تعلق وو او په کوفه کې اوسیدو. ( 


ي دا د مسروق بن اجدع ورا 


أُخرجه النسائی فی السنن ۷/۲۸ رقم ا محدیث ٨٨٣٣‏ 


المرقات۶۱۵/۶) 
مسروق ابن الاجدع همداني. حضرت مسروق بن اجدع ډیر لوی تابعي دی د نبي کريم ِد 
په ژوند مبارک کې پيدا شوی وو مګر ملاقات یې ورسره نه وو شؤی» ده..د څلور واړو ځلفاء 
راشدينو تمعن او د حضرت عائشې مَعََِا نه ښه ډیر علم حاصل کړو په دې وجه ده ته په تابعینو 
کې یو اوچت شان حاصل وو. مره بن شرحبيل فرمایې چې هیڅ یو همدانيه ښځې د مسروق په شاز 
نامور شخصیت نه دی زیږولی. شعبي رحمه الله فرمائي چې کچیرې دجنت دپا هڅوک ببدا شوې 
دي نو هغوی مسروق.علقمه او اسود کيدی شي. د هغوی وراره محمدبن تتصضوا و ووا 
بصرې ګورنریو ځل دیرش زره درهمه د هدیې په طور حضرت مشرو ق ته راولِيبل مګر د فاقو باوجو 
هم حضرت مسروق ثبولې نه کړې. ويلی شي چې په ورکوټوالي کې دا چا پټ کړی وو په دې وجه 
يې نوم مسروق شو د حضرت مسروق د اوچت شان اندازه ددې نه کولی شي چې دحضرت ابن 
عباس ين په شان حبرالامة دده فتوې غوښتلو دپاره حضرت مسروق ته لیږل کوي او تاکیدیې 
کوي چې هغه درته څه فتوی درکړه راشه ماته یې ووايه. ( المرکات۶۱۴۰۶۱۵/۶) 
غعجيبه مستله : ان رجلاًنذر د مسمٌلې تپوس کولو والا دا سړی د عجیبه نفسیاتي مرض ښکار شوی 
وو د هغه دا خيال په هغه باندې سور شوی وو کیرې دهغه دشمن ده لره قتل کړو نو په دې کې دده ډیره 
رسوائي او ذلت به وي په دې وجه یې دا نذر منلی وو چې که ال تعالی ماته د دشمن د پنجې نه خلاصی 
راکړو نو دهغه په نوم به ځان حلالوم. ددې سړې يو طبعي خواهش وو او د وهم پرستۍ. يوه جذ به وه او د 
خودکشۍ په حقله یې د حضرت ابن عبا سيَنُّْعَ نه د مسئلې پوښتنه وکړه هغوي حضرت مسروق ته 
ولیږلو حضرت مسروق ورته وفرمایل چې کچیرې ته مسلمان یې او خپل ځان قتل کړې نو ته به د یو 
مسلمان فاتل شې او که ته کافریې نو د خپل ځان په جهنم کې غورځولو کې به جلتي وکړې» نو داسې مه 
کوه بلکه غوره دا ده چې ددې ندرپه بدله کې یو ګډ راوله او حلال یې کړه ځکه چې الله تعالی د حضرت 
اسحا په بدله‌ یو ګډ قبول کړلو. ( المرقات۶۱۶/۶) 

ذبیح الله عضرت اسماعيل اسان ؤ او که حضرت اسحا عبرالت ۲ 
ياد ساتئ چې حضرت مسروق د بعضې علماو د رایې مطابق د حضرت اسماعيل په ځای د 
حضرت اسحاق يلا ذبح کولو طرف ته اشاره وفرمايله دا ډیره د کمې طبقې رايه ده ورنه د قرآن 
اوحديت مي دا تل په دي باندې قائم دي چې ذبيعاللّاسماعیل يلا وو په دې مسئله باندې د 
پوهيدو دپاره د ټولو نه مخکې په دې پوهيدل پ ردي چې امتحان ا وآزمائش په هغه څیز کې وي چې 
کوم کې د مرګ په خوله کې د پریوتلو خطره موجوده وي مشقت او محنت او قربانی موجوده وی او 
که چیرې خطره د مرګ نه وي بلکه د مخکې نه دپاس کیدو او خطرې نه د بچ کیدل فیصله شوې وينو 
هلته امتحان څنګه کیدی شي په دې ضابطې باندې د پوهيدو نه پس اوس راشه اوګوره چې قرآن 


عليم د حضرت اسماعیل لن د پاره کله دصابر لفظ استعمالوي( المرقات۶۱۶/۶) (واساعیل 
وادریس و دالگفل کل مس الصابرين) (ورة انبياء ۸۵) (ستجدڼي ان شاء الله من الصبرین) 
(صافات )١٠١‏ او کله د حليم لفظ سره هغه يادوي. لقوله تعال ( فبشرناه بغلام حلیم ) (صافات 
)١‏ کله په اسلھ ځان سپارلو لفظ د هغه دپاره استعمالوي کقوله تعا لك (فلماً اسلماً وتله للجبین) 
(صافات ١۱۰)مګر‏ کله چې د حضرت اسحاق عَيَّه اسان تذکره کوي نو د هغه پيدائش سره د غلام علیم 
لقب ورکوي کقوله تعال ( قالوا لاتوجل الا نبشرک بغلام علیمھ) (سورة ححر٣٣)‏ چې دهغهنبی 
کیدو طرف ته اشاره ده کوم چې د نبي کیدو ګارتټي ورکړې شوې ده. ده لره په ورکوټوالي کې د 
ذبحې دپاره پيش کولو فائده او مقصد څه کیدی شي دارنګه د حضرت اسحاق عََمالتاد پيدائش 
زیري سره الل تعالی په قرآن کريم کې (ویعقوب افلة) لفظ لګولی دی او دحضرت اسحاق عَيَّه ال د 
ځوی يعقوب َيَالَاةزیری یې ورکړۍ دی کقوله تعال ( ووهبناً له اسحاق ویعقوب نافلة) (سورة 
انیا۷۲۰۰)(وکقوله فبشر ناه باسحاق وص ورام اسحاق يعقوب) (سورت هود ۰ )٧٧‏ 

نود چا دپيدائش په وخت کې چې دا ضمانت ورکړی شي چې دا هلک لوی شی او دده به اولاد وی 
ددې ضمانت نه پس د ذبح کولو دپاره پیش کول بې معني دي. معلومه شوه ذبیح حضرت اسماعیل 
اوو حضرت اسحاق عَّ اَل نه وو. نبي اکرم مَؤُعِِِاِ وفرمایل انا ابن الذبحين زه د دوؤ 
ذبیحیلو ځوې يم نو یو ذيیح خو د نبي عَلّالَلاوالد محترم وو چې د ذبحې دپاره پیش کړې شوې وو او 
دویم هم حضرت اسماعيل عََءلتلا کٌیدې شي ځکه چې نبي عَنَهلتَّد د حضرت اسحاق عَالتَام په اولاد 
کې نه وو بلکهد حضرت اسماعیل عَ اَل په اولاد کې وو . معلومه شوه ذبیح حضرت اسماعيل عَلَهالتَادٍ 
وو . تورات کې يې لیکلې دي چې الله تعالی حضرت ابراهيم عَلَهالَل ته د خپل نیازيین ځوی د ذبح کولو 
حم ورکړی وو او هغه حضرت اسماعیل عَنَِْلَادُ ووو حضرت اسحاق عَْمِالسَلْ نه وو معلومه شوه ذيیح 
حضرت اسماعیل عَيَ اسم وو . علامه جلال الدین سیو طي رحمه الله فرمایې چې اهل کتابو د تحریف او 
تگذيبنه کارواخستو د حضرت اسحاق يلا نوم يې اخستی دی. حسدًا من عندانفسهھ دې دپاره 
چې حضرت اسماعيل عَيَمِالَمْ ته دا فضيلت حاصل نه شي چې دمسلمانانو دپاره هم اعزاز دی شیعه 
سنیعه او رافضه مرفوضه هم د امت محمدیه نه ځانله لار اختيار ولو دپاره د حضرت اسماعيل عَيَمالتَةْ په 
ځای حضرت اسحاق الا ذبيح ګرځولی دی. تشابهت قلوبهم. 


الال 21212 


کتاب القصاص 


دقصاص پیان 
قال الله تبًرک و تعال روََتَبتا عَليهِم فيهَآنَ اللَفْصَ بالنَّفْسِْوَالْعَِنَ اَي الال بالآلن 


سا ً‫ 


والَُْ لي لي لسن والُْروع صا من َد به هو مَفَاةه ليميا 
آنول‌الهَُأُولنَِهْمُ اللِمُوْنَ) (ماندة: ۵ ِ. 
ادن اما کیب که لعل لل الغ الد الب بالع اي ايا 
بقره:١‏ 0 


وقال الله تعال رونم ف الق‫صاص حيوة باي الْآلبَاب َعَلَُمكَقَكْتَْ بقرة:١د)‏ 


خَ‫ 


د قصاص ټعریف تس يقع د باب نصرینصرنه قصًا د کټ کولو په معنی سره دی قص الشعريعنې په 
قينچې سره یې ويښته کټ کړل او هم ددې باب نه کچیرې مصدر قا راشي نو د چا دقدم په نښو 
باندې شاته شاته تللو ته ویلی شي او د بیان ورکولو په معنی سره هم راځي البته په صله راو ړلو سره 
فرق کیږي. قص اثره د روستو تللو سره خاص دی لکه : (فارتدا علي آثرهماً قصصا او قص الخبر 
قصصاً دا د خبر ورکولو او يیان کولو سره خاص دی لکه:( المرقات۵/۷) 

روقص عليه القصص) نحن نقص علیک احس القصص اقص الامیر فلاناً من فلان دا د بدلې او 
انتقام اخستلو په معنی سره دی او والجروح قصاص د مساوات او برابري په معنی سره دی په شرعي 
قصاص کې د کټ کولو او روستو تللو مفهوم پروت دی ځکه چې د مقتول وارثان د بدلې اخستلو په 
غرض سره په قاتل پسې روستو روستو ځي دې دپاره چې په هغه باندې قابو موندلو سره هغه داسې 
کټ کړي لکه څنګه چې هغه قاتل مقتول لره کټ کړی وو هم دلته نه په دې کې د مساوات مفهوم م 
راغی. لهذا لوي طورباندې په قصاص کې دېدلې اخستلو .مساوات.د قاتل لټول او هغه لره د کټ 
کولو مفهوم موجود دی او د شرع په اصطلاح کې د قصاص تعريف هم داسې دی . القصاًص هران 
یفعل بالفاعل مثل مافعل يعني د قاتل | وجارح سره هم هغه څه کول چې کوم څه یې کړې دي. په 
اسلامي عادلانه نظام کې قصاص صرف په قتل عمد کې وي په دې وجه دلته دقتل قسمونه پیانول 


ضروري دي 

دفقل قسعوله: شریعت مطهره چې کوم قتل ناجائ زګرځولی دی ددې پنځه قسمونه دي:() قتل 
عمد؛ دا هغه تل دی چې په قصد سره په څه تیره څیز سره یا په ټوپیک سره چا لره ووژني.(» تل شبه 
عمد دا هغه تل دۍ چې په قصد سره چا لره بغیر د قتل د آلې نه ووژني.( تل خطاء ددې دوه 
صورتونه دي اول قتل خطاء في القصد دی دا هغه قتل دی چې د لرې نه څه څيز لره ووينې چې دا 

ښکار دی او هغې طرف ته غشی أُولې یا ګولۍ وچلوې هغه په حقيقت کې سړی وي په ګولۍ لګيدو 
سره مړ شي.دويم قتل خطاء في الفعل دی چې ګولی يې په نښه باند ې اويشته مګرلاسيې 
اوخوزيدو یا ګولۍ کږه شوه سړی پرې ولګيدو دا دواړه صورتونه د قتل خطا دي.(۴)جاري مجراد 

خطاء یعنې قأئم مقام د خطاءء دا هغه قتل دی چې ملا څوک سړی په کټ وغيره کې اوده وو او په خغوب 
کې په ډډ اوړیدلو سره په چا باندې راپریوتلو او هغه لاندې کس په دې سره مړ شو. (۵) قتل تسبب» ددې 
صورت دادی چې یو کس د بل چا په پټي کې کوهی وکنستو هلته څوک لاړو ورپریوتلو او مړ شوياد 

ساتئ د تل د قٌسمونو دا تعریفات د امام ابوحنيفه رحمه الله په مسلک کې دي د نورو امامانوپه 
تعریفاتو کې څه فرق دی. 

د قتل موجبات : د پورته ذ کرشوې دقتل په قسمونو کې د هريو قسم جدا جدا احکامات او موجبات 
دي لکه 7 دقٌتل عمد موجب يو خو ګناه کبيره ده او دويم قصاص دی او دريم د مقتول د ميراث نه د 

قاتل محروم کیدل دي.(ه د قتل شبه عمد په وجه سره ګناه کیږي قاتل دميراث نه محروميږي په قاتل 
باندې کفاره لازميږي یعنې غلا مآزادول يا دوه میاشتې روژې نيول او دت مغلظه اداء کول چې د 

قاتل په عاقله باندې راځي.(۳د قتل خطاءاو جاري مجرای خطاء په وجه سره قاتل دمقتول دميراث نه. 
محروم کیدلء په قاتل باندې کفاره راځي او د قاتل په عاقله باندې ديت راځي په دې کې ګناه نشته 
دی ها دبې احتیاطۍ جرمانه به اداء کوي. (قتل تسبب کې په عائله باندې دیت راځي. 

د تصاص حق به چا ته ملاویږي دا خبره یادساته چې قصاص په قل عمده کې وي قتل شبه عمد یا 
قتل خطاء یا جاري مجراي خطاء کې قصاص نشته دی» دارنګه دا خبره هم ذهن کې ساتل پکار دي 
چې دقصاص حق اګرچه د مقتول د وارثانو دی مګر د قصاص نافذ کول ددې د تنفیذ حق وارثانو ته 
حاصل نه دی بلکه د نافذ کولو حق صرف د وخت حکومت ته حاصل دی ځکه که چیرې هر سړی په 
ذاتي طور باندې د قصاص اخستل شروع کړي نو د امن په ځای به بدامني خوره شي ځکه چې د مقتول 
وارثان به د ډیرې غوسې نه د قصاص په حدودو کې د حد له تجاوز وکړي دارنګه د قصاص کولو 


تفصيلات ددې د واحب کيدو با ریک نکات دومره ډیر دي چې هر سړی ددې د ادراک نه عاجز دی په 
دې وجه اسلامي عدالت طرف ته رجوع کول ضروري دي باقي د دنیا موجوده د پهانسۍ نظام 
قصاص نه دی.دا رنګه دا خبره هم یادساتل پکاردي چې قصاص کول د خلقو د بقاءاو د حقاظت ذريعه د 
ځکه چې د یو کس په قصاص کولو سره د ډیرو ځانونو ته تحفظ ملاویږي سعودي حکومت کې صرف د 
قصاص نظام نافذ دی چې د هغې په وجه سره هلته مکمل امن اوامان د د قصاص نه علاوه هلته د شرعي 
حدودو نفاذ نشته دی په افغانستان کې د طالبانو د اسلامي للت په دو کې چې کله د قصاص تفا وو 
نوهلته څنګه مشالي امن قائم وو او په قصاص کې د فرق پیان به ان شا ءالل په کتاب الحدود کې راشي 
د لفس په بدله کې نفس دی 

ثږ الْفَصِل‌الأول : : 

الله ني منځوو قل: لن يول الله صَل الله طََيْهِ وَسَلَم 

د حضرت عبد الله بن مسعو د نه روايت دی نبي قَيْالتَاع وفرمائيل د یو مسلمان انسان 


۴ 


پريځودو والا(يعلی چى کوم مسلمان مرتد شي دهغه قتلول جائز دي). (بخاري ومسلم) 
ضيح : النفس بالنفس: په دې کې اختلاف دی چ ېآیاصرف د انسان د ذات لحاظ به وی یا د جنس 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱۲/١١١‏ رقم ا حمدیث ٨٣۷٨‏ ومسلم فی ۳/٣٣٣۴‏ رقم ا محعدیث )۲٥-۱٧١١(‏ 


او د انساني صفاتو به هم اعتبار کولی شي یعنې حریت او عبدیت ذکوریت اوانوثت او اسلامیت او 

ذمیت لحاظ به هم وي اوک نه. 

.د فقهاو حتاف : جمهور فرمائي چې د صفاتو لحاظ دې وساتلې شي لهذا که یو آزاد کس يو غلام 
لره قتل کړو نو آزاد به د غلام په قصاص کې نه شي وژلی ها آزاد به د آزاد په بدله کې او غلام به 
دغلام په بدله کې وژلی شي. .د احنافو امامانو په نزد په قصاص کې د انساني ذات اعتبار دی ددې 
زیاتي صفاتو اعتبار نشته دی . لهذا د غلام په بدله کې به د آزاد نه قصاص اخستی شي دار نګه د 
ښځې په بدله کې به سړی قتلولی شي (المرقات۷٧/۷)‏ 
ډلاڼل : جمهورو د آيت (الحر بألحر والعبدډ بالعید والالى بالالق) ( البقر )٤١٨١‏ نه استدلال کړی 
دی د استّدلال طرز دا سې دی چې د ایت مفهوم مخالف اخستی شوی دی نو د آزاد په بدله کې آزاد دی 
څوک بل څوک نه او د غلام په بدله کې صرف غلام دی کوم بل څوک نه په دې وجه د غلام په وژلو سره به 
د آزاد نه قصاص نه شي اخستلی لهذا کچیرې یو آزاد غلام قتل کړو نو ددې آزاد نه به قصاص نه شي 
اخستی.( المرقات٧/۷)‏ 
احنافو دد ېآیت نه استد لال کړی دی (وکقبناً عليهم فيهاان النفس بالنفس والحين بألعین) (مائده : ۴۵) 

د احنافو دویم دلیل دا آیت دی (ولکم ف القصاص حياة يا وي الالباآب) بقر ٧٧١‏ 

دارنګه احنافو دد ېآيت نه هم استدلال کړی دی (کتب عليکم القصاص في القتل) بقر ۱٤١١‏ 

په دې ټول و آيتونو کې د مطلق انساني ذات ذکر دی دا فرق نه نشته دی چې څوک د کوم صفت سره 
متصف دی صرف د نفس په بدله کې د نفس ذکردی. .د احنافو څلورم دلیل زیربحث حديث هم دی چې 
په کې مطلق دنفس په مقابله کې د دمطلق نفس د کر دی د څه زیات وصف ذ کر نت نشته دی(المرقات٧/۷)‏ 
چواپ : احنافو د جمهورو د استدلال نه جواب ورکړی دی چې مونږد مفهوم مخالف قائل نه یو مونږ 
دآيت نه ستاسو مفهوم مخالف اخستل نه‌منو لهذا ستاسو استدلال په مونږ باندې څه حجت نه نشته 
دۍ. دا رنګه د آيت مطلب او مفهوم دا دی چې په دې آیت کې الله تعالی د جاهلیت يو نظام مات کړو د 
جاهلیت په زمانه کې به داسې کیدل د شان اوشوکت او شریف وم د سړې په بدله کې به هغو خلقٌو د 
کمزوري! و سپک ځاند ان دوه سړې وژل دې غلط روا لره یې په د ېآيت سره ختم کړو» دارنګه مفهوم 
مخالف دلته نه شي اخستی ځکه چ چې د ملطوق په موجودګۍ. کې د مفهوم اعتبار نشته. دارنګه 
احنافو جمهوروته دا الزامی جواپ هم ورکړو چې تاسو دکوم آيت نه استدلال کړی دی په هغې کې د 
ښځې په بدله کې د دښځې ذگر دی. حالانکه تاسو منۍ چې کچیرې ښځې سړی قتل کړو یا سړې ښځه 
قتل کړه نو په دواړو کې به قصاص جاري وي نو دخپلې ضابطې مطابق جمهورو پخپله د آيت ( 


والالۍ بالانق) باندې عمل ونه کړو ‏ ( المرقات٧/۷)‏ 

والثیب الزاني : یعنې واده کړی سړی چې خلوت صحيحه کولو والا وي مسلمان وي مکلف او آزاد 
وي کچیرې د زنا ارتکاب ‏ وکړي نو هغه لره به سنګسارولی شي.( المرقات٧/۷)‏ 

المارق لدینه : مارق د وتلو په معنی سره دی دلته د خپل دین پريخودلو او وتل یعنې دین اسلام لره 
پريخودلو وا ته مارق ويلی شوی دی ددې نه پس د التارک الفاظ ددې دپاره د صفت مو کده په صورت 


کې راوړل شوی دی یعن يکوم سړی چې د قولاً یا اعتَقَادًا د دین اسلام نه مرتد شي نو درې ورځو پورې به 
دا پوه هکولی شي کچیرې توبه یې وکړه نو صحيع ده ورنه دا به قتلولي شي. په دې کې د ټولو فقهاو اتان 
دی البته کچیرې ښځه مرتده شي نو هغه به قتلولی نه شي په دې کې د فَه ک١‏ ۸ 


)۷/٧٧۷تاقرملا‎ 

د مرندې ښځې متعلق د فقو اختلان 
جمهور علماء فرمائي چې ددې حديث دعموم پیش نظر ښځه به هم د ارتداد په سزا سره قتلولی شي د 
احنافو امامان فرمائي چې د ارتداد په سزا کې به ښځه قید کولی شي قتلولی به نه شي. 
دلائل : جمهورو د بخاري دحديث نه استدلال کړی دی م بډل دينه فاقتلوه په دې حديث کې عموم 
دی دارنګه نبي صلي الله علیه وسلم حضرت معاذ تَِعَنةُ ته وفرمايل ايماً امرأُة ارتډت عن 
الاسلام فآدعها فان عادت وا لا فأشرب عنقها د جمهورو عقلي دليل دادی چې کوم جنایت سړی کړی 
دی د ارتداد هغه جنایت ښځې هم کړی دی لهذا د دواړو سزایو شان کیدل پکاردي. 
د احنافو امامانو په خپل استدلال کې د کتاب الجهاد هغه حديث پيش کوي چې په هغې کې راغلې 
دي چې نبي عَيْمِالشَلَ د ښځواو ماشومانو د قتل کولو نه منع فرمایلې ده. رھ عن قتل النساء 
والصييان) (ترمدي. ابوداؤد) 
د احنافو امامانو د مجعم طبراني د حضرت معاذ ميعن والا روایت نه هم استدلال کړی دی چې 
دهغې الفاظ داسې دي : وايماً امراة ارکډت عن الاسلام فآدعهاً قآن تاپت قاقبل منهاً وان ابت 
فاستتبهاً (بحواله زجاجة المصابمح جح ۳٣ص‏ 
یعنې کچیرې مرتده ښځه توبه نه کوي نوبیا هم په هغې د توبې کولو کوشش کوئ. 
پورې معذ وره ده د پوهه کولو کوشش یې وکړئ دارنګه ښځه په جنګ کونکو کې نه ده کچیرې مرتده 
شي نو دشمن ته مدد نه شي ورکولی. په خلاف د سړو چې هغوی د مقاتلینو نه دي نو هغوي دې درې 
ورځو پورې پوهه کړی شي کچیرې منع شو نو صحيح ده ورنه قتلولی به شي. 


لواپ : جمهورو د احاديتٌو دعموم نه استدل کړۍ دی ددې جواب دادی چې ددې عموم نه ښځه 
نی ده او داحنافو د مذکوره روایاتو نه په دې عموم کې تخصیص راغلو. د جمهورو دعقلي 
ایل جواب دادی چې په سړو باندې ښځې دلته نه شي قیاس کولی ځکه چې سړی د جنګ په ميدان 

.و کافرو مدد کولی شي او ښځٌه دا مدد نه شي کولی ددې حديث نه ثابته شوه چې داسلام قبلولو 
پس د جا د قتل اسباب دا درې کیدی شي. جمهورو د مونځ پریخودونکي د تل حکم هم کړی دی 


رګ احناف دده د قتل قاکل نه دي ها ده لره په جیل د ید کولو کائل دی. 
(4 مع اب مر قال: 6ل رَسُول الله صَل اله عَلَيْهِ مَسَلَوَاَنْۍ 


اوحضرت عم رب َتُنُوائي 


ال 


ها 


(4بتن عڼو الله ټي من 


طُُل تا یفص بڼنع انس ته لَِيَمَة ف لڼْعا»ه سَُقَخعه" 
۱ د کوم يز متعلق فیصله کولی شي هغه وينه ده. (بخاري ومسلم) 
لوی : اول مايقضي يرم القيامة دلته په دې حديث کې خودلی شوې دي چې د قيامت په ورځ به د 
ټولو نه مخکې د تل حساب شروع وي. او د ترمذي وغيره په نورو روایاتو کې د مونځ ذکر دی چې 
ددې حساب او فیصله به دټولو نه مخکې وي په دواړو روایاتونو کې واضح تعارض دی؟ ددې یو 
جواب دادی چې په حقوق الله کې به د ټولو نه اوله فيصله د مونځ وي د مخکې زمانې په مسجدونو 
کې اک دا شعرلیکلی شوی وي: ( المرقات٧/۷)‏ 
روز خر که حا نید از بوو اولین پر سم فا زبوو 
اوق العبادو کې به د ټولو نه اوله فیصله د دماءاو څون وينو هیڅ تعارض نشته دی. 
ددې تعارض دويم جواب دادی چې په عباداتو کې به دټولو نه مخکې د مونځ قضيه پیش کيږي او 


رھ 
0 'خرجه البخاری ۱/۱۸١۷‏ رقم ا محدیث ۹۸٨)‏ 


)ره .: 
() أخرجه البخاری فی صحيحه ٧/١۸۷‏ رقم ا حدیث ٣٩٨٩‏ ومسلم فی ۳/٣٣٣٣‏ رقم ا حدیث )۴۸-۱٧۷۸(‏ 
٣‏ ۶ 


معاملاتو کې به ړومبی د قتل قضيه راوچتولی شي. 
ددې تعارض دریم جواب دادی چې اوامرو او په ماموراتو کې به دټولو نه مخکې د مونځ حساب 
اخستلی شي او په منهیاتو او امور منهیو کې به د ټولو نه مخکې د ناحقه وینې حساب وي.( 
المرکات۷/۹) : 
کوم کس چې کلمه وویله هغه معصوم الدم شو 
(١‏ وَعَسي الْمَقّدَادِ بي الْأَسْودِ : أََّهُ قال: 20 0 


اودحضرت مقداد بن الاسود نه روایت دی ح هغه عرض وکړو 


‫ّ 
1-9 


سا 


54 زما لاس کټ کړی دی؟ نبي عَيَالثَا 
ون اپه عَل اه عَليه مََلی: هې ثَقپله کان وله 


به هغه ځای ته 


قَبْنَ أن يَقُرلَ كَئۀ ال قال» مَُقَنُ عَّيِی" 
د ویلو نه مخکې وو. (بخاري وملم) 
ټوضیح : فأنه بینزلعک يعني هغه به دايمان او مؤمن په ځای وی وانک بمنزلته یعني ته به دکفر په 
ځای باندې راشې دا حکم. تشديداًتغلیظاً او زجرادی قاله الطيي د حدیث مطلب دا شو چې ددې 
غیرمسلم د کلمې ویلو ته پس کچیرې تا دا قتل کړو نوڅنګه چې ته دده دقتل کولو نه مخکې 
محفوظ الدم وې دغه رنګ اوس هغه محفوظ الدم شو او دهغه دقتل کولو نه پس اوس ته 
غیرمحفوظ الدم شوې اوڅنګه چې هغه داسلام راوړلو نه مخکې غیرمحفوظ وو اوس ته د هغه 
دقتل د وجې نه غیرمحفوظ شوې. خلاصه داچه د اسلام راوړولو نه مخکې د کفرپه وجه سره دهغه 
قٌتل کول صحيح وو او د اسلام راوړلو نه پس دهغه د قتلولو سره ستائتلول هم صحيح شو ( 
المرقات۷/۱۰الکاشف ۱۶/۷) لاذيلوذ د پناه اغستلو په معنی سره دی( المرقات۷/۱۰) بشجرة دا 
دمثأل په طور دی( المرقات۰٧/۷)‏ ارایت يعني ماته بر راکړه اهويت د ټیټولو او وژلو دپاره لاس 
رامخکې کولو ته وایې قاضي عیاض ددې حديث نه دا مسئله راویستې ده چې په مکره باندې د 
اکراه په صورت کې هم دده اسلام قبول او معتبردی. ( المرقات۰٧/۷)‏ 
د کلمه ویونکي قتلول منع دي 
اُسَامةً بي تد قال: بَعَقتا رول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلمَ 


نه 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ٧/١۸۷‏ رقم ا محدیث ومسلم فی صحيحه ٥/٥٩١‏ رقم ا حدیث )٥٥٥-٥٩(‏ 


َال فتلته وقل شه ا ‏ لا له لا الله 
نبی يلتو فرمایل(صدافسوس) چې تاهغهلرهپه دا صورت کې قتل کړو هرکله چی هغه لااله الال وئيلی وه 
شد تا بضةه له ۵ هه په عَئ؛ 


ما عرض ا وکړو یارسول الله مَأاتعِموَ! ‏ آیا هف ه صرف د قتل نه د بچ کيدو دپاره دا کلمه نه وه ویلې.؟ 


# 7 


ٍةَا کَاءّت يَوْمھً الْيِيَْمَةٍ» 
جنګ کولو سره تاته راشي نو هغه وت به ته هغه ته څه جواب ورکړې. نبي َّالَلٍ(د يرې راوستو 
قاۀ مِرا!ا. بَوَۀ مُسلمر رمویح" . 
: دپاره) دا الفاظ څو ځله ارشاد وفرمائيل. (مسلم) 
لو ضيح : جهینة حضرت اسامه يې په دې فو جي دسته کې د جهينه قبيلې طرف ته دهغه د ملګرو سره‌نبي 
اکرم مَأْعِمَِِ لیږلی وو. فهلاشققت عن قلبه حضرت اسامه سوچ وکړو چې دا سړی صرف دیرې د 
وجې نه کلمه وایې د ژبې په سر د ځان بچ کولو د پاره کلمه وائي او دده په زړه کې ايمان نشته دی" 
دارنګه دده قتلول جائز دي. یا حضرت اسامه اجتهاد کړی وو چې کله زما توره دده نټ ته ورسیدله‌نیزا 
دده طرف ته ورسيده نو په دې حالت د غرغرې کې ددې سړې ايمان معتبرنه دۍ مګر نبي يَيَيلتَا د 
حضرت اسامه وََاعُ خیال او اجتهاد غیرصحيح وګرځولو او وې فرمایل چې کله دې سړي کله 
وويله نو تالره دده د ظاهري اسلام قبلول پکار وو د باطن او دده د زړه کیفیت باندې ته نه پوهیږې اونه 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱/١١١‏ رقم ا حدیث ٣٨۷٩‏ ومسلم فی ۱/٩١‏ رقم ا حدیث )٤٧٨١-٩٩(‏ 
( أخرجه مسلم فی صحيحه ٩‏ رقم ا حدیث ۳١٣٣‏ وابن ماجه فی السنن ۲/۸۹٩٩‏ رقم ا حدیث ٨۹‏ 


ددې ضرورت وو تاته. پکار وه چې دده په ظاهري حالت دې فیصله کړې وی او دده د قتل نه منع شوی 
وې ته پخپله سوچ وکړه کچیرې هغه سړی دا کلمه د قیامت په ورځ د ځان سره راوړې نو ته به څه کوې نبي 
وتا صرف دناراضتیا اظهار وکړو. او دحضرت اسامه نه یې قصاص يا دیت وانخستو ځکه چې 
اسامه رَلَكِعََهُ دې سړي لره کتل کړی وو او هغوي د اجتهاد په وجه داسې کړې وواو په اجتهادي 
غلطۍ باندې نبي غَيمالتَج هغه زورنه ورکړه او نوریې هیڅونه کړل. 
بعضې حضرات دې روایت نه جوړولو سره د اهل نفاق او اهل فسادو او زنادقاو سره مقابلې ته 
جهاد نه وایې او وایې چې دا خلق کلمه هم وایې او ددې خلقو په جواب کې عرض دی چې نن صبا 
کوم منافقان کلمه وایې هغه د مقابلې نه نه بچ کیږي هغوی وايې چې مونږ به په مقابله کې همیشه 
دپاره دیوال جوړیږو د حق په لاره کې به رکاوټونه اچوو او وسله به اچوو او تاسو به وژنو مګرتاسو 
مونږمه وژنئ ځکه چې مونږ کلمه وايو. د حضرت اسامه يع معامله چې د کوم سړي سره راغلې 
وه په هغه باندې دا خلق نه شي قیاس کیدی هغه سړي وسله غورزولې وه او تسلیم شوی وو او دحق 
د مقابلې نه یو خواته شوی وو دهغه ظاهري کلمه دهغه د معافۍ دپاره معتبره ګټلی شوه او هم 
داسې کول پکار دي مګر د زړونو په پټو کیفیاتو باندې د ال تعالی نه بغیربل څوک نه پوهیږي مګر 
دلته دا معامله بله ده دهغوي د زړه دکیفیت پته دهغوي د اعمالو او افعالو نه ښکاري مګریاد ساته 
! د اعلان جهاد او د ميدان جهاد د قائم کيدو نه علاوه په ذاتي طور باندې داسې منافقان کتلول 
جائز نه دي په جهاد کې صد يق ا کبر رَيَنن داسې منافقانو تل کړې وو.( المرکات۰۱۲٧٩٧٧/۷)‏ 

د معاهد دقتل کولو ممانعت 


وَعَن عَبْدِ الله بي عَمُرو رَهِي الله عَنْهُ قال: قَال رَسُول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلّےَ: «مَنْ 
او حضرت عبد الله ‌بن عمرو يع واشي رسول کريم مَأقيَِِاِ وفرمائيل چې کوم سر 
هع مُعَاٍئًا نَم ينځ رع لْيَنَةِ وان رعَټاً ثُرجَل مِن 
عهدوالا تل کړی هغه به د جنت خوشبو هم بوئی نه کړي او دجنت خڅوشبوئي د څلويښتو کالو 


٠ .‏ ۹ و 7« 
مَسِرَة ارېمين خَرِيق» مُتَفْن عَنَيِِ ٠"!‏ . 


ضیح : معاهدا مماهد هغه کافرته ویلی شي کوم چې د امام او دوخت دخليفه سره دجنګ نه کولو 


0 أخرجه البخاری فی صحيحه ١/٩٣١‏ رقم ا حدیث ١١٣٣‏ وابن ماجه فی السئن ۲/٩٨٨‏ رقم ا حعدیث ٩٩۸۹‏ 


عهد اومعاهده کړې وي که هغه ذمي وي یا حرپي وي یا مستامن وي.( المرقات )۷/١۳‏ 


لر يرځ رائُحة الجغة: دا بطور تشديد اوتغلیظ او بطور زجر اوتوبیخ یې فرمایلې دي. یا مراد 
دادی چې په ابتداء کې به دا سړی ددې خوشبو ادارک نه شي کولی د سزا خوړولو نه پس به یې 
محسوسوي. یا دا مراد دی چې هغه دې حرام عمل لره حلال ګڼلو نو کافرشو نو دجنت خوشبو یې 
پرې حرامه شوه. ( المرقات )۷/١٧۳‏ 


اربعِيۍ خريفاً: خریف د خزان موسم ته وائي مراد ترې نه څلويښت کاله دي سوال اا 
حديث کې د څلويښت کالو ذکر دی په بعضو روایاتو کې د اویاو ٠‏ کالٌو ذکر دی په بعضو کې 
دسلو ٧٠١‏ کالو ذکر دی په بعضو کې د پنځو سو ۵۰۰ کالو یا د زرو ٠٠٠١‏ کالو د مسافت ذکردی» نو 
ددې تفاوت وجه څه ده؟ ددې جواب دادی چې دا د خلکو او د هغوی د درحاتو داختلاف او تفاوت 
درجو والا ته به دلاندې درجو والا په نسبت 


د وجې نه دی دا څه تعارض نه دی . یعنې د پاس 
خوشبو د لرې نه راځي. ( المرقات۳١/۷)‏ 
. دخودکشي کونکي متعاق وعيد . 
هَيَةً ئا0: قَال رَسُول له صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَّهَ: «مَنْ تَرَکٌۍ 


کو ۰ يي . دور . ّ. ٤-۹‏ َّ‫ 
قَنبَۀ ن يرو يَثَعَنٌۀ يف تار جَهَنَھ خَلًا مُخَلًَا 
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هغه به په دو زخ کې څکي هغه به په دوزځ همیشه وي او دد نه به کله هم نه‌وحي 


مخلّداً فيا أبدا» متفق عليه رصَحِيځ." 
وي ددې نه به کله هم نه وځي. (بخاري ومسلم) 


ضيح : مس تردی: د باب تفعل نه دی خپل ځان دغر وغیره نه راغورزولو ته وایې باب تفعل د 
تکلف دپاره هم کیدی شي ( المرقات )۷/٧۱۳‏ تحسی دا هم د باب تفعل نه دی حسود څکلو په معنی 
ره راځي دلته زهر څکل مراد دي دباب تفعل نه د تکلف معنی ظاهريږي د کراهت سره په خپل ځان 
باندې په زبردستۍ سره زهر څکل. ( المرقات )۷/١٧۴‏ 

سما: په سین باندې زیر »زیر پیش درې واړه حرکات راځي زهرو ته ویلی شي ( المرقات )۷/٧۴‏ د 
فسبه لفظ مبتداء دی او يتحساه «مله د دې خبر دی حديد 8 تیره مخ والا د وسپنې وسلې ته وائي يتوجاً 
دا هم د باب تفعل نه دی په چاړه یا چاقو سره خپله خيټه شلولو ته وایې د بهاضمی ر حديدة طرفته راجع 
کیږي.( المرقات۷/۱۴) 

خالدامخلدا : د مځلد لفظ د خالدا دپاره تاکید دی او ابدډاهم تاکید دی همیشه اوسیدو ته وائی دا 
همیشه اوسیدل یا خو ددې وجې نه به وي چې دې سړې خودکشي حلاله وګڼله او وې کړه نو کافر شو نو 
په دوزځ کې به اوسيږي یا دا حکم تشديًا تغليکا تهديدٌا زجوا اوتوبيخاً دی یا دخلود نه مراد اوږده 
موده ده چې په محاوره کې ویلی شي. همدا جوابات د راتلونکي حدیث نمبر۸ دپاره هم دي او ددې نه 
پس دحضرت جندب د روایت نمبر ۹ کې د فحرمت عليه الجغة الفاظط راغلې دي هلته هم دڅه تغيبر سره 
همدا جوابات ورکولی شي. په دې ټولو احاديثو کې د خودکشئ مختلف صورتونه خودلی شوې دي» 
اسلام ود کشي په دې وجه سره حرامه کړې ده چې دانسان ځان دده خپل ملکیت نه دی نو څنګه چې بل 
انسان وژل حرام دي همد غسې خپل ځان وژل هم جرم دی البته خود کشي کول د بل د وژلو نه هم ز تِ 
غلیظ جرم دی ځکه چې په دې کې بعضې وغت د ال تعالی نه دمایوسۍ عنصر موندلی شي چې ته 
ماته غوراک نه راکوي یایې نه شي راباندې خوړلی. نو په شکایت او مایوسۍ کې د ځپل ژوند ختمول 
کوي. کچرې دا عنصر نه وي نو دخپل نفس وژل د بل چا د وژلو د جرم نه سپک دی کذافي المرقات . 
دتعزیر جرم ګرځولی دی.اسلام خو آفاقي او فطري قانون دی هغه مخکې دې جرم لره حرام ګرځولی 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ٧٧٧٧‏ رقم ا یدیث ٧۷٥٥‏ وملم قی صحيحه ۱/١١‏ رقم ا لحدیث )٥۷۵١-١٠۹(‏ والترمذي فی السان 


۸ رقم ا حمدیث ۴١٠٢‏ والنسائی فی /٩٩‏ رقم ا محدیث ٥٥٩٥‏ 


() أُخر جه البخاری فی صحيحه ۳/٢٣٣‏ رقم ا حدیث ٥٩٣١‏ وأ مدق امسند ۲/٢٢‏ 


(ا أخرجه البخاری فی صحيیحه ١/١١٩‏ رقم احدیث ۷٣‏ ومسلم فی ٧‏ رقم ا حدیث )۱۸/١۱۳(‏ 


طَللَهُمٌِ مَليَدَيْهِ فََعُظر» رَوَاۀ مُسلم صَحيح!" 


یاالله! دده دو اړه لاسونه هم و بحم 


توضيیح : بهجرټ ال نبيه : یعنې د الله تعالی رسول محمد عربي ين طرفته د هجرت کولو په برکت 
سره الله تعالی زما د خو کشئ جرم معاف کړو ددې نه معلو مه شوه چې هجرت ډیر لوی عمل دی او 

خاصکر مدينې منورې ته د نبي کريم َِِِاِ طرف ته د صحابه کرا مو رََنَدِعََهُ هجرت ډير لوی 
عمل وو چې دهغې په برکت سره الله تعالی دهغوی ډيرې لوی لوی خطاګانې معاف کړې. .لهذلهیق 
یو کس لره مناسب نه دي چې په صحابه کرامو ريو ِعََ باندې ګوته اوچته کړي او د خپل خراب عقل 
په تله باندې دهغوی تلل شروع کړي. ددې حديث نه معلومه شوه چې لوي ګناه د کفر موجب نه ده او 

نه د دوزځ د دائمي عذاب ذريعه ده دا رنګه د اهل السنت رالجماعت هم دا عقیده ده چې د سزا 

خوړلو نه پس د لوې ګناه مرتکب به د دوزځ نه راوځي. لمرقات٧٧/۷)‏ 

اللُهھ ولیدبه قآغفر: :بي عََالتَل په ډیر ښکلي انداز سره ددې صحابي دپاره د مغفرت دعاء 

وغوښته ځکه چې معامله صرف د لاسونو وه نبي الا هغه مقدم کړل فاغفر یې مو خر کړو | ووې 

فرمائیل ای کریم مولی دده لاسونه وبخښې. ( المرکات٧٧/۷)‏ مشاقص د مشقص مع ده غټې 

چړې ته ویلی شي براجھ د برجمة جمع ده د ګوتو جوړونو ته وائي. شخبت . د نصر او فتح نه راځي 

د رګونو یا د زځم نه د فوارې په شان وينې جاري کیدو ته وایې لمرقات٧٧/۷)‏ 

د مقتول وارثانو په قصاص او ديت 


(') أخرجه مسلم فی صخیحه ٨۸‏ رقم ا حدیث )۱۸١-١١١(‏ 


پاسناده 
سند سره مذ کوردی او علامه بغوي رحمه الله د! صراحت کړی دی 


ابوهريره نه نقل دی حالانکه په ه 

توشیح : فاهله بین خیرتين : يعني د مقتول وارثانو ته په دوو څیزونو کې دیو څيزحق حاصل دیء 
ددې واقعې تاریخي پس منظر داسې دی چې د جاهلیت په زمانه کې د هذيل قبيلې خلقو د خزاعه‌یو 
سړی وژلی وو . د مکې دفتحې په ورځ خزاعو ته په هذیل باندې قوت حاصل شو نو خزاعو د هذیل 
یو سړی ووژلو اوخپله سابقه بدله ئې ترې واخسته نبي عَيَالتَاع د فتنې اوفساد د ختمولو دپاره 
دهغه مقتول ديت په خپله د مه واخستو ددې نه پس يې د فتح مکې د خطبو په دوران کې په یوه خطبه 
کې دا شرعي قانون بیان کړو چې که اوس چا په ناحقه بل چالره قتل کړو نو وراثانود مقتول ته په 
اختیارمتعلق د فقها په خپل مینځ کې اختلاف دی: ( المرقات )۷/١۸‏ 

د فقهاْ اخقلاف : شوافم او حنابله فرمایې چې په قتل عمد کې وارثانو ته د قصاص اخستو هم 
اختيار دی او د قاتل نه ددیت اخستو هم اختیاردی. کچیرې هغوی د قاتل نه د دیت مطالبه وکړي 
نو قاتل به ديت اداء کوی. ائمه احناف او مالکیه فرمایې چې دقتل عمدموجب صرف او صرف 


() أخِجه بوداؤد فی السنن ٩٩٤/؛‏ رقم ا محدیت ٠٥٥٥‏ والترمذی ١/٤١‏ رقم ا حدیث ٧٠٤١‏ والشافعی فی مسنده ص ۳٣٣‏ من کتاب الدیات 
والقصاص. امد فی السند ٢/٣٢‏ 
: أخرجه البخاری فی صحيحه ٥/٥٥١‏ رقم ا حمدیث ۱١١‏ ومسلم فی /٨٨٨‏ رقم ا حدیث )٩٤٨٨-٥٥٣١(‏ 


قصاص دی د مقتول و ارثان صرف دقصاص مطالبه کولی شي او دئاتل د مرضۍ نه بغیر دا مطالبه 
نه شي کولی چې مونږ ته دیت راکړه مونږ قصاص نه اخلو .(لمرقٌات۸١/۷)‏ 

لال : امام شافعي رحمه الله او اما م احمدين حنبل رحمه الله مستدل هم دا حديث دی اوپه دې کې 
دمقتول وارثانو ته د دوو خبرو اختيار ورکړی شوی دی دا حضرات فرمایې کچیرې قاتل په دیت 
ورکولو باندې راضي نه وي| و قصاص ورکولو دپاره تیار وينو بیا به هم د مقتول واثان د هغه نه د 


دیت مطالبه کوي. ( المرقات۸١/۷)‏ "177 
داحناقوا و مالکيانو دلائل د قرآن عظيم الشان هغه آيتونه دي چ چې په هغې کې دنل ":9 : 

قصاص متعين شوې ده لکه : (کتب عليکم القصاص ټ القتل) ( البقرة۸۰٧٠)‏ 

(وکتبناعلیهم فيها ان النفس بالنفس) ( المائده : ۴۵) رولکھ في القصاص حيآًة یا اول الالباب) " 

)۱٧١ةرقیلا‎ ( 

او د حضرت انس تفع په روایت کې نبي عََعلَام وفرمايل : یاانس کتاب الله القصاص ای انس! 

په کتاب الله کې خو قصاص دی. د حضرت ابن عبا س بََعَنهۀ په یو حديث کې دا الفاظ دي : المېډ 

قود والخطاًدية یعنې په قتل عمد کې خو قصاص دی او په قتل خطا کې دیت دی. دا روایت د نصب 

الرايه ج۴ ص٣۳۲‏ سند سره موجود دی. 

واپ : د زیر بحث د شوافعوا و حنابلو د مستدل جواب دا دی چې دلته به د دیت اخستو کې د فاتل د 

رضا لحاظ ساتل وي دې دپاره چې په ټولو نصوصو کې تطبیق راشي او تعارض پاتې نه ‌شي. 


د څې سړې قاتل به قتل کولی شي 


ماخ أي: ل وبا رش يتو له حَجَرَي 


وور 


افلا 


پوه باي ام لپ ار رسول کریم مس 


ومیخ :رض: دا د باب نصرينصر نه دی چقولو او ميده کولوته‌وائي . ( المرگات۸١٧/۷)‏ 

ؤاومأت : یعنې هغه جینۍ د زخم د وجې نه خبرې نه شوې کولی صرف د اشارې کولو طاقت يې لرلو 
صحابو د هغې نه تپوس وکړو چې ته چا وهلې يې آیا فلاني وهلې يې یا فلاني ووهلې .؟ کله چې دهغه 
يهودي نوم واخستی شو نو جینۍ د سر په اشارې سره اوخودلو چ ې آو دې يهودي وهلې يم په دې سره 
يهودي په قصاص کې قتل کړی شو ځکه چې هغه د جرم اعتراف کړی وو. ددې حديث نه معلومه شوه 
چې کچیرې یو سړې کومې ښځې لره قتل کړه نو دښځې په قصاص کې به سړی قتلولی شي. ( 
المرقات٧٧/۷)‏ : 

ددې حديث نه يوه بله مسئله هم واضح کيږي هغه دا چې کچیرې یو کس بل کس لره په دروند کاڼي 
بالمٌقل وايي اوپه دې کې د فقهاء کرامو اختلاف دی چې په دې کې قصاص دی او که دیت دی. 
دققهاوٌاخلاف : جمهور فقهاء او صاحبين فرمائي چې د کتل بالمتفل موجب قصاص دی او دا تل 
عمد دی. څنګه چې په دې حديث کې دي چې په دروند کانړي سره یې یوه جينۍ شهيده کړه او دهغه 
نه قصاص واخستی شو. امام ابوحنيفه رحمه الله فرمایې چې قتل بالمثقل شبه عمد دی او په شبه 
عمد کې دیت دی قصاص نشته. ( المرقات٩٩١/۷)‏ 

لل : جمهورو د زیربحث د حضرت انس بَِعَنةُ د روایت نه استدلال کړی دی کوم چې په خپله 
مدعا کې واضح دی؛ او امام ابوحنيفه رحمه الله دمشکوة شریف صفحه نمبر۳۰۲ باب الدیات 
فصل ثاني کې د حضرت عبدالل بن عمرو د حدينه استدلال کړی دی چې دهغې الفاظ داسې دي: 
الاان دیة الخط هبه الحېډ ماکان بالسوط والعصاً (ابوداؤن) 

امام صاحب فرمایې چې د لته په همساء کې څه فرق نشته که پیړه وي یا نرۍ وي نو په دې سره د تل 
بالسُقٌل ضابطه حاصله شوه احنافو امامانو د مشکوة په ص ۳۰۲ باندې دحضرت ابن عباس 
لاد روایت نه هم استدلال کړی دی الفاظ يې دادي : مس قتل ئي عمیة في ري یکون بألحجارة 
ادجلد بالسياط او ضرب بعصاً فهو خطاً وعقله عقل الحطٍرا بوداؤم 


7 ١ 
. 1/٩٩٩ وأبوداؤد فی السان‎ )٥١-۱٧١١( رقم ا حدیت‎ ۳/۱۳٩٣١ ومسلم قی‎ ٨٨٨٨ رقم ا حدیث‎ ۱/٣١٢١ أاخري البخاری فی صحيحه‎ )( 


ویلی شي چې د لغت امام ابوالعلاء یو ځل دامام ابوحنیفه رحمه الله سره ملاو شواو تپوس یې وکړو 
چې کچیرې یو کس بل کس لره په ډیر لوی کاڼي سره ووهلو او قتل یې کړو نو آیا د| به هم شبه عمد 
وي؟ امام صاحب وفرمايل آو: ولو ضرب باپاقبیس بعضې ناواقفه خلقٌو په دې ترکیب باندې 


اعتراض کړی دی چې د قاعدې مطابق ولوضرب بایي قبيس کیدل پکاردي مګر دا اعتراض په دوو 
وجو سره غلط دی: يو خو دا چې په اسماء ستو مکبرو کې څو لغات راځي دا لفت هم په فنصيحه 
عربۍ کې راغلی دی. دویم دا چې امام صاحب د اهل کوفو په لفت باندې خبره کړې ده او اهل کوفه 
هم داسې وایې شاعر وائي : : 
ان اپاهاًواباً ابآهاً ق بلغاً في الیجد غايتاهاً 
( المرقات٧١/۷)‏ 
د عامې عربۍ دلغت مطابق وابا ابيه لفظ کیدل پکار وو . 
جراپ :د جمهورو د مستدل نه د زیربحث حدیث جواب دادی چې دا قصاص په سیاست باندې 
محمول وو اګرچه د قاعدې د مخې دلته قصاص نه وو د سیاست قاعده د ټولو فقهاو په نزد باندې 
مسلمه ده. بعضې علماو په دې موضوع باندې مستقل تصنیفات کړې دي مثلاً علامه عبدالبربن 
شحنه لسان الحکام په نوم سره کتاب لیکلی دی» علامه ابن تيمیه السیاسة الشرعية په نوم سره 
کتاب لیکلی دی. : 
دویم جواپ :ددې حديث دادی چې دا سړی قطاع الطریق وو ده ددې جينۍ نه بنګړي په زوراخستل 
او ده وعده هم ماته کړې وه» بهرحال د جمهورو دلیل ښکاره دی اوصاحبين هم د جمهورو سره دي. ' 
مساوات ف القصاص 
ددې زیر بحث حديث نه امام شافعي او امام مالک رحمهماالله دا مسئٌله مستنبط کړې ده چې په 
قتل او قصاص کې مساوات في الفعل ضروري دی يعني په کاڼي سره به د قتل بدله په کاڼي سرا 
اخستلی شي د زهرو بدله به په زهرو سره» د همسا بدله په هصسا سره» او د ګولۍ بد له په ګولۍ سر 
اخستلی شي. دې دپاره چې مساوات قائم شي. او امام ابوحنیفه رحمه الله او یو قول کې ۰ 
احمدبن حنبل رحمه الله فرمایې چې په قصاص کې مساوات في العمل ضروري نه دی بلکه قصاص 
دتورې په ذریعې سره متعين دی. ( المرقات٧٩١/۷)‏ 
۷ . 
ډلاٌل : شوافعو او مالکیانو حضرات د زیربحث حديث نه استدلال کړی دی چې په کاڼي سر'' 


ويشتلو بدله په کاڼي سره اخستلی شوې ده. احناف او حنابله د لاقود الابالسیف د حدينه استدلا 
ل نیسي. او شوافعو حضراتو چې د کوم عمل نه استدلال کړی دی هغه په سیاست باندې محمول دی 
دې دپاره چې ځلقو ته زیات نه زیات عبرت حاصل شي. 

د الله والاو شان 


۶ 


۳ وَعَنْهَ 


ر فا لن صن الله عَليْه 
وه د یوې انصاري جينۍ غاښونه مات کړل دد جینۍ مقدمه : 


لوضیح لاله تکسر: دلته په دې روایت کې دڅو نومونو تعین ضروري دی نو په دې کې ربیع يوه 
ښځه ده چې دنضر لور ده» دویم مالک نوم چې دی دا دنضر وی دی دريم انس دی چې ديم دی دا د 
نضر څوی دی مالک بن نضر هم د خپل ځوی نوم انس تما کيخودی وودغه شان د تره او وراره 


() أُخرجه البخار: ی فی صحيحه ٧/٢١١‏ رقم ا محدیث ۹۹٩٩‏ ومسلم فی ۳/٣٣۰‏ رقم ا حمدیث ۰)۴٢-٩٧٧١(‏ 


-" 


کد 


ې 


دواړونوم انسؤ انس بن مالک د نبي َيالتَة خاص ادم ووددې روایت راو ي انس‌بن مالک بَََِّ 
دی او ربیع د انس ترور (دپلار څورده) او دانس بن نضر خور وه دا د لا والله : سم هم دی انس بن 
نضرځوړلی وواو نبي عَيَالتَة یا انس کتاب الله القصاص خطاب ورته وکړو» د حضرت انس بن نضر 
دا کلام او قسم دنبي عَليَهالتََةد حکم نۀ انکار نه وو او نه یې دهغه مخالفت مقصود وو بلکه د الله 


..' کوي بلکه هغه ب ههغه مدعيانو لره راضي کړي او دا خلق به د قصاص په ځای باندې دت قيول کړي. 


1 همداسې وشوه. د حضرت انس بن نضر ََانیت چونکه ښه وو د الله تعالی دحکم نه انکار نه وو 


بلکه د رحمت انتظار وو په دې وجه نبي للم دده تعریف وکړو او دناراضګۍ اظهاريې ونه کړو. 
ارش:ديت ته وایې : 
#پسسرصال ټګ درې مص ‏ هوی دی هکوي. ) المرقات۲۰٧/۷)‏ 
د مي په بدل کې د مسلمان نه د قصاص اخستو مسسٌله 
عَنْهُ کل عِنْنَنَم 
ماد حضرت علي تَفُفانه تپوس وکړو 


ضیح : هل عندکم شئ: حضرت علي مَيّفغانه د حضرت ابو جحيفه د سوال کولو او تپوس کولو 
منشاءد شیعو او روافضوهغه عقيده وه چې دهغې لاندې هغوی وايي چې حضرت علي بَْلَُِعَنُ ته 

نبي عَيَعِلتَة په خصوصي طور باندې (علم اسرار) ورکړی وو او نبي عَََالَةٍ هغه خليفه او وصي 
جورکړۍ وو؛ دا عقيده نن صبا په روافض و کې عامه ده په دې وجه یې په اذان کې دخلیفه او وصي 
لفظ داخځل کړی دی» دار نګه د شیعو داهم عقیده ده چې عامو خلقو ته ديرش سیپارې قرآن ملاو 
شوی دی او حضرت علي ته څلويښت سيپارې قرآن ملاو شوی وو چې په هغې کې لس سیپارې د 
اهل بيتو په فضائلو باندې مشتملې وې چې په دې وخت کې دموجوده قرآن نه غائبې دي ددې خبرو 
پیش نظر د ابوجحيفه سوال وو چې اوس دحضرت علي د طرف نه ددې خبرو تردید راغلو بلکه 
هغوی په ډیرتاکید سره د قسم په خوړلوسره ددې تردید وکړو چې د امت په ذهن کې څه تسم 
شکوک او شبهات پاتې نه شي. ( المرکات٧٧٧۷)‏ 
فلت الحبة : حبه دانې ته وایې اوفلق د شلیدو په معنی دی برأً د پیدا کیدو په معنی دی او( 
المرقات٧٧٧/۷)النسمة:‏ دنون او سيین او ميم په فتحو سره» نفس او هر ساه لرونکي ته وایې. عقل 
دیت ته وائي. فکاک د خلاصولو په معنی سره دی. الافهماًیعنې الله تعالی چې دخپل کتاب پوهه 
چاته ورکړي هغه الله تعالی ماته راکړې ده چ چې دهغې په ذریعې سره زه دالله تعالی دکتاب نه 
داحکامو او معانو استنباط کوم اوددې اجمالي اشاراتو لره منم » او د هغې ژورو علومو ته ان 
رسوم» حضرت ابن عباښ رضي الله عنه د قرآنکريم د هغو ژورو علومو باره کې فرمايې: ( 
المرقات٧٧۷/۲)‏ 

جمیع العلر ف الق رآن لگ تقأصر عنه افهام الرجال 

د فقهاو اخقلاق : وان لايقتل مسلم بکافر:ددې حديث ددې جملې نه دفقهاء کرامو په مینځ کې یو 
اختلافي مسئله راا چته شوې ده. دفقهاء کرامو په دې کې خو اتفاق دی چې دحربي کافر په قتلولو 
سره به د مسلمان نه قصاص نه شي اختی. ( المرقات۲٧۷/۲)‏ 
ها اختلاف په دې کې دی چې که کافر ذمي وي یا معاهد وي نوددې په بد له کې به د قصاص په طور 


0 أخرجه الیخاری فی يحه ۱/۴٢١‏ رقم ا حدیث 1۹۰۳ والترمذی فی السنن /۱١‏ رقم ا محعدیث ٧٢١١‏ والنائی ۸/۲۳ رقم ٧۷٧٧٧:‏ 


باندې مسلمان لره قتلولی شي او و که نه؟ د جمهورو امامانو مسلک دادی چې دذمي په بدله کې به 
مسلمان نه شي قصاص کولی داحنافو امامانو مسلک دادی چې دذمي او معاهد په بدله کې ىه 
مسلمان قصاص کې قتلولی نه شي. .لمرقٌات )۷/۲٧٧‏ 

ډلائل جمهورو د زپر بح حديث ددې جملې نه استدلال کړی دی چې : وان لا يقتل مسلم بکافر 
هغوی فرمایې چې په دې جمله کې د کافرلفظ دی چې عام دی که هغه حربي وي یا ذمي معاهد وي 
مسلمان نه به قصاص اوبد له نه شي اخستی» دجمهورو عقلي دلیل دادی چې په کافر اومسلمان کې 
مساوات نشته دی د ذمي قتل اګرچه جائز نه دی مګر په وجه د کفر ددې په قټل کې يې شبهه د 


اباحت راغله لهذا قصاص به نه شي اخستی. ( نصب الرايه ۴۵ 7۳ ): داحنافو اه 
دلیل د دارقطني روایت دی چې د هغې الفاظ دادي نا رسول له صل الله عليه وسلھ قتل 
مسلماً بىعآهد ریحواله نصب الرايةج ٣‏ 

د احنافوامامانو دوم د لیل هغه عامه ضابطه ده چې د د هغې ذکر په څو روایاتو کې راځي او په کوم 
کې چې د ذمیانو حقوق او دځان اومال د تحفظ ذمه داري قبوله کړی شوې ده د هغوی دمالونو غلا 
جرم دی» او دهغوی د ښځو سره زنا یا د زنا تهمت جرم دی لهذا دهغوی د وينې حفاظت هم دمأئهم 
کد ماثتاً واموالهھ کاموالنار په رڼا کې ضروري دی.(کذافي زجاجة المصابيح ج ۳ ص۱۵) 

د احنافو امامانو دریم دلیل دحضرت علي تَََِْعََُ يو اثر او قصه ده دوی دذمي په بدله کې د 
مسلمان نه قصاص واخستو او وې فرمايل (من کان له ذمتنا فدمه کدمنا وديته کديتنا) (نصب 
الرایه ج۴ ص )٣٣٣‏ 

د احنافو امامانو د ریم د لیل د حضرت عمر تعن هغه فیصله ده چې په هغې کې یې د يو ذمي په 
بدله کې دیو مسلمان نه یې قصاص واخستو (پاسنۍ حواله ) د صحابه کرامو رضي الله عنهم دهغو 
فیصلو او داحنافو د مستدلاتو پوره تفصيل په تعلیق الصبیح ج ٤‏ ص ۱۲۶کښ اوګورئ. 

حواپ :اما طحاوي رحمه الله جواب ورکړی دی چې دلته دې حدیث کې د کافر نه مراد حربي کافر دی ذمي 
مراد نه دی او په حربي کافر کې دچا اختلاف نشته دی. دا رنګه پاسني روایاتو او د صحابه کرامو رضي ال 
عنهم یصلو د زيربحث حديث په عموم کې خصوص پیدا کړو لهذا ددې نه ذمي مراد نه دی اګرچه ظاهري 
احاديثو نه عموم معلوميږي هرکله چې ددوی دنقلي دلیل جواب وشو نو د عقلي دليل وجود ختم شو . 


نه روایت دی« 


داحدیشنبوي نه دی بلکه د عبداللمبن عمرو يق قولدی)او همدا زيات طحيح دی 


دارنګهاين ماجه دې رو ایت لره د عبد اللبن عمرو په ځای)دحضرت براءبن عازب َََدَن نه نقل کړی دی. 
وضیح : لزوال الدنیا: الله تعالی ددې کائناتو څیزونه دمسلمانانو دپاره پيدا کړې دي دې دپاره 
چې هغوی ددې څیزونو نه فائده واخلي او عبادت و کړي لکه چې سعدي بابا فرمایې : 

: ارو یادومه وغو ر شید د فل د رکارانر چو نی فآ رے ويخخلت نه څوری 
يعنې لمر او سپوږمۍ باد او باران ا وآسمان اوزمکه ستاپه کارکې لګیدلې دي دې دپاره چې ته کله 
اوس چې کله یو سړې یو مسلمان لره تل کړو نو ګویا چې هغه پوره کائنات لره مړه کړو .هدې 
مضمون طرفته د قرآن په د ېآيت کې اشاره ده :( المرکات۷/۳۴) من قتل نفسًا یر لفس اوفساديي 

لارش فکاناقتل التاس جمیا. ( المائده )۳۲٣:‏ 

دمسلمان قتلول ډ یر لوی جرم دی 
()وعَن : سعيل وي هریرةً صن رسول صَل 
دحضرتابوسعيد خدري اناو حضرت ابوهربره تن نهروايتدی 


08: 


الله عَليْهِ مَسَلَّم قل: 
رسول کريم صَأنوِوفرمائيل 


() خي الترمذی فی السن ١٠/؛‏ رقم ا حدیث ٥٩٣١‏ والنسائی فی ۷/۸۴ رقم ا حدیث ۳۹۸۹ 
کر ه 
0 اخرې ابن ماجه ئی السان ۲/٣۷٢‏ رقم ا حمديث ٩١١۹‏ 


والأرض افهْتَرَنُو 


. لوضیح کبهم: :یعني الله تعالی به داټول په ألټه مخ دوزخ ته وغورزوي؛ علامه" طم دلضت 
علامه جوهري رحمه الله نه نقل کړې دي چې کپ فعل متعدي دی او راکپ فعل لازمي دی او دا په 
نوادراتونه وي چې اکپ فعل لازم وي او کب متعدي وي په دې وجه شارحينو ویلې دي چې دلته 


اصل لفظ کبهم الله دی د کوم راوي په نقل کولو کې غلطي شوې ده. علامه طيبي فرمایې چې د 
نبي َال کلام معیاردی اهل لت له دهغې پيروي پکارده» دا رنګه ټولو راویانو هم داسې نقل 
کړې دي یعنې دې ټولو طرف ته د سهوې نسبت کولونه بهتر دادی چې جوهري طرف ته د سهوې 
نسبت وکړی شي جامع صغیرکې داحديث د کبهم الله الغآر الفاظو سره نقل دی. ( المرقات ۷/۲۵ 
الکاشف )۶۶-۷٧‏ 

د قیامت په ورځ د مقتول استفانه : 


النه عَلَيْهِ وَسَلَھَ قال: 


اق 


کې وي او په پخپله به دده درګونو نه وینه بهيږي او دهغه په ژبه به دا الفاظ وي پروردګاره! (ده) زه تل 


(') أُخرجه الترمذی فی السنن !/۱١١‏ رقم ا حدیث ۱٥٩٣۸‏ 


٧:‏ وس ي. وچ 


‫َّ 


س العرش ". 
چې مول به دې قاتل لره (راخکلی) عرش الهي ته نزدې راولي. 
وا القَْمِذِي وَالنَسَانٍ وابس مَاچه" 
(روایت کړی دی ترمذي او نسائي او ابن ماجه) 


توضيح : ناصيته : دتندي ويښتو ته وایې وراسه یعني دسر باقي ویښته. ( المرقات ۷/۲۶) 
واوداجه داد ودج جمع ده د څټ د هغه رګونو نوم دی چې دحلالې په وخت کې کټ کولی شي. 
بعضې شارحين وایې چې دلته دجمع نه تیه مراد اخستی شوې ده. بعضې راویاتو کې ودجاآن 
الفاظ هم راغلې د ي( المرقئات۷/۲۶) : 
تشخب دنصریلصر نه دی د رګونو وینې جاري کیدو ته وائي دماًدا تمیز محول عن الفاعل دی 
يعنې معنوي طورباندې فاعل دی عبارت به داسې وي تشخب دمهما ددې حديث نه معلومه شوه 
چې دقيامت په ورځ به مقتول دخپل پوره حق مطالبه کوي او د مظلومیت کیفیت سره به داللّه تعالی 
مخکې حاضر وي او الله تعالی به ده لره راضي کوي.( المرقات۷/۲۶) 

د ځپل مظلومیت په ورځ د حضرن عشمان تنئد تن نقریر 


أنْفُننُم پألله 
تاسو نه په الله سم درکولو سره 


له ظَليهِ مََلٌعھ قل: 'لَِي 


() أصِب الترمذی فی الان ١/٥٩‏ رقم ا حدیث ۳١۲٣‏ والنسائی فی ۷/٨٧‏ رقم ا محىدیث ۳٩٩٣‏ وابن ماجه في /۸٨٢‏ رقم ا حدیث ۲٢١٢‏ 


کاله 


سق اا 


ےم 4 
اوت ټذت 


7 
کړاأا 


۶2 


تفتلرولي؟ ده 


َو ضيیج : اشرف يوم ډار یعني د کور ورځ دې نه د حضرت عشما ئد محاصرې ورن له 
ده. ابن سبايهودي د حضرت عثماز بَِعَ خلاف په شام» مدینه او کوفه کې پروپے پیګنډه وکړه مګر 
کامیاب نه شوء مصرته لاړو نو دده پروپیګنډه کامیاب شوه. دا سړی لوی منافق وو د حضرت 
عشمان نه د ګورنرانو خلاف يې په دروغه پروپیګنډې کولو سره یې حضرت عشمان من 
يې بدنام کړو په مصر کې ده یو جنګ کولو والا ګروپ تیارکړو او ييا دا ګروپ مدينې منورې ته 
راغی او بلوی یې شروع کړه یوه ورځ حضرت عثمان ََّفُعَۀ دمحاصرې په ورځ د خپل کور د چهت 
نه دې خلقو سره خبرې اترې وکړې. او دخپل قتل دحرمت دلائل يې ورکړل آخر بلوایانو دوي لره د 
محاصرې په دوران کې شهید کړو تفصیل به ی ېآینده ان شاء الله راشي. ( المرقات۷/۲۶) 
هر قاتل دخیر د توفیق نه معروم اوسي 
اللَنتاه عَن و شو الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَم قال: 


سسسس يیول ري مزر رس وم وریت ءکول و کی مشٌغول وي 


(') أخرجه أبوداؤد فی السان /٤٩٤‏ رقم ا حدیث ٠٥٥‏ والترمذی فی ٢٠٤‏ رقم احخديث ٩١٥٢‏ والنسافی ۷۰۹٧‏ رقه ا حدیت 1١۱١‏ 


ښپ مومسم یسوی 
د وړاندې والي توفیق ورکوي عغق تیز تلو ته وايې( المرقات٧۷/۲)‏ صالحاً یعني دحقوق الل‌او 
حقوق العبادو په اداء کولو باندې قائم وي دا صفت کاشفه دی( المرقات٧۷/۲)‏ بلج یعنې دهغه 
تیزي او چستي ختمه شي. اوس هغه دنیک او صالح عمل نه کټ شي او الله تعالی ده ته دنيکۍ 
توفیق نه ورکوي» تجربه ګواه ده چې قاتل د قتل په وجه سره پټ ګرځي نو دښکاره عباداتو د موقعو 
نه محروم شي چپ چاپ پټ ګرځي او کله چې داحالت شي نو د آخرث د ښیګړو سره سره د دنیا 
دښیګړو نه او دحلالې ګټې نه هم محروم شي.( المرقات٧٧/۷)‏ 

په ناحقه قتل ناقابل معافي جرم دی 
)مع عَنِ ول الله صِّ الله عَلَيّهِ وَسَلَّمَ ل0 هک 


بوةَاؤد وََوَاةُ النْسَاق عَن هُعََوِيَةَا" 
جی‌يو مسلمان دس ې ( او اساوني ټل تسا کت ورس 


'وضيیح : اومن قتل مؤمناً: ددې حديث نه په ظاهري طورباندې دا معلوميږي چې مؤمن لزه قتلولو 
والاامسلمان به هميشه په دوزځ کې وي او دمشرک په شان به دهغه بخښله نه کیږي. حالانکه د اهل 
السنت والحماعت او دعام امت عقیده ده چې دمؤمن قتلول لويه ګناه ده او دکبيره ګناه دوجې 


انسان مخلد ئي النار نه وي البته دخوارجو او معتزلو دا عقیده ده چې مرتکب دکبیرې به مخلدفي 
الثار وي. دحدیث په ظاهر نه ددې تائید کیږي د اهل سنت مستدل ان الله لا يغفران يشرک به 


() أُخرجه أبوداؤد فی السنن ٣٣٢/؛‏ رقم ا محدیث ٢۲۷۰‏ 
: أخرجه أبوداود فی السنن )/٧٢۳‏ رقم ا محعدیث ٣٧۷٢‏ 
() أخرجه النسائی فی ۷/٨۱‏ رقم ا حدیث ٩٨۸٣‏ وأ مدق امسند ٢/١٩‏ 


ويغفر ماأدون ذلک لس يشا دا آیت دی مذکوره حدیث دهغه سړې په باره کې دی چې دمسلمان 
قتل جائز ګڼي نو هغه کافر دی مخلدفي النار دی. یا داحديث په تغلیظ اوتشديد او تهدید ار 


توبیخ باندې محمول دی . ( المرقات۸٧۷/۲)‏ 
د یلار نه به د اولاد دياره قصاض نه شی اخستی 

٨‏ وعي اس عَباي قال: قال رشول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلهَ: لا ام 

او حضرت ابن عباس تَکنۀانه روایت دی چې نبي طََهالشَلاة وفرمائيل په مسجدونو 

الْحَدُودُ ضڼ لْمََاجْيو وکا يُقادُ ِالولدِ لوَِد». 


نشې جاري کیدی او نه د د اولاد (دقتل ) په بدله پلار لره تل کړۍ شي (بلکه د پلار نه د 
ييو ابا يدا ِ 


والدارمي '(جید) 
ديت (یعني مالي معاوضه واخستی شي)(ترمذي.دارمي)!" 
توضيیح؛ يي المساجد : دحديث ددې ړومبي جزه مطلب دا دی چ ېپ همسجدونو کې دې حدود مثلا 
دغلا حد. یا د زنا او شرابوح. یا د قذف حد جاري نه کړی شي او دغه شان قصاص دې هم په مسجد 
کې وانه خستی شي دې دپاره چې جماعتونه صرف دفرض مونځونو او سنتو او نوافلو او تلاوت 
کلام الله دپاره جوړ کړی شوې دي. ( المرقات۳۰٧۷)‏ 

ولايقدبالولډ الوالد : يعني کچیرې پلار خپل ځوی لره قتل کړي نود دې مقتول ځوی په بد له کې دې 
د قصاص په طور قتل نه کړی شي همدا حکم دنیکه او غر نیکه هم دی اوهمدا حکم د موراو نياګانو 
هم دی د علماء کرامو په دې باندې اتفاق دی کچیرې ځوی فورپلار لره قتل کړل نو دا بدېځته به په 
قصاص کې قتلولی شي. اختلاف په دې مسئله کې دی کچیرې پلار ځوی لره قتل کړو نوآیا د پلار 
نه به قصاص اخستی شي او که نه؟ نو جمهور فرمایې چې پلار به د څوی په قصاص کې نه شي 
قتلولی ځکه چې پلارددې ځوی د ژوند ذریعه جوړه شوې ده اوس دا ځوی د خپل پلار د مرګ ذریعه 
نه شي جوړیدی. په قرآن کریم الله تعالی څوی ته دمور پلار د شکر په ځای راوړلو حکم ورکړی دی 
او دو ته د تکلیف نه ورکولو سخت تاکيد فرمايې او دوی ته په نرمۍ سره د راتلو تلقین فرمایې. 

دارنګه احاديتثو کې د الت وملک لا 


و 
بوا 


بیک الفاظ راغلې دي چې په هغې سره څوی د پلار دپارهد 


(') أخرجه الترمذی فی السنن ۱۴/) رقم ا لحدیث ٠‏ وابن ماجه ۲/۸٨٨‏ رقم ا حدیث ۴٩١٢‏ والدارمۍ ۲/۳٥٣٢‏ رقم ا حدیث ٧۳٣٣‏ 


مملوک مال په شان دی لهذا اوس به دده نه قصاص نه شي اخستی په دنیا کې د شریعت حکم همدا 
دی او د آخرت معامله الله تعالۍ ته حواله ده. البته په دنیا کې به د پلار نه دیت اخستی شي. 

امام مالک رحمه الله فرمایې کچیرې پلار وی لره په مروجه طريقې سره مړکړو نومسئله داسې ده 
څنګه چې جمهور وایې مګر کچیرې پلار ځوی لره حلالولو سره م ړکړو نو ييا ددې ظالمانه او وحشیانه 
فعل په وجه سره پلار قصاص کولی شي. جمهورو د مذکوره حدیث نه استدلال کړی دی چې دپلارنه به 
د ځوی په بدله کې قصاص نه شي اخستلی که هغه يې په حلالولو سره تل کړی وي یا نورو ذریعو سره 
یې قتل کړي» حدیث چې کله موجود دی نو دامام مالک رحمه الله رایه به پریخودلی شي. ( 
المرقات۷/۳۰) 

هر دخ پل رپ ارو 
(٨وعس‏ أي رمق قال: يك رسول الله طَل الله عَلَيْهِ په وله َغ أي 


نه 
وحضرت اپورمشه ته 


«َنْتَ رفييُ واه الطبِيب» اخرجه | برداوه والنسافي. ١!‏ 

ته (خوبس) رفیق يي. طبيب (خو) الله تعالی دی. 
توضیح : ابي اشهد به : یعنی دا زما ځوی دی تاسو ګواه اوسئ په دې کلام سره دابو رمٌه دپلارمټژۍ 
دزمانې د جاهلیت یو دستور طرف ته اشاره کول وو په جاهلیت کې دا ستور وو چې دپلار په جر, 
به وی نیولی شو او د ځوی په جرم کې به پلار نیولی شو ګویا چې هریو به دیوبل په جرم کې اب 
دمؤاخذې ګڼلی شو د ابو رمه دپلار هم مقصدددې کلام نه دا وو چې دا زما صلبي ځوی دی تا 
پرې ګواه اوسئ کچیرې ده څه جرم وکړو نو زه ددې ذمه داریم. ا وکچیرې ما څه جرم وکړو نو دابهر 
ذمه داروي. ددې په جواب کې نبي لماع وفرمایل چې داسې به نه وي چې ځوی به دخپل پلارپې 
جرم کې نه مبتلاکيږي او نه به پلار دخپل ځوی په جرم کې مبتلاکیږي» اوس دجاهلیت دا غير 
منصفانه دستورختم شو اوس به هرسړی دخپل جرم په دنیا او آخرت کې ذمه دار وي ) 
المرقات٧٧/۷)‏ 
فل طيیب: د ابو رمشه پلار د نبي ماج په ملامبارکه باندې مهرنبوت ولیدو نو یال یې داووچې 
دا څه دانه ده په دې وجه یې عرض وکړو چې تاسو اجازت راکړئ دې دپاره چې زه ددې علاج وکړ,؛ 
خبره چونکه په اتتهائي بې وقوفتوب باندې مبني وه او په دې کې بې ادبي وهء په دې وجه نبي 
عََملتَ ډیرناراضه شو او وې فرمایل بس ته طبيب نه یې بلکه رفیق یې يعني دمرض او" بیمارۍ 
ظاهري حالت ته اوګورې نو دهغې مطابق دوائي تجویز کولو سره ورکوې دمرض حقيقت ته رسیدل 
او شفاورکول ستاکار نه دی ته صرف مریض سره نرمي کولی شې بس نرمي کوه او طبيب په حقين 
کې الله تعالی دی چې دمرض حقيقت هم پیژني او دوائي او علاج هم پیژني او شفاءهم ورکوي دنور 


چا په اختيار کې دا څیزونه نشته دی ته خي صرف مهربان کیدی شې او شفاء ورکولو والانه بې.( 
المرقات٧٧/۷)‏ 


دزوي نه به دپلار قصاص اخستلی شي 
(وعن عَعرو بي هُعَيْبِ عَن ليه 
او حضرت عمرو بن شعيب د پل پلارنه او هغه دخپل نيکهنه 
3 الله صَل الله عَلَيه 
زه د نبي عَلالَا په خدمت کې حاضرشوم. هغوی د ځوی ته دپلار 


عَئ جََو عَن شراقة بڼ مال 
او هغه د سراقه بن مالک کي ایکمنلنهروایت کوب 

وَسَلَهَ يُقِين الب مِڼ 
قصاص اخسه 


قَال: عَصَرْتُ رَسُو 


٨۲۳۸۸ رقم ا حدیث‎ /۲٢۰٢ والداری‎ ٢ رقم ا حديث‎ ۸/٢٥ والنسافی فی‎ ٥ رقم ا لحدیث‎ //٥٩٩ أخرجه أبوداؤد‎ )١( 


وې ۶ 


حا 


نل کو ضعیف‌هم ګرځولی دی. 
ې: به آزاد قتلولی شي او که نه 
٨‏ من الحسن عَن سَبْرَةً ‏ ل: ق ال 


لوضيح :مس قتل عبده قتلناه : کچیرې يو غلا مآزاد سړې لره قتل کړو نو بالاتفاق دهغه غلام نه به 
قصاص اخستی شي مګر کچیرې کو مآزاد سړې کوم غلام لره مړ کړو نو آیا دد ې آزاد نه به قصاص 
اخستی شي او که نه په دې کې دفقهاو اختلاف دی. ( المرقات۴۲٧۷)‏ 

د فقهاوْ اخقلاف : جمهور فرمائي چې دغلام په بدله کې به حر او آزاد سړی نه شي قتلولی که هغه 
غلام دده خپل وي یا دبل چاغلام وي. داحنافو امامان فرمائي چې کچیرې آکا خپل غلام لره تل 
کړي نو په دې کې به دآقا نه قصاص نه شي اخستلی مګر کچیرې ده دبل چا لام مړ کړو نو قصاص 
بهترې نه اخستی شي. ( المرقات۲٧٧/۷)‏ 

دلانٌل: جمهورآئمه د قرآن پاک د آيت (الحر بالحر والعبدبألحید) ( بقرة ۰٠)نه‏ استدلال کوي او 
مهوم مخالف يې اخستی دی چې دآزاد په بدلههآزاد دی او د غلام په بدله کې به د آزاد نه قصاص نه 
شي اخستلی څنګه چې دامسئله مخکې تیره شوه . ائمه احنافو د نسائي د یو روایت نه استدلال 


ار ه 

0 اخرجه الترمذی ١/١١‏ رقم ا حدیث ۱٩٣١‏ 

ېره . . َ ٧‏ و 2 

0 أخرجه أبوداؤد فی السنن ٩٩٥/؛‏ رقم ا حدیث ٧١١١‏ والترمذی ١/٨۸‏ رقم ا حدیث ٧٤١١‏ والنسائی ۸/۴۰ رقم ا حدیث ٧۷۳‏ 


کړی دی چې دهغې الفاظ دادي لايُقاد الملوک من مولاه (نسائي) دا د احنافو په یوه مدعاباندې 
دلیل دی چې دآقادپاره دغلام نه قصاص نشته دی. داحنافو دلائل دقرآن پاک هغه آيتونه دي چې 
په هغې کې دنفس په بدله کې د نفس حکم مذکور دی چې دهغې تفصيل په حدیث نمېر؛ کې 
تیرشوی دی. ائمه احنافو ددارقطني او بيهقي دهغه روایت نه استدلال کړی دی : عن عمروبی 
شعي ب تن یه غی جدهان رجلا قتل عبده متحمًا فجلده النبي صل الله علیه وسلم مصل جلرة 
ولفاه سنة ومحاً سهبه من اليسلمین ولم يقده به وامره ان يعتق رقبة. (زجاجة المصابيعح ٣‏ 
ص ۱۸)ددې حديث نه ثابته شوه چې دآقانه به قصاص نه شي اخستی. آئمه احنافو دهغه دردناکې 
قصې نه هم استدلال کړی دی چې په هغې کې ذ کر دي چې یو سړې خپله وینځه د زنا په تهمت کې په 
اور باندې کینولې وه او دهغې شرمګاه یې سوزولې وه. دحضرت عمرفاروق رضي الله عنه په 
: مقدمه پيش شوه څوک ګواه نه وو نه وينځې دزنا اعتراف وکړو نو حضرت عمرفاروق هغه 
سړې ته وفرمايل : لول اسمع رسول الله صلي الله علیه وسلم یقول لا يقاآد مملوک من مانکه 
لاقدتهامنک. (زجاجة الصابیح جلد۴ص ۱۹) 
داحنافو عقلي دليل دا دی چې دمولی او د غلام په قصاص کې شبه راغله ځکه چې غلام دمولی په 
ملکیت کې دی لهذا شبه د قصاص ختمه شوه. 
واپ : جمهورو او احنافو د ټولو په یوځای کیدو سره ددې حديث جواب ورکول دي ځکه چې دا 
روايت دپاقي ټولو روایاتو او قواعدو سره معارض دی په دې وجه د اندام په بدله کې دا اندام دکټ 
کولو حکم او دخصي کولو بدله کې دخصي کولو حکم دچا په نزد هم نشته دی لهذا ددې روایت 
جواب ورکول دټولو ذمه داري ده: نو اول جواب خو دادی چې د) حکم د زجراوتوبیځ او تشديد اود 
تعلیظ په بنياد باندې دی» اوپه دې کې داسیاسي حکم پټ دی چې قاتل د خپل غلام د قتلولو جرأت 
ونه کړي او نه د هغه په اندامونو کټ کولو کې جلدبازي وکړي. 
دویم جواپ : دادی چې د عبده» نه دماضي زمانې غلامي مراد ده نه دا چې في الحال دا غلام دی 
اوس خو داآزاد دی مګر په څه وخت کې ددې مولی غلا وو په دې اعتبار سره دې ته غلام ویلی شوی 
وو لهذا د آزاد سړي پحقله چې کوم حکم په دی حدیث کې دی په دې کې د چاهم اختلاف نشته دی. 


اقضحتموض نو آ)-ک-شر(هټ سر 


ددیت مقدار او د اوښانو نوم 


ی نبي ي اه 


لو ضیح : حقه بنت مخاض: هغه ښځه اوښه چې دهغې یو کال پوره شوی وي او په دويم کې داخل شوې 


وي بنت لېون: هغه اوښه چې دهغې دوه کاله پوره شوې وي او په دریم کال کې داخله شوې وي. 


حقه: هغه اوښه چې دهغې درې کاله پوره شوې وي او په څلورم کال کې داخله شوې وي. ( المرقات 
)٣٣۳‏ 


پس( المرقات۷/۳۴) 
لي ده دا هغه اوښه ده چې په شپږم کال کې داخله شوې وي او کله چې | وښ په اووم کال کې داخل 
شي نو هغه ته رېاکي وائي او ښځې اوښې ته ربأعية وائي او کله چې د اوښ اووه کاله پوره شي او 


() أخرجه الترمنی فی السان ۹/؛ رقم ا حدیث ۱۳۸۷ وابن ماجه ١/۸۷۷‏ رقم ا حيدیث ٩١٢٢‏ وا مد فی امسند۸۳١/؟‏ 


اتم کال کې داخل شي نو هغه ته سډیس وائي او کله چې د اوښ اته کاله پوره شي او نهم کال ته 
داخل شي نو هغه ته بآزل وائي ددې نه پس کچیرې هغه لسم ته هم کال داخل شي نو هغه ته بأزل او 
مخلف هم وائي. ددې نه پس دهیڅ يو عمر کوم خاص نوم نشته دی البته د بازل سره د ندام لفظ لګولو 
سره اندازه کولی شي دغه شان مخلف سره دعام لفظ لګولو سره ویلی شي بازل عم وبآزل عامیی 
او مخلف عاھ او مخلف عامين . امام ابوداوؤد رحمه الله د شيخ ریاشي یو شعر هم نقل کړی دی چې 
پکې دیو حد پورې دعمر په تناسب سره د اوښانو نومونه پیان کړی شوې دي دارنګه فرمائي : 

اذا سهیل اول اللیل طلع اين اللیون الحق والحق جنع 

لم يیق مص اسنانها غيرال يع (ابوداوؤد ج٣١ص۴٢۲)‏ 

یعنې کله چې سهبيل ستوری راووتو نو ابن لبون په حقې سره او حقه په جذعې سره بدل شي ددې 
ټولو اوښانو عمرونه بدلیږي ها چې کوم بې موسمه او د وخت نه مخکې پيدا شوی وي دهغه عمر نه 
بدلیږي . 
دفقباو اختلاف خلفة : ددې جمع ځلفات دی بلاربې اوښې ته وايې په قتل عمد کې دقصاص په 
ځای کچیرې په دیت او څون بهاباندې طرفین راضي وي نو دذخون بها په حقله دامام شافعي رحمه 
الله په نزه همدا ترتیب دی چې په دې حدیث کې دي چې ديرش حقه وي او ديرش جذعه وي او 
څلويښت خلفات یعني بلاربې وي مګر دامام ابوحنيفه رحمه الله په نزد د خون بها ترتیب د حضرت 
ابن مصعود رضي الل‌عنه دروایت مطابق داسې دی ۲۵ بنت مخاض به وي ۲۵ بنت لبون ۲۵حقې 
او ۲۵ جذعې ښځې اوښانې به وي د شوافعو په نزد اثلانا ديت اداء کولو کې چې کوم ترتيب دی دا 
دیت مغلظ دی د احنافو په نزد ارباعًا والا ترتیب ديت مغلظه دی. 
لال : امام شافعي رحمه الله د زیربحث حديث نه استدلال کړی دی چې په هغې کې د اثلاا ترتیب 
دی. امام ابوحنيفه رحمه الله د حضرت سائب بن یرید د روایت نه استدلال کړی دی چې دهغې الفاظ 
دادي : روی الزهري ص السائب بن يزيد قال کانت الرية عل عهدر سو ل الله صل الله علیه وسلھ 
ارب خمساً وعشرين جذعة وخمسا وعشرين حقة وخمسا وعشرين پنت لیون وخيسا وعشرينا 
بنت مخأض . رکذ اټ المني تعليق الصبیح ج ٢‏ ص ٣٣‏ 
ائمه احنافو د حضرت ابن مسعودر ضي الله عنه دروایت نه هم استدلال کړی دی چې امام ابوداؤد د 


هغې په نقٌل کولو سره سکوت فرمایلی دی چې دا د حديث دصحت نښه ده دحدیث الفاظ دادی. 


عن علقمة والاسود الا قال عبدالله في شبه الحىد خس و عشرون حقة وځمس وعشرون جزعة 
رخمس وعشرون بنأت لیون وخمس وعشرون بقأت مخاض . (رواهابو داؤٌد) 

په دې کې هم دارباعا ترتیب مذکوردی څنګه چې په برني د حضرت سائب په روایت 
کې دي د احنافو په نزد دا مذکوره روایات د زیربحث حديث نه راجح دي د کوم نه چې 
شوافعو استدلال کړی دی. 

وماصلحوا عليه : يعني خپل مینځ کې که په کمي زیاتي باندې طرفین صلحه کولو سره فیصله کوي 
نوداسې کولی شي. . 
د کفر په مقابله ل مسلمانان د یو لاس په شان دي 

(۲َعَن عَل رَکِي الله عَنْهُ عَي ال صضّ امه عَلَيْهِ مَسَلَّم قال: 
او حضرت علي کرم الله و جهه د نبي قيال نه روایت کوي چې نبي عَلَلتَم و فرمائيل په قصاص 
«الْمُسلُو نَ تت دِمََوّهْمُ وَيَسةَ بِذْمَتِهم َدْنََهُم 
ټول مسلمانان برابر دي او یو ادئی مسلمان هم امان ورکولی شي او د لرې والاملمان هم 


و 


ُ‫ 
وَبَواة ابنڼن 


اواین ماج ه دې رو 


ايت لره د ابن عباس تن نه نقل کړی دی. 


۱/١۱١١ أحمدف امسند‎ 1 : ٩ 101110 2:. .۴0--- ٢ 
/۱١١ وا مدق امسند‎ ٩ رقم ا محديث‎ ۸/٢٢ والنسائی‎ ٠٥٥٤ رقم امحديث‎ ٨/۶٩٩٩ أُخرجه أبوداود فی کتاب الستن‎ 0 


۴ر ادو 
() أخرجه ابن ماجه فی التن ٩٨٨٢‏ رقم ا محدیث ۴۹۸۳ 


توضیح: تتکاقً: داد کفاءت نه دی چې دمساوات او برابرۍ په معنی سره دی يعنې په ديت اخستو 
او ورکولواو قصاص کې ټول مسلمانان يوشان برابردي په ادنی اواعلی او شریف او رذيل غٍ 
.ووکي کې یا نیک اوبد کې یا عالم اوجاهل کې یا مالدار او غریب کې یا سړې اوښځه کې د دیت 
او قصاص هیڅ فرق هم نشته دی. دا نشته دی چې دلوی ذات والا دیت به زیات وي او د وړوکي 
ذات والادیت کم مقداردی. اوس دا د اسلام عادلانه نظام دی او د جاهلیت ظالمانه فرق اوس غتم 
شوی دی چې د اوچتې طبقې او خاندان د یو سړې د قصاص بدله کې به دوه او درې وژلی شي. ( 
المرقات )۷/٧۴‏ 


ادنأهھ: يعني یو کمزوری مسلمان که څومره ګمنام ولې نه وي یا ښځه او مسلمان غلام ولې نه 
ورکول پکار دي.( المرقات۷/۳۴) 

ویردعلیهھ اقصاأهم : يعنې داسلام دلښکرنه که یوه وړه دسته جدا شوه او لرې لاړه اوجنګيده او 
مال غُنیمت ئې حاصل کړو نوپه هغوی لازم دي چې هغوی مال غنیمت راوړي او بیت المال کې یې 
جمع کړي ددې دستې په دې مال باندې خپل څه حق نشته دی. ( المرثات۷/۳۵) 

وهھ يدعل من سواهم : يعنې د دنیاټول مسلمانان د کفارو په مقابله کې د مضبوط دیوال په شان 
یو لاس دي چیرته چې هم په یومسلمان باندې دکافرو دطرف نه ظلم زیاتی کیږي نو په ټولو 
مسلمانانو باندې فرض دي چې هغوی د خپل مسلمان ورور مدد وکړي په دې حديث کې مسلمانانو 
ته دا دستاویزي حکم ورکړی شوی دی چې څنګه چې الکفرملة واحدة دی هم دغه شان مسلمانان 
هم د کافرانو په مقابله کې یو لاس دي ديوبل دمدد کولو د ذمه دارۍ نه برئ الذمه نه شی کیدی. 

د احنافو په نزد دلته د کافر نه حربي کافر مراد دی چې دده په قصاص کې به مسلمان نه شی کٌتلولۍ 
ها دذمي په بدله کې به قتلولی شي دلته د ذمي ځانله ذکرکول ددې خبرې دلیل دی چې دکافر نه 
مراد حربي کافر دی او د ذمي حکم جدا دی.( المرقات۷/۳۵) : 
مه وغ أبي ُریج الځُرائ قالً:سَيِعت رشول الله صَلً الله عَليهِ وَسَلَّ يَقُول: 


په دوزځ کې د هميشه اوسیدو حکم تشدډيډا تغلی او زجرا اوتوپيخاًاوتهډيک دۍ 


دل مامت ودل ول ان 


فص سف 


() أخرجه أبوداؤد فی کتاب سواد رقم ا حمدیث ٩٩٤‏ وابن ماجه فی ۲/٣۷‏ رقم ا لحديث ٧٢٢۳‏ والداری فی ٢٢١/؟‏ رقم : ٣۵٣‏ 


ايُقْلُ مِنهُ صَرتُ ولا عَنْلً» ‏ بَوَاةَأَيُر کاود وَالنسا ٧"‏ 
نه به دده نفل قبول کړی شي او نه فرض. (ابود اود نسائي) 
ضیح : عمية: دا لفظ دعين په کسرې اود ميم مشدد په کسرې او په ياء مشد ده سره دی. دا د 
فتنې او دګولو باران او د کاڼو ويشتو ته وایې چې دهغې دصحیح صورت حال اندازه نه شي کیدی؛ 
دحدیث مطلب دادی چې مثلاً د دوو طبقو جنګ دی او د همساګانو په وهلو کې یو سړی مر شو 
نود تل خطاء دی چې قصاص لره نه واجبوي بلکه دا قتل بالمقل دی کوغ چې دیت لره واجبوي. 
او دا دیت به په عاقله باندې راځي په حدیث کې چې دکومو څیزونو ذکر د هغه دمنٌال په طور 
باندې دي مراد دادی چې په څه مثقل څیز سره هم ووژلی شي ددې قسم قتل ټه فقهاء شبه عمد 
وایې. د شوافعو او صاحبینو په نزه باندې دشبه عمټ#حریف دادی: چې په قصد سره کوم کس په 
آله غیر قاتله سره یو ځل ووهلی شي چې په هغې سره عمومٌا د چا مرګ نه واقع کیږي. لکه وړوکې 
غوندې کاڼی او وړه همساء سره قتلول. ( المرقات )۷/٧٧‏ 

دامام ابوحنيفه رحمه الله په نزد دشبه عمدقتل تعریف داسې دی: هغه قتل چې په قصد سره وکړی 
شي مګر په داسې څیز سره چې نه تیره وي او نه دیو اندم په جداکولو کې د تیره پشان وي لکه په 
يې په غټ کاڼي سره یا په پیړه هسما سره ووهلو نو دشوافعو په نزد دا تل عمد دی چې په کې 
قصاص دی. او داحنافو په نزد به شبه عمد وي» د زیربحث حديث په ظاهري الفاظو سره دامام 
ابوحنیفه دمسلک تائید کیږي ځکه چې مطلق کاڼی او مطلقه همسا دروند او د لوی نه لوی هم 
کیدی شي دشوافعو په نزد ددې نه سپک څيزونه مراد دي. 

ومن فل عمدا : اشعة اللمعات کې شیخ عبدالحق رحمه الله دایې د مجهولے يغه ګرځولې ده او 
ترجمه کړې يې ده ملاعلي قاري رحمه الله د معروف صيغه ګرځولې ده.. 

فهوقود: یعنې چاچې یو کس لره په آله جارحه ره قص دا ووژلو نو په قتل سره به قصاص لازم راځي. 
ومن حال: يعنې کوم سړی چې دقاتل نه په قصاص اخستلو سره حائل وي او خپل اثر رسوځ 
ستعمالولو سره ددې شرعي حکم په نافذ کولو کې رکاوټ جوړ شي نو په هغه په دال تمال 
مره يعنې دده نفلي عبادت به غیرمقبول شي ولاعدل : یعني دده فرضي عبادت به نه قبلیږي. 
کرچه عبادت کول به په ده لازم وي» شیخ عبدالحق رحمه الله په اشعة الْمعات کې لیکلي دي 
اصر ترجمه یې په توبې سره هم کړ ې ده او په نفلو سره يې هم کړې ده. فقهاء کرامو په نزد الو 


(0 أخرجه أبوداود ق السنن ٧‏ رقم الحديث ٠‏ والنسافی فق ۹٩‏ رقم الحديث ٩‏ وابن ماجه ۸٨٨۰‏ رقم ا حدیث ٩٣٣٢‏ 


رځه قسمونه دي: )١(‏ تل عمد(۲) قتل شبه عمد )٣(‏ قتل خطاء (۴) قتل جاري مجراي خطا 


٩‏ يَعَنْ ابر قال: قٌال َسُول 
1 حضرت جاب ر واي چې رسول الله صَلنَِِِ و فرمائيل( 


,. 
اخل 


الدیة». 


په اسلام کې د انسائي وینې اهمیت 
الْفَصِل الِقالِت 


1 ّ‫ 2 
لمْمَيبن ات 


() أُخرجه أبوداؤد ق السنن /٢٤٩٤‏ رقم ا حعدیث ٠٥٥٥‏ وا مد فی السند ۳/۳٣۳‏ 


: واد : : أ مدق اند ۹/٢۱۸‏ 
0 اخرجه الثرمذی فی )/٨‏ رقم ا محدیث ۱۳۹١‏ وابن ماجه فی السنن ٩٩٨٨‏ رقم ا حدیث ۴١۹۳‏ واحمدق اند /٢٢٨‏ 


تلم جَييمٌا. رَواۀ مَالِكُ رصَحِيځ)" وروی الُكَارِي غَن ابُن عمر تٌحوها» 
نوما به هغوی ټول قتل کړي وو. (مالک)امام بخاري رحمه ال هم د حضرت عم َد دې په شان نل کړی دي 
توضیح : لوتمالاً د ملاأنه دی داتفاق اواتحاد او دیو بل سره دتعاون کولو په معنی سره٠‏ اهل صعاء 
دیمن دملک مرکزي ښاردۍ نن سبا دا ددې ملک دارالخلافه ده. حضرت عمر رََِلَقد دې ښارنوم 
یاخو په‌دې وجه واخستو چې دقاتلانو تعلق ددې ښارسره وو یا دوي د عربو ددستورمطابق دکثرت 
ظاهرولو دپاره دصنعاء نوم اخستی دی یعنې کچیرې په زرهاوو خلق هم دیو انسان په تل کې 
شریک شي نو زه به ټولو لره په قصاص کې وژنم؛ ددې عدل اوانصاف نه معلوميږي چې اسلام 
دانساني ځان څومره حفاظت کوي مګر نن صبا دانساني حقو قو په نوم جوړشوې تنظیمونه انساني 
حقونو لره پایمال کوي. 1 
يلت پهوع به ټول خپل ثا یو لاله می و ِ 


ماندب ستراتر روي اي ان تعالی ته هخي کوي. 


کې قت لکړی وو .جند ب يَتَليَعََاددې حديت د 0-7 چې تاسو ددې نه بچ شئ. سو 


(') أخرجه مالک ف المؤطاً ۲/٣۷٢‏ رقم ا محعدیث ٣١‏ من کتاب العقول 
(') أخرجه البخاری فی ٧۴/٢٢۷‏ رقم ا حدیث ۸۹٨‏ 
(") أخرجه النسائی فی ۷/٨٩٧‏ رقم ا حلديث ٩٩٩۸‏ 


لوضيح ,علي ملک فلان: یعنې مقتول چې دقیامت په ورځ کله په قاتل باندې دقتل دعوه وکړي او 
ال تعالی ته فریاد وکړي چې ددې قاتل نه تپوس وکړئ چې ده زه ولې قتل کړی وم؟ نوکاتل به 
يواب کې ورته ووائي چې ما دفلاني سړې په سلطنت کې ده لره قتل کړی وو ۰ لمرقٌات۷/۴۰) 
یوال :لته سوال دا دی چې د قاتل دا جواب د مقٌتول د سوال او د دعوې او فریاد دپاره جواب نه 
ېوړيږي» نو د دې سوال او جوانج په مینځ کې مطابقت ه څه دی؟ جواپٍ: : په دې کې مطابقت واضح 
دی چې قاتل به په جواب کې وزته وایې چې بيشکه ماده لره قتل کړی وو مګر ما دفلاني باچا په 
باجاهۍ. کې دهغه په اشارې او مدد سره مې دا قتل کړی وو لهذا دده دقتل اصل محرک او ذمه دار. 
هم هغه باچا دی جندب هغه مشهور صحابې چې د ابوذر غفاري رع په نوم سره مشهوردی. 
فاتقهاً:علامه طيبي وایې چې جندب بَِعَنکُوم باجا یافوجي ته نصیحت کولو نو په آخر کې یې 
وفرمايل چې د چا په تتل کې د نصړت اومدد ته ځان بچ کړه.( المرقات ۴۰/۷ الکاشف )۷٩/٧٧۷‏ 
دقاتل د مدد کولو متعلق وعيد 

ال ق ل0 ئول الله صِّ الله عَلَيهِ وَسَلََّ «ِمَنْ 


ايل من رَحْجَة الله». برَوَاۀ ابن مَاجه.۹" 
ايح : شطر کلمة : يعني پوره د اقتل کلمه یې نه وي زیلې بلکه د قاتل په معاونت او مدد کې یې 
صرف اق نيمه کلمه وویله نو هغه هم د قاتل سره په دې قتل کې شریک دی ددې نه معلومه شوه چې 
په قتل کولو کې دعملا شریک کیدونه علاوه منصوبه سازي کول یا مشوره کول یا درضامندۍ 


() أخرجه ابن ماجه فی ۲/٨٨)‏ رقم ا حعديث ٩٢۳۰‏ 


٠ 5 .‏ لص لا لمرقٌات ۴۱/۷ 
اظهار کول او څه قسمه د رهنمائې او مدداونصرت کول هم جرم دی ( المرقات ( 
آص: يعنې داسړی دالله تعالی درحمت نه ناامیده دی دمسلمان قتلول د ګناه په شدت سره دکفر 
مشابه دی دا جمله چې دا سړی د الله تعالی درحمت نه ناامیده دی دهمدې ارتکاب کفر نه کنايه دم 
چې د کافرانو په شان به دا هم دالله تعالی درحمت نه مایوسه وي نو دا په زجر اوتشديداو تهدر 
اوتوبیخ باندې محمول دی. یا مطلب داچې دمؤمن په قتل کې معاونت او مدد کوم سړی حلال ګڼي 
نو هغه به درحمت خداوندي نه ناامیده او کافروي. ( المرقات ۴۱/۷) 

دقائل دمددګار سزا څه ۲٢۵‏ 
٨(‏ کي اپ غه بضي اله عَنْهبًَ عي الپئ صَل اله عَليْهِ 
او حضرت ابن عمر تََلَفُعَادنبي کریم صا ِِِ نه نقل کړې دي د 
«ئا اُمْتك ابَجُ ابَجُْل وتک الَْعَرْ 
سړی چالره ونیسي او دويم ي 
وحعیش الي أَمَْكَ». رَوَاة اللَّارَقُظدِ" 
او نیولو والا ته به دقید سزا ورکړی شي. (دارقطني) 
فو ضیح : ويحبس : يعنې یو کس بل کس لره ونیولو او دويم هغه قتل کړو. په دې باندې اتفاق دی چې 
دقاتل نه به قصاص واخستی شي مګرددې نیونکي سزا به څه وي په دې کې د فقهاو اختلاف دی.!" 
دثقهاو اخحقلاف : دامام احمدرحمه لل یو قول دادی چې ترمرګه پورې به دا په ید کې وساتلی شي 
څنګه چې په دې حديث کې دي» امام مالک رحمه الله او په یو قول کې امام احمد رحمه الله فرمايي 
چې دا نیولو والا به هم قتلولی شي. امام ابوحنیفه رحمه الله او امام شافعي رحمه الله فرمایې چې 
دې سړې ته به تعزیر ورکولی شي اوس په تعزیر کې به د قاضي او حاکم د رایې اعتبار وي کچیرې 
هغه عواړي نوقیدولی يې هم شي او که هغه مناسب ګڼي نو قتلولۍ یې هم شي ځکه چې دتعزیر 
دائره وسیعه وي. شارجينو دحديث لیکلې دي چې دا خديث د هغه ټولو حديشثونو سره معارض دی 
په کوم کې چې دقاتل په مدد او معاونت باندې دقصاص حکم لګولی شوی دی لهذا هغوی 
فرمایې چې دا حديث د خپل حکم په اعتبارسره منسوڅ دی. (کذافی الاشع). 


وَسَلَّ قلَ 


عَعَل 
- 


(') أُخرجه الدارقطنی فی ۳/۱٣۰‏ رقم ا حدیث ۱۷١‏ 
(") الرقات ٢۲/٢‏ اشعة اللمعات ٧٢/٣‏ 


٢ رنساء‎ 


ودی يدي دية: دباب ضرب نه د قاتل دطرف نه دمقتول وارثانو ته مالي معاوضه ورکولو ته وایې» او د 
شرع په اصطلاح کې ديت دهغه مالي معاوضې نوم دی چې دڅه اندام یا د چا د نفس ختمولو په بدله کې 
ورکولی شي» چونکه دیت کله د نفس په بدله کې راځي او کله دیو اندام په بدله کې راځي کله دیت 
مفلظه‌وي او کله ديت مخففه وي په دې وجه په کتاب کې دیات جمع راغلې ده چې دهغې مفرد دیة دی. 
دډیت قسسموله:ددیت لوی قسمونه دوه دي:اول دیت مغلظه دی دامام ابوحنيفه اوامام ابو 
یوسف رحمهماالله په نزد دیت مغلظه هغه دی چې سل اوښانې به اداء کولی شي مګر څلورقسمه 
اوښانې به وي ملا ۲۵ بنت مخاض به وي ۲۵ بنت لبون ۲۵حقې او ۲۵ جذعې به‌وي. د امام شافعي 
رحمه الله او امام محمد رحمه الله په نزد هم دیت مغلظه سل اوښانې دي مګر درې قسمه اوښانې به 
وي هثلاً ديرش حقې وي او دیرش جذعې وي او څلويښت غلفات یعنې بلاربې وي دې تقسیم ته 
مرتکب وي یاپه قتل عمد کې په دیت باندې صلح شوې وي. دیت مغلظه صرف د اوښانو په صورت 
کې اداء کولی شي. د ديت دويم قسم دیت مخففه دی اوديت مخففه په اوښانو او دراهمو او دنانیرو 
دواړو سره اداء کولی شي کچیرې داوښانو نه اداء کول وي نو پنځه کسمه سل اوښان په ادا ءکول 
وي ٠‏ بت مخاض ٢‏ بت لبون ۱٠١١‏ بن مخاض ۲۰٠‏ حقې او ٠۰‏ جذعې به ورکولی شي.د دیت مخففه 
ادا ءکول کچیرې په سرو زرو او سپینو زرو سره وي لو د سرو زرو زردیناره دي او په چاندۍ سره دامام 
ابوليفه په نزد لس زره دراهمه دي او دشوافعو په نزد دولس زره دراهمه دي. شوافعو دابن عباس 
اكا روایت نه استدلال کړی دی چې دمشکوة په صفحه نمبر ٣۳۰۴‏ باندې ذکر دی چې په هغې کې د 
دولس زرو دارهمو تصريح موجود ده . احنافو دحضرت عم رق د روایت نه استدلال کړی دی کوم 
ې په رْجاجةالمصايیح کې دامام محمد رحمه الله په حوالې سرهذکر کړی دی الفاظ يې داسې دي : روۍ 
ا#قي مس طریق الشافي رحبه الله قال محبډبن الحس رحمه الله بلغنً عن عبر اله فرش عل اهل 


ست( ()م) تل ببالديت )- 


الذهب ث الدیة الف دينار ومن الورق عشرة لاف درهم (زجاجة المصابيح ج ۳ ص .)۳۴٣‏ 

احناف د لسو زرو دراهمو والا روایت ته ترجیح ورکوي چې دا متیقن دی ځکه چې لس زره د دولسو 
زرو په ضمن کې دي او دزیاتو دپاره مزید ثبوت پکاردۍ دارنګه ددولس زرو چې کوم ذکگر يږ 
روایت کې راغلی دی هغه د وزن سته په اعتبار سره دی او لس زره دوزن سبعه په اعتبارسره دۍ, نز 
مقدار یو دی څه فرق نشته» صرف دالفاظو فرق دی» ديت مخففه په هغه سړې باندې راځي چې په 
قتل خطا یا جاري مجراي خطایا قتل بټبب مرتکب وي:؛ خلاصه داچې قتل عمد کې قصاص دۍ, 
قتل شبه عمد کې دیت مغلظه دی. چې په عاقلو باندې دی او په سړې باندې کفاره ده په تل خطاار 
جاري مجراي خطاکې په سړي باندې کفاره ده او عاګله باندې دیت دی. تل بتسبب کې په عاقل 
باندې دیت دی په سړې باندې کفاره نشته دی. داخېره یادساتئ چې یو کامله ون بها ده دی ته 


دیت وایې اؤ یو نيم دیت دی او یو عشر دیت دی یعنې ددیت لسمه حصه نو دسلو لسمه حصه لس 


دي داندامونو معاوضې ته ..ارش.. وايې بیا ددیت د اداکولو ترتیب داسې دی چې دقتل خطا 
دمجرم په عاقله باندې به دیت راځي او هغه به په درې کالو کې په قسطونو سره اداءکوي. هرکال به 
دريمه حصه د دیت اداء کولی شی. 


رسر کٌالً: 
و : 


(د دیت په اعتبارسره )د واړه برابر دي . (بخاري) 


َوِيیح : الخنصر: دلاس دټولو نه وړې ګوتې ته خنصر وائي او چې په پښتو کې ورته کچه ګوته 


وائي . الابهام: غټې ګوتې ته وائي دپوره دیت راتلو یا دنيم دیت راتلو یا دعشر دیت د واجب 
کیدو دارومدار دو اندام په نفع باندې دی. او - ې پوره نفع ضائع شوه نو پوره دیت به راځي اد 


(0 أخرجه البخاری فی | لصحیح ې رقم ا محدیث پسسه وأبوداؤد فی الان ٧٩٩٩‏ رقم ا حدیث ٨‏ والترمذی ۱/٨‏ رقم : ۱۳۹۲ 


ې نو کم دبت راځي. لهذا کچیرې یو سړې د یو کس ټولې ګوتې کټ کړي نو دلاسونو ټول منفعت 
يو لهذا پوره دیت به ورکوي په دې لحاظ سره دهرې ګوتې په بدله کې به لس اوښان په دیت 
یې راي نود لاس په لسو ګوتو بانېې به سل اوښان راځي. په دې خساب سره کچه ګوته او غټه ګوته 
راېرې دي ځکه چې منفعت يو شان دی اګرچې په کچه ګوته کې درې جوړه دي يعنې درې بندونه‌ دي 
په غټه ګوته کې دوه بندونه دي مګر منفعت یې برابر دی. اوس کچیرې د ګوتې يو بند کټ کړی 
شی نو دلسم دیت دریمه حصه به ورکول وي البته په غټه ګوته کې دوه بندونه دي لهذا د یو بندپه کټ 
کولو باندې به نصف عشر يعني پنځه اوښان ورکوي. داسلام د عادلانه نظام نه قربان شم چې د ګوتو 
د حوړونو یې هم حفاظت کړی دی او بین الاقوامي انساني قوانینو باندې دې لعنت وي چې دانساني 
حقوقو په نوم سره یې انساني حقوق پايمال کړل. ( المرقات ۴۲/۷) 
د ښځې په خيټه کې د بچي دیت 
ل اه صَ الله عََْهِ مَسَلَّھَ في 
او حضرت ابو هريره لقن وايې چې نبي َال د بلي لحیان ديوې ښځې دهغه د بچي په دیت 
خيټه کې مړ پروت وو (په عاقله باندې) غره واجب کړې وه او دغره نه مراد غلام 


ًٌّ‫ 
رس و 


مُتَفَيعَيِ" 


یح : في جنين : کله چې بچی دمور په خيټه کې وي هغې ته جنین وایې. د لحيان په لام باندې 
تح ه هم ده او کسره هم ده دا دعربو دیوې قبيلې نوم دی چې دبنو لحيان په نوم سره مشهوره ده په 
راتلونکي روایت کې لفظ د هذیل راغلی دی نو هغه څه منافات نه لري. ځکه چې هذيل لويه قبیله 
د او لحیان دې یوشاخ دی قصه دا وشوه چې د هذيل قبيلې دوه ښځې وې د يوې تعلق د لحيان سره 
دو او دواړه دیوبل بنې وې په هغوی کې يوې بله په کاڼي یا همساء سره ووهله هغه حامله وه په د ې 
وهلو سره دهغه په خيټه کې ماشوم مړشو او حمل یې ضائع شو مقدمه د نبي عليه السلام په خدمت 


() أْخرجه البخاری قق يحه ۱/٠٣١‏ رقم ا لحعدیث ٤٩٩٩‏ ومسلم ئی ۳/۱٣۰۹‏ رقم ا محدیث )۳٣-۱٨۸١(‏ وأبوداؤد ٠/٧٨٢‏ رقم : ٧٥٥٢‏ 


کې راغله دوی دماشوم په دیت کې یو غلام یا يوه وینځه مقررکړه. ( المرقات ۴۳/۷) 


غرة: غره د اس په تندي باندې سپين داغ ته وایې بیا ددې اطلاق په هر روښانه او واضح څيزيازر 
وشو تردې چې دغرې اطلاق په غلام او وینځه باندې وشو چې روښانه مال دی او د عبد اوا 
الفاظ ددې غرة تفسیر او وضاحت دی او دا ظاهره ده چې دا الفاط دنبي عليه السلام خپل دي د کو 
راوي وضاحت نه دی په راتلونکي روایت نمبر ٧١‏ کې ددې الفاظو سره د فرس او بغل مزید الا 
لګیدلې دي هغه د چا راوي دطرف نه دي چې په وهم مبني دی دا روایت دمشکوة شریف په صؤۍ 
نمبر ۳۰۴ باندې موجود دی اګرچه په خيټه کې مړشو او راوتو نوهمدا حکم دی» او که ژوندی پید) 
شو او بیا په دې ضرب (وهلو) سره مړشو نو په دې کې پوره ديت لازمیږي. أ. 

غرة : د پوره دیت شلمه حصه ده چې پنځه سوه درهمه جوړيږي هرکله چې پوره دیت لس زره درهمه 
راځي. راتلونکي د حضرت مغیره بن شعبه والاروایت کې دي چې نبي عليه السلام دغرة دا ديت په 
عاکلو باندې کيخودو په دې سره شبهه پیداکیدی شوه چې کله دیت په عاقله باندې دی نو بيا ددې 
سړې دیت به هم عاکلو ته ملاویدل پکار وو دچا دطرف نه چې عاقله دیت ډک کړی دی ددې شبهې 
لرې کولو دپاره په حدیث کې دا الفاظ راغلې دي ثم ان المرأة : يعتې چې کومې ښځې جنایت 
کولو سره د دويمې ښځې ماشوم مړکړی وو او هغه په خپله مړه شوه او ددې دمیراث مسئله پيدا 
شوه نو نبي علیه السلام دميراث فیصله دهغې وارثانو دپاره وکړه چې ميراث به ددې ښځې ځامنو 
او خاوند ته ملاويږي او ديت به ددې ښځې په عصبه باندې راځي, دلته دمیراث تصريح دځامنو او 
'خاونددپاره ځکه وشوه چې دښځې وارثان هغه وخت هم دوی وو» دحديث مطلب دادی چې میراث د 
وارثانو دی که څوک هم وارث شي» ددې حديث نه معلومه شوه چې قاتله ښځه مړه شوه او روستو 
روایت نه معلومه شوه چې هغه ښځه مړه شوه چې د کومې په ځيټه کې ماشوم مړ شوی وو ړومبی 
ماشوم مړ شو او روستویې مور مړه شوه نو په دې تفاوت سره د تعارض دوه جوابه دي؛ اول جواب 
دا چې شاید دوه جدا جدا واقعې وې» دویم جواب دادی چې په دې حدیث کې د قضي عليها بالفرة 
الفاظو کې عليهاً په معنی دلهاً دی یعنې چې دکومې ښځې دپاره دديت فیصله شوې وه هغه مړا 
شوه دارنګه په باي روایاتو کې به تعارض نه راځي عامو شارحينو د عليهاً ضمير جانيه ثاتله 
طرف ته راجع کړی دی او د قۍ صيغه معروف اومجهول دواړه قسمه لیکلې ده . ملاعلي قاري 
ړومبی خو ضماثر جانيه قاتله سره لګولې دي او روستویې د تحقیق په دروان کې يې لیکلې دي چې 


اهمټهمنعتونھ )»شيمه 


دا مړه شوې ښځه جانيه نه وه بلکه مجنيه وه.( المرقات ۴۳/۷) 
عاټله کوم خلق دي ۲علي عصبتها: اي عل عأقلتهاً په شرح السنة کې لیکلې دي چې عقل ديت ته 
وایې او ديت ته عقل په دې وجه ویلی شوی دی چې عقل دتړلو په معنی سره دی» او دیت ورکولو 
رالاب هم ددیت اوښان د مقتول د کور خوا کې تړل ‏ بعضو ویلې دي چې عقل دمنع کولو په معنی 
دی څنګه چې په عقل انساني کې هم د منع کولو معنی موجود ده نو ديت ته عقل په دې وجه ویلی 
شوی دی چې دا هم انسان لره د ګنل وغيره د جرم نه منع کوي په دې مناسبت سره عصبه او خاندان 
والو ته عاقله وایې. ( المرقات ۴۳,۴۴/۷) 
دلته په زیربحت حديت کې په عصبو باندې ديت لره لازم کړی شوی دی او روستو مغیره بن شعبه په 
روایت کې هم ددیت لزوم په عصبو باندې ايخودلی شوی دی نو ددې نه مسئله پيدا شوه چې آیا 
دسړي عاقله او ددیت ډکولو ذمه دار صرف عصبه او د سړې خاص د وينې رشتې سره منسلک 
غاندانوي یا عاقله نور خلق هم کیدی شي په دې کې دفقهاو اختلاف دی. 
د فقهاو اختلاف : د امام شافعي رحمه الله او امام احمد رحمه الله په نزد په هرحال کې هم عصبه 
عاقله دي دعصبو نه علاوه کوم بل سړی عاقلو کې داخلیدی بشي. داحنافو امامانو په نزه اهل 
تناصر او په عامو مصائبو کې دیو بل مدد ګار خلق هم په عاقله کې داخل دي.د نبي عليه السلام په 
زمانه کې هم عصبات اهل تناصروو لهذا همدا عاقله وو مګرد حضرت عمرفاروقً په زمانه کې اهل 
دیواناهل تناصر ګڼلی شو نو حضرت عمرً د ټولو صحابو په موجودګۍ کې يې اهل دیوان لره عاقله 
وگرځول او چاهم په دې باندې نکیر ونه کړو . کل افي نصب الراية.خلاصه داچې کوم سړی په یو دفتر 
کې ملازم دی نو دده هم پيشه ځلق ټول دده دپاره عاقله دي دعدالت خلق په خپل مینځ کې عاقله دي. 
دپولیس د محکمې ځلق دیو بل عاقله دي غرض هم پيشه خلق د يو بل دپاره عاقله دي په دې سره 
دانساني ځانونو حفاظت کيږي ځکه چې هر سړی دبل د پاره نګران جوړشي او دده د لاس نه قتل خطاء 
وه شي ورنه زه به دعاقله کیدو دوجې نه په تاوان کې راشم. په حدیث کې يې عصبه لره عاقله 
وګرځول نو ددې وجه همدا ده چې هغه وخت کې عصېه خلق هم اهل تناصر وو نو هم هغوی عاقله وو 
ددې مطلب دانه دی چې نور خلق عاقله نه شي جوړيدی: 

د کاڼی په ذريھې سره په کيدولٌکي قتل کې به دیت واجب وي 
( َعَنْهُ کال: افْتَقَلّي راي من 
اوحضرت ابوهريره ته نو ائي ( :" 


قوضیح : فقتلهاً : داسې معلومیږي چې دا واقعه ددې مخکنۍ واقعې نه مختلفه ده ځکه چې په 
هغې کې دا ذکر وو چې ړومبی ماشوم په خيټه کې مړ شو بیا اسقاط وشو او ښځه په خپله مړه شوه 
مګر دلته خو تصريح ده چې يو کاڼي ويشتلو سره ښځه هم مړه شوه او دهغې ماشوم هم مړشو او دا 
عمل په یوځل فوري طور باندې وشو بهرحال دې رواياتو سره دا خبره په واضح طور باندې مخې ته 
راغله چې قتل بالمنُقٌل سره ديت لازميږي قصاص نه راځي. 

بدیة المرأَة: ددې نه مقتوله ښځه مراد ده چې ام الجنين ده. علي عاقلتهيعني د قاتلې ښځې دعاقلو 
په ذمه دمقتولې دیت یې مقرر کړو د هأضمیر قاتلې طرف ته واپس کيږي وورثهاً د ورث د فاعل 
ضمیر د رسول ال طرف ته راجع دی او دهاً ضمیر دیة طرفته راجع کیږي ولدها دلته ولدها 
مفعول به واقع شوی دی» یعني نبي علیه السلام د مقتولې د دیت وارث ددې مقتولې ځوى جوړ 
کړو او چې څوک ورسره وو هغه یې وارث جو ړکړل. د ملاعلي قاري رحمه الله د کلام نه معلومیږي 
چې دلته ولدها جمع سره دی یعنې اولادها په دې صورت کې د ومن معهھ ضمیر اولاد طرف ته 
راجع دی مګر که په ولدهاً کې د لفظ ولد مفردوي بيابه ورسره دجنس معامله کولی شي نو د معهھ 


(') أخرجه البخاری فی صحيحه ۱/۴٣١‏ رقم ا حهديث ۳٧‏ ومسلم فی ۳/۱٣٣۹‏ رقم ا حدیث )۳٣-۱٨۸۱(‏ ابوداؤد ٢ل‏ وس 


(وبحدبنة د :)»ې ميه 


در ضمیرھ له به حل شي چې جنس ولد طرف ته د جمع ضْ یر واپس کړی شو او دجنس اطلام نه 
ټلیل او کشیردواړو باند کیږي. : 


و س- 


وَاحْدَا 


سم یو سدو 


دخاندان نه ود مغیره رن 


یح : ضرتيۍ دا د ضرة تشنيه ده او ضرة بنې ته وایې عمود ستنې او دخيمې غُټ بانړس ته وایې 
فسطاط غټې غیمې ته وايې دا حديث هم دامام ابوحيفه رحمه ال دلیل دی چې قتل بالمتتل عمد 
٧‏ : 1 مې ۳ وه- تو اخ 

نه دی بلکې شبه عمد دی په دې سره دلته ددې قتل په بدله کې قصاص نشته بلکه دي واخستلی 


11 ! ق رت )۲۸٢-٨۸۴(‏ وال/رمذي ف السن 
() أُخرجه البخاری فی الصحیح ٧/٢٢١‏ رقم ا حدبث ٥‏ بنحوه وملم فی ۳/٢٣٣٣‏ رقم ا محدیث ) ) والثرمذي فی السنن 


۱٤١١ رقم ا محدیث‎ ٧ 


شو. شوافع حضرات فرمایې چې دلته د کاڼي نه وړوکی کاڼی مراد دی او دلرګي نه وړوکی لرګی 
مراد دی احناف وایې چې په حدیث کې څه قید نشته چې دا څیزونه واړه وو. ( المرقات ۴۷/۷) 
د قتل خطاء او شبه عمد دیت 


وَابن هَأه والدارمي' وروا أبُوَاؤد عَنۀ وَابن مَاجه وَعٌن اب عیر." 


داروایت د ابن عم بَبََګَانه بالفاظ مصاييع نقل کړی شوی دی. 
ضيح :الان دیة الغطاء : علامه طيبي رحمه الله وايي چې د شه العمد الفاظ د دیة الخطاء نه بدل 
واقع دي او ماکان بآلسوط والعصاً دا د هغې بدل نه بدل دی» دا ټول ېدل او مید منه په‌یوځای کیدو 
سره د ان دپاره اسم شو او مَثة من الاب د ان بر دی دعبارت ترجمه به داسې شي: (لکادف:٢».)‏ 
خبردار قتل خطا يعني شبه عمد چې په کوړې او امسا سره واقع شوی وي ددې دیت سل اوښان دي 
ددې حديت نه دقتل عمد. قتل شبه عمد» قتل خطاء» قتل جاري مجراي خطاء او تل تسبب د 
تقسيم طرف ته اشاره راوځي. دا روایت د امام ابوحيفه رحمه الله دمسلک واضح دلیل دی چې قئل 
بالمتقل شه عمد دی چې په هغې سره قصاص نشته بلکه ديت دی او دا ديت معلظ به وي داحنافو 


() أخرجه السنائی فی السنن ۸/٢٢‏ رقم اححديث ٩‏ وابن ماجه فی ۲/۸۷٨‏ رقم ا ححدیث ۸٨‏ . والدارقطنی فی ١/٨٣‏ 
() أخرجه أبوداؤد ئی السنن ٩٨۹/؛‏ رقم ا حلدیث ٧٧٤‏ عن ابن عمرو وأخرجه عن ابن عمر رقم ا حعدیث .1)٨٨٨‏ 


پهنزه دیت مغلظ سل اوښان دي مګر د ادا ءکولو ترتيب ارباعَا دی یعلي د پنځویشت پنځویشت په 


اب سره به وي او دشو افع په نزد دا ترتیب اثلاٌا یعلي د دیرش دیرش او څلويښتو په حساب 
هبه وي تفصیل مخکې تیرشوی دی .(الکاشف : ۸۵/۷ 


د بدن دمختلفواندامونو دیت 


شن : الَجَل يُفتَن با نََرْ أقه 


سً: و ۶ : : ُ,‫ ار دا : , ۷ 11 
تل الد |ا اوي ېزغ الب منَۀ مِن الاب وف الأستاي 
'ودپوزې ديت کله چې هغه پوره کټ کړی شوې وي سل اوښان دي او د غاښونو دیت(هرکله چ 


هغه ټول مات کړی شوې وی) پوره دیت(یعني دسل اوښانو تعداد) دی او د شونډو دیت(هرکله ح 
لزيَةِ یق البیضین 
مه پوره کټ کړی شوي وی )يوره ديت دی او د دواړو خصيتینو په کټ کيدو سره هم پوره ديت دی 


اخرجه الډارهي." 


ویج : احقبط : اوښه ير دبیمارۍ نه حلالولو ته اعتباط وایې دلته د اعتباط نه مراد دادی چې 
فأله قوديده قوه: په معنی د موقود دی د قصاص په معنی سره دی دا د اناد نه ماخوذ دی او قاتل 


هم په قصاص کې دمقتول داولیاو مخکې اطاعت کوي . قود يه يعني د خپل لاس د جرم په وجه سره 
دقصاص مسحق کیږي. ګویا چې دده لاس د قصاص سامان پخپله پيدا کړو. يرضي اولیاءالمقتول 


() أخرجه النسافی فی السنن ۸/١٥‏ رقم الحديث ۸۳اوالداري فی ۲/٢٢٢‏ رقم ا حدیث ۴۳٣١‏ مالک ق الؤؤطاً ٨/٨٨٨‏ رقم ١‏ 
من کتاب العقول 


.په قتل خطا او قتل شبه خطا او ثتل شبه عمد کې په اتفاق سره دیت دی قصاض نه دی. او قتل 
نر کې په اتفاق سره قصاص دی مګر که اولياء د مقتول د ديت په |: ام باند 2 هڅ . 

7 هغه قاتل لره بالکل معاۀ اه يت په اخسلو باندې راصي سي ىو 
راهم حائٌز دی چې بالک اف کړي ي هغه سره صلح وکړي ديت ترې واخلي. 
ډاوښالو په موجودګۍ کې د هتې د قیمت په ادا کولو کې امخقلا: اوس بحث دادی چې په 
ریت کې د اوښانو په ځای دینار او دراهم اخستی شي او که نه؟ په دې کې اختلاف دی. امام 
شافمي رحمه الله فرمایې چې که اوښان موجود وي نو سره زر سپين زر ورکول جائزنه دي. اوښان 
سعین دي ها کچیرې جانبین د اوښانو په ځای په نقدو باندې راضي شي نوبيا جائزدي. امام 
ابوحنيفه او امام احمدرحمهما الله فرمايې چې داوښانو په موجودګۍ کې سره زر او سپین زر هم 
تصريح ده. احناف او حنابله فرمایې چې بیشکه دلته داوښانو ذکر دی مګر په طور دصلح او د 
طرفینو په رضامندۍ سره د اوښانو نه علاوه مقررشده او فیصله شوې څیزونه هم د اوښانو بدل 
د چاهم اختلاف نشته دی. البته په دراهمو کې اختلاف دی چې ددې مقدار دیت څومره دی نو د 
شوافعو په نزد دولس زره دراهم دي او د احنافو په نزد لس زره دراهم دي. ددې باب په اول کې دا 
مل ه لیکلی شوې ده اوعب د مکمل او کامل په معنی سره دی. 
جدعه جرځ د باب فتع نه د پوزې د کټ کید وپه معنی سره دی يعنې کله چې يې مکمل پوزه کټ کړه. 
بيښتين : نه مراد خصيتين دي د خصيتينو په کټ کيدو سره مکمل دیت دید ذکر هم دا حکم دی 
په دې شرط چې مضروب سړی دمخکې نه خصي یا عنين یا شيخ فائي نه وي. کیرې هغه مخکې نه 
ددې څیزونونه فارغ وي نوهیڅ باک نشته| لصلب ددېنه مراد ملااودملادهډ و کي ماتول دي ماًمومة 
امالرس نه ماخ وذدی د اهغه زځم دی چې دسرپه کوپړۍ کې لګیدلی وي اودماغوته رسیدلی وي. 
الجافة : دا دجوف نه دی جوف دي او د مينځ په معنی سره دی لهذا ددې زځم مصد اق هغه هم 
کيدی شي چې نیزه وغیره په خیټه وغیره کې ننوځي یا دسر په مینځ کې زځم ولګي یا په ملا کې 
ولگي ا وخرت ورسی دا ټول د جائفه مصد اق دي مګر ړومبی مهوم زه ت واضح دی چې خيټه کې 
دنه زغم لګیدلی وي هغه جائفه دي. 
٧‏ .0 عا ده ې ګړوکت بت ننځلراوښاندی. 
المنقلة: هډ وکی مات شی او خپل ځای نه وو زي دې ته منقله وايې په دې کې دي پنځلس اوښاندي 

: : . نه نه ما اوحته شی او غوښه کټ 
لموضحة : داهغه زخم ته وايې چې دهغې په وجه سره د هډوکي نه څرمن اوچته شي او غوښه کټ 


جوړیدی شي که هغه سره زروي یا سپين زروي یا نورقسمونه‌وي الف ديتار په زر ١٠٠٠دینارو‏ کې 


توضیحات پښتو شرح مشحوة باب الدیات 
شي او هډ وکی ښکاره شي. دا خبره ددې نه مخکې لیکلی شوې ده چې د ديت د زیاتیدو اوکميدو 
وجه دجرم نوعیت دی» کچرې نقصان داسې اندام ته ورسي چې هغې ته په انساني بدن کې مرکزي 
حيثیت حاصل وي او ددې اندام پوره منفعت ختم شوی دی چې دهغې په ذريعه سره دبدن ښکلااو 
وزن ته مکمل نقصان رسیدلی دی نوپه داسې صورت کې پوره دیت واجب دی» کچیرې دد نه 
د کمې درجې نقصان دی نو با د نيم یاد دریمې حصې دت حکم به جاري کيږي دا ضابطه دنبي اکرم 
تم دهغه مبارک حکم نه حاصليږي چې په هغې کې د داسې مخصوص اندام په ضائع کیدو سره 
پور دیت ورکولو حکم فرمایلی دی د کوم اندام په ضائع کیدو سره چې:دانسان په جمال او کمال کې 
فرق راځي او دسړې عظمت او شان اوشوکت ته نقصان رسي مثلاً پوزه ده يا ژبه ده یا سترګې دي په 

.. ٤٧ 0 11 ٥ 11 ٨ 

وجه سره څلور ديتونه واجب کړي وو ځکه چې زځم خو يو وو مګز دهغه سړې عقل هم په دې زځم 
سره زائله شوۍ وو او دهغه لیدل او کتل او مردانه قوت او عقل او وینا څلور څیزونه زائله شوې وو. 
(زجاجة الصا بیح ج ٣‏ ص؛٢م«‏ 


الْقَصَا 
ابن ماجه(ددې حديث) اولني جزء نقل کړې دي (الفصل الاول) نه مراد دحه 
( )وي اب عَبٌاي قل: چَل سل لله صَل اله عَليه 
او حضرت ابن عباس تَيَْكَِةُوائي چې رسول الله ماو د دواړهلاسونو او د دواړو خپو 


(0 أخرجه أبوداود السنن ٥‏ رقم الحدیث ٩‏ والقرمذي فی ٧/؛‏ رقم ا حدیث ۱۳۹۰ والنسافی فی ۸/٧٥‏ رقم ا محدیث ٠۱٨٨١‏ 


,‫ 
َّ‫ الن د 
. 


ليَدِبِي يال 


سَوَا 
سواءم. 


ر 


()َعَنْه 


لوضيح : پاسني درپواړه حديثونه یې د یو عنوان لاندې په دې وجه کیخودلی شو چې ددې ټولو 
تعلق د غاشونو او ګوتو سره دی په حديث نمبر ٧‏ کې مواضح لفظ راغلی دی اودا د موضحه جمع 
» موضحه هغه زخم ته وایې چې په هغې سره څرمن واوړی او هډ وکی ښکاره شی په دې کې پنځه 
اوښا دی کې ورکول دي. ددیت داتعین دشارع کار دی په دې کې قیاس ته هم څه دخل نشته دی. 
په حديث نمبر۹ کې ثنية لفظ راغلی دی ددې جمع ثنایا ده مخې ته غاښونو ته رباعی وایې ددې 
سره‌ثنایا دي. ددې نه پس اضراس اونواجذ دي ضرس داړې ته وایې یعنې واړه او لوی غاښونه په 
یت کې برابر دي. دغه شان ګوتې برابرې دي اګرچه د غټې ګوتې دوه بندونه وي. هده وهذه سواء 
کې اشاره غټې ګوتې او دلاس کچې ګوتې طرفته ده . دا دشریعت حکم دی عقل اوقیاس ته دلته 
ال نشته دی اګرچه غټه ګوته کې جوړونه کم دي او کچه ګوته کې زیات دي. 

شه ېرا کب وان ننس مه یار باي انداکعسن 
٨14ر‏ 
۱ أُخرجهأبوداود ق الستن ١‏ رقم ا حمدیث ٢١‏ رأخرج الترمذی نحوه ختصرا ٨/٨‏ رقم ا حدیث ۱۳٣۱‏ 
0 أخرجه أبوداود قی الستن ٠/٢٩۰‏ رقم ا حدیث ٥٥٥٥‏ وابن ماجه فی ٨٨٨٣‏ رقم ا حدیث ٤٩٢٢‏ 


یعنې هرځای عقلي اسونه نه شی زغلولی ډیرو ځایونو کې وسله غورزول راځي. 
دذمی کاثر دیت دمسلمان د دیت په نيمه دی 


ثھَ قال: 


| مسلمان ددیت په نيمه‌ دی او(د زکوةوصولونکی کارکن دې په خاص طور سره واوری )د زکواً 


اش 


څاروي د ران ‌خکلی شي او د(زکوة ورکونکي دې هموا 


وري چې هغوی) دې خپل څاروي حرته‌لرې 


4 
.٤‏ لړ ژوم و 7 8 ص : 
قال: «رټه الْمّعَاَمِدٍِ نصف دِيَة الْحْر». روا ابُودَاود' 


ورد خر 


وخ : لاحلف شي الاسلام: حلف دحا په کسره او دلام په سکون سره عهداومعاهدې ومعاقدې ته 
وایې. په دې کې د قسم مفهوم موجود دی دجاهلیت په زمانه کې دا عهدداسې وو چې دوه سړي یا 
دوه فريقو به په خپل مينځ کې قسم خوړلو سره دا معاهده کوله چې کچیرې په تاسو څه مصیبت راشي 
یا پ«مونږ کې په چاباندې مصیبت راشي نومونږ به دیو بل مدد او نصرت کوو په دې مصیبت کې به 
دواړه شریک وي په جګړه کې به دواړه یوبل سره شریک وي په ميراث کې به دیو بل وارتانوي او په 
تاواناو نقصان کې به شریک وي. که ظالم وي او که مظلوم وي. په دې معاهده کې د ظالم نصرت وو 
او هرجائز اوناجائز کې بې ځايه امداد وو» په دې وجه نبي عليه اللاء دې لره منع کړو او چونکه 
دمیراث والاآیت ددې معاهدې حیثیت لره باطل کړو په دې وجه ددې منع والی و کړی شو. 

لایزیډه الاشدة: په جاهلیت کې چیرته چې به ناجائزه معاهدې کيدې. هلته څه معاهدې داسې هم 
وې چې په انصاف باندې مبني وې ملا یوه حلف نامه داسې وه چې دمظلوم مددبه کوو خپلولي به 
قائموو او دانساني حائزو حقوقو به حفاظت کوو؛ اسلام دا معاهده باي وساتله او نبي علیه 
السلام اعلان وفرمایلو چې اسلام دې لره مضبوطوي. خلاصه داچه ښه معاهده ښه ده او په دې به 
عمل کولی شي او بده معاهده بده ده ددې نه به ځان ساتلی شي. 

قعیدتهر : قعيده او القاعده د مرکزپه معنی سره دي دا د اسلامي فوج مرکز اولویې چاوڼۍ او 
کیمپ ته وایې. مطلب دادی چې مرکز کومو چهاپه وهونکو دستو لره لرې لرې علاګوته دفوجي 
گاروايي دپاره لیږړلې وي یا پخپله هغه دستې تلې وي او هغوی ته مال غنیمت حاصل شو نوپه 
هغوی لازم دي چې پوره مال غنیمت راوړي او مرکز کې يې جمع کړي د یرد مفعول به دواړه ځايه 
محذوف دی چې الغنیمة دی دا جمله دماقبل يرد دپاره په منزله دبیان ده بکافر کې کافر نه حربي 
مراد دی دا داحنافو مسلک دی. 


ار هو 
0 أخرجه أبوداود فی السنن )/٧٧٧‏ رقم ا حدیث ٠٨٨٤‏ ومد امسنده۸١/؟‏ 


باب الدیات 


دگافر ددیت مقداو: دیة الکافر نصف دیة المسلھ : یعني د ذمي کافر ديت دمسلمان د دیت په 
مقابله کې نيم دی. د حربي کافر دقتل څه ديت نشته دی او د ذمي دیت کې دفقهاو اختلاف دی. 
دفقهاؤ اخحقلا : دامام مالک رحمه الله اوامام احمدبن حنبل رحمه الله په نزد د کافر دیت دمسلمان 
ددیت په نیمه دی. امام شافعي رحمه الله فرمائي چې دغیرمسلم ذمي دیت دمسلمان د دیت په 
مقابله کې یو ثلث یعني دریمه حصه ده. امام ابوحنيفه رحمه الله فرمائي چې دمسلمان او ذمي دیت 
برابر دی. یادساته! چې دجمهورو په نزد پوره دیت دولس زره دراهم دي او ددې نيم شپږ زره دراهم 
دي ددې ثلث څلور زره دراهم دي. داحنافوپه نزد پوره دیت لس زره دراهم دي ددې نيم پنځه زره 
دراهم دي. 

دلاتل : د امام مالک رحمه الله او امام احمدرحمه الله د لیل هم دا زیر بحث حديتث دی چې په کې 
دنيم دیت تصريح موجود ده د امام شافعي رحمه الله دلیل د مصنف عبدالرزاق یو حديت دی چې 
دهغې الفاظ دادي. انه عليه السلام فرض عل کل مسلم قتل رجلا می اهل الکتاب ارېعة ألان 
درهھ (مصنف عي‌الرزاق) 

د احنافو امامانو دلیل په مراسیل ابوداؤٌد کې یو مرفوع حديت دی چې دهغې الفاظ دادي. 

عن سعيد بن السييب قال قآل رسول الله صلي الله عليه وسلم دیة کل دي عهد في عهدالف دینار(زجاجة 
البصايِيح عج٣ص٠»‏ 

د احنافو امامانو دویم دلیل د دارقطني يو روایت دی: ان الذبي صلي الله عليه وسل ودی ذميآً دیة 
مسلھ د دارقطني بل روايت کې دي . ان اللبي صلي الله عليه وسلم جعل دیة البعاهد کد ية الیسلھ . 

د احنافو دریم دلیل د ترمذي په باب الدیات کې دحضرت ابن عباس مروي حديث دی الفاظ یې 
دادي: وعن اين عباس يي ان النبي صل الله عليه وسلھ ودی العأامريين بدیة المسلمين وان 
لهماً عهډمن رسول الله صلي الله علیه وسلم.. یعنې د قبیلې عامر د دوو معاهدینو په قتل باندې 
نبي عليه السلام د دوو مسلمانانو د دیت برابر دیت ادا ء کړو. 

ددې احاديتو نه علاوه احنافو دخلفاء راشدينو دقضاګانو او شے لو نه هم استدلال کړی دی چې د 
حضرت صدیق اکبريَهع په زمانه مبارکه کې او دحضرت عثْمانْ په دورمبارک کې دارنګه 
فیصله شوې وې چې د غیرمسلم د یت د مسلمان د ديت مساوي اوبرابر ګرځولی شوی وې. 


١م‏ هسز مس مو" 


دوا , احناف وایې مونږه چې دکومو احاديتو او دخلفاء راشدینو دفیصلو نه استدلال کړی دی 
هغه دنورو روایاتو نه راجح دي. .جلب ولاجنب : دا لفظ په ماب الزکوة کې هم راغلی دی او په 
ب الجهاد کې هم راغلی دی او دلته هم را راغلی دی ددې تعلق کله دزکوة سره وي اوکله د اسونو 
مقابلو سره وي دواړه ځایه جداجدا مفهومه دي دلته دا جمله د زکوة مُتعلق ده په دې کې دزکوة 
رصولونکي کارکن ته ویلی شوې دي چې هغه دې دښار په مرکز کې کیني او زکوة ورکونکي ته دې دا 
نه وایې چې ته خپل څاروي دلته ښار ته راوله دې دپاره چې زه یې معاینه وکړم او ییا زکوة وصول کړم؛ 
په دې کې دمالکانو دپاره ډير مشقت دی. ولاجنب : ددې جملې تعلق دمالکانو سره دی چې هغوی خپل 
څاروي لرې ځای ته بوځي چیرته چې د زکوة وصولونکی کارکن رسیدلی وي مالکانو هغه ته ویلې وې 
چې دلته راشه زمونږ څاروي اوګوره او د زکوة مال وصول کړه په دې کې دزکوة وصولونکي دپاره ډیر 
مشقت دی. په دې وجه نبي عليه السلام دواړه صورتونه منع کړې دي چې لاجلب ولا جنب ددې جملې د 
تاکید اوتوضیح دپاره دحدیث مخکنۍ جمله ارشاد وفرمایلی شوه چې : ولاټځل صدقتهم الا في 


دورهھ دورد دارجمع ده کورترې مراد دی. 


بن َّّ‫ 
" س ٍ 
رحمه ال دهضرت ابن مهود نل کوي 


ویج : عشريی بنت مخاص : د ديت مخففه د اوښانو د دت او تقسیم بیان په دې حدیث کې ر 
اغُلی دی دقتل خطاء په دیت مخففه کې د اوښانو تقسیم پنځه تسمه دی په دې کې دچا اختلان 
نشته دی البته امام شافعي رحمه الله دابن مخاض په ځای دابن لبون قائل دی. يعلې د شُل بنْت 
مخاض او شل ابن مخاض او شل بنت لبون او د شل حقو او د شلو جذعو چې کوم ترتیب په زیربحث 
حديث کې راغلی دی په دې کې امام شافعي د ابن مخاض په ځای دابن لبون قائل دی» مګر احناف 
ددې قائل دي چې په دې حديث کې ترتيب ذکر دی زیرنظر حدیث چونکه داحنافو مستدل دی په دې 
وجه شوائعو حضراتوددې د کمزورې کولو دپاره درې اعتراضات کړې هغوی وایې چې(۱)ددې 
حديث يوراوي خشف بن مالک مجهول دی(٢)اوداروایت‏ دراصل په حضرت از سه د ېښن 
باندې موقوف دی )٣(‏ اودغیبر دمقتول ديت نبي عليه السلام اداء کړی وو په هغې کې این لیون-: 
ورکړې وو ابن مخاض ذکر په دې روایت کې نشته دی نو ابن لبون به اخستلی شي ابن مح ض به 
پریخودلی شي. په حدیث باندې دشوافقو داعتراض چواپ : دشوافعو حضراتو دا ويل چې حشف 
مجهول دی ددې جواب محدثینو دا کړی دی چې خشف د خپل ورور مالک طائي نه روایت کوي 


٣ 


د حضرت عمرفارو ق رََيَ نه اخلي د حضرت ابن مسعو د بقع نه روایت کوي هغه څنګه مجهول 


() أخرجه بوداود فی السنن ۸۰٨/؛‏ رقم ا حدیث 0٥٥٤‏ والترمذی فی ٥/؛‏ رقم ا محدیث ۱۳۸١‏ والنسائی قی ۸/٢٣‏ رقم ا محدیث ٢۸٨۳‏ 


ری حالانکه قاعده د اصول حد يث داده چې کله کوم یوکس ددووکا 
بلکه‌معروف دی.دارنګه امام نسائي په شان نیوکه کونکی 
ېي ابن حبان خسف لره په ثقات و کې شمارکړی.امام ترمذي | 
پبرنو کې دغشف نه روايت کوي لهذادانصاف تقاضاداده چې په دې روایت باندې څه کلام ونه 
شی باقي دااعتراض چې داروایت موقوف دی نوملاعلي قاري ددې جواب ورکړی کچیرې دا 
رایت موقوف هم وي نوڅه باک نشته ځکه چې په دې روأیت کې د اعداد شرعیه بیان شوی دی 
به کوم روایت کې چې د مقادیرشرعيو بیان وي هغه غیرمدرک بالقِياس وي چې دمرفوع په حکم 
کې وي لهذا دا حديث دمرفوع په حکم کې دی. باقي دغیبر دمقتول ديت کې چیرته چې دابن لبون 
لفظ راغلی دی نو په دې روایت کې ددې جواب هم شته چې هغه وخت دصدقې په اوښانو کې ابن 
رخاص موجود نه وو په دې وجه ابن لبون ورکړی شو» علامه شمني ددې په ځای دا جواب ورکړی 
دی چې دخیبر ددیت معامله دنبي عليه السلام د طرف نه د احسان او د تبرع په طور باندې وه څه 
ضابطه نه وه نبي عليه السلام د خپل طرف نه اکثر ديت اداء کړو نو هغه دصلحې يو صورت وو. 

د ديت مقررکولو د پاره بنياد څه څیز دی؟ 


نونه روایت کوي نوهغه مجهول 
محدث د خشف بن مالک توثیق 


وامام ابوداؤد,ابن ماجه په خپلو 


۳ 


ًّ‫ َّ‫ .,. َّ‫ 5 ء 5 - 1 ٢.‏ و اه .‌ - 
(#٤وَعٌَن‏ عَبْرو بي هُعَيْب عَنْ أپيه عَنْ جَنْو 5 0: کل قيۀ البَيَةٍ 
اوحضرت عمرو بن شعيب د ځپل پلار نه اوهغه دخپل نيکه نه نمل کوي واي 


چې د دیت(دسل اوښانو)قیمت 


 -۳‏ ُ سً ْ 7« 8:77 کا په 7 گّ سن پا وک 
اع عَهْدٍ رسول لپه صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَھ نيل دِيناراؤ ثَييَة الا دزهھ 
دني صَأَتّانِِاِ په زمانه کې اته سوه دیناره یا اته زره درهمه وو دارنګه په هغه زمانه د اهل کتابو 


: 7 ,سم ٢‏ سو , -- وو 8 
يه ١‏ نت چمن لففث بن 2ه ليت 
ئی عيسائی او يهودۍ) دیت دمسلمان ددیت نه نيم وو . دهغه نیکه وايې دارنګه جې (دخليفه 
يې غيسالي او يهودي) د يم : : 
7 7 : 3 / ۸ ےم , ؟ 
ئل: فَكَنَ ريت حی اسمُخلت عُمَر ري اله عنهۀ عَل اهلٍ لق 
: : تت : زرو ساتلووا 
کیدونه پس)حضرت عم روََِّناکوم دیت مقررکړۍ وو دهغې تفصيل دادی په سرو زرو تلوو 
٨ : .:‏ ه7 -۹۳ کی سا ْ الْمََِ مأَلَهً 
لك ديتار وی غُلِ الورقي انغئ عَشرَ الق وَعل اهل البَقَرِ مان 


: 


و 


یا 
ُ‫ 
اه ابو دَاوْدِ' 


توضيح : قال ففرضهاً عمر ییننۀ: ددې روایت په وجه د فقهاء کرامو په مینځ کې دا مسمله راوچته 
شوه چې ددیت په مقررولو کې اصل او معيار څه څیز دئ ایا اوښ بنياد دی او که نقد ينار او دراهم 
د دیت په مقررکولو کې اصل دي ياددې دواړو څیزونوسره څه نور څیزونه هم د دیت په مقررولو کې 
اصل دي په دې کې د فقهاو اختلاف دی. فقهاو اخقلاق : امام شافعي رحمه الله وائي چې اصل معیار 
اوښ دی د اوښانودقیمت په حساب سره به دينار او دراهم مقٌرريږي سل اوښانيو دیت دی. لهذا د سلو 
اوښانودقیمت په حساب سره. ملا په پاکستان کې به د روپ وحساب کولو سره دیت ورکول وي د اوښانو 
دارزانیدواو ګرانیدو سره به د روپو په کمښت او زیادت باندې اثر پريوځي مګر په دیت کې اصل صرذف 
اوښ دی.لهذ ادمجبورۍ نه بغیرداوښانوپه موجودګۍ کې به دهغې قیمت طرف ته نه شي تللی. د امام 
ابویوسف او امام محمد رحمهما الله په نزد د دیت په مقررولو کې شپږ څيزونه اصل دي چې دا دي: (۱) 
اوښ (۲) سره زر(۳) سپين زر (۴)غواګانې (۵) چيلۍ (۶) د جامو جوړې.د امام ابوحنیفه رحمه اللً 
په نزد د دیت مقررولو کې درې څیزونه اصل دي )١(‏ اوښ (۲) سره زره (۳) سپين زر. ف لاي : امام 
شافعي رحمه الله د زیر بحث حديث دهغه حصې نه استدلال کوي چې په هغې کې د اوښانو ذکر 
حضرت عم رع بطور اصل کړی دی. دارنګه نورو احاديو کې د سل اوښانو تصريح موجود ده 
هغې سره دبل څیز ذکر نشته دی لکه د حضرت عبدالله بن عمرو په روایت کې مأُة من الابل والا 
الفاظ راغلې دي چې ددې باب په حدیث نمبر۵ کې مذکور دی» صاحبينو د زیربحث حديث نه 
استدلال کړی دی چې په کې دشپږو څیزونو تصريح موجود ده. امام ابوحنیفه رحمه الله سل اوښان 
ېبطور اصل ګرځولو دپاره د ابوبکربن محمد روایت نمبر۶ نه استدلال کړی دی چې په کې دا الفاظ 
دي ئ النفس الریة اص الابل. او سره زر او سپینو زرو لره بطور اصل ګرځولو دپاره یې د حضرت 
عم ري یو روايت نه استدلال کړی دی چې امام محمد رحمه الله په خپل مو طا کې ذ کر کړی دی 
قال محب بلغداًعص عمر رمن اله فرض ع اهل الزهب ‏ الرية الف دنا وم الور ق عشر لاف درهم. بيهقي او ابن 


(') أخرجه أبوداود ئی السنن )/١۷٩‏ رقم ا حعدیث ٠٥٥٢٥‏ 


لک( ١‏ اا بب دیات ) 

د ى شب هم ددې تخريج کړی دی. 

دواب .د احنافو د طرف نه شوافعوته داجواب دی چې کله په احاديثو کې د اوښانو نه علاوه د نورو 
يزونو ذکر شته دی نو بیا دیت لره صرف په اوښانو کې منحصر کول جاثز نه دي» صاحبینوته دا 
يراب دی چې په دې شپږ څیزونو کې ابل او فضه او د ذهب نه علاوه څیزون وې انضباط نشته دی 
ړلکه دزمانې په تغیر سره ددې څیزونو په قیمت کې ډیر تغیر راځي نو دا به اصل څنګه 
جوړيږي.لهذا صرف اوښ او سره زر او سپين زرد اصل په طور باند قبلول پکار دي. 

۳۸ رع اي عَبََّسِ عَي النَّي صَلٌّ الله عََيْهِ وَسَلَّمَ کۀ جنن ليه اتئ عََرِ فا 
او حضرت ابن عباس بََقّفناد نبي کريم مسان نقل کوي 


هغوي دولس زره درهمه 
ثږ روه التَزْمِذِي كاو ملاع وناي ٠۹‏ 
ديت مقر رکړو. (ترمذي»ابوداؤد» نسائي دارمي) 


وپ: : ددې حديت ته تشريح ددې باب په ابتدا ء کې مکمل طورباندې تیره شوې ده . 
دیت د مقتول دوارثانو حق دی 


(سوَعٌن عَبْرو 


کن ,ول الله صَلَ الله عََيْهِ وَسَلَّمَ 7 و لي لی أَربع مِالَة ويتااَؤ 


والنسافی فی ۸/١٢‏ رقم ا ححدیث ٨۸۰۳‏ 


(0 أخرجه أبوداود فی السنن )/٨٨٨‏ رقم ا محدیث ٤٢٤٥‏ والترمذۍ فی ١/۹‏ رقم ا لحدبث ٨۸۸‏ 
وابن ماجه ۲/٩۸۷٨‏ رقم ا حدیث )۲۹۳۴ 


ِّّ‫ دک ٠"‏ ّ ۶ ۸ َّ‫ 
ثَانانة تار وله مت الويق 


- 
جُوحمصر 


قال: می رشول الله صَل الله عَلَيهِ وله أَهْلِلْبَقَرِ مان بَقرَِوَعلً أُلِ الشَاء 


سی 


" 
َال رَسُول الله صَلّ الله عَلَيه مَسَلَّعَ «نً الْعَفُلَ مات بَننَ سه 
وَقالً رَسُول الله صَل الله عَلَيّهِ مَسَلَمَاٍِِنَ مبراث بين وره 


بو اود 


ملاویږي او نه به هغه دمیراث نه دڅه څیزحقداروي. )(ابوداؤد .نسائي) 
یح : عدلها: دا لفظ دعين په فتحې او کسرې دواړو سره دی دبرابرۍ او مساوات په معنی سره دی. 
الورق:د راء په کسرې سره سپینو زرو ته‌وايې اثمآنالابل اثمان د ثمن جمع د هاو ثمن قیمت ته وایې. 
فأذاغات : قیمت ختو او زیاتیدو ته غلت وایې يعني اوښان چې کله ګران شي نو رف في قيمتهایعني ني 
عليه السلام به د دیت قیمت زیاتولو. هاجت : هیجان او حرکت ته وایې ریټ او ثیمت غورزيدل او 
کمیدل مراد دي. رخص په راء باندې فتحه ده او ځا باندې سکون دی مراد دقیمتونو کمیدل دي یعنې 
کله چې د اوښانو په قیمت کې کمی به راتللو . نو نبي عليه السلام به د ديت مقدار کې کمی کولو همدا 
وجه ده چې کله به دديت مقدارڅلورسوهدینارو پورې کميدو او کله بهاته سوه دینارو پورې اوچتیدو. 
ان عقل المرأة: دا جملې نبي عليه السلام په دې وجه فرمایلې وه چې دا خبره واضحه شي چې 
دښځې په عاقله باندې د ديت تاوان راځې او ښځه دغلام په شان نه ده چې دهغې عاقله نه وي ځکه 


چې غلام په خپل دیت ورکولو پخپله ذمه د/ر دی دهغه څوک عاقله نه وي. 
په قتل شه عیډ قصاص نغته دی 


ال صًّ 
اوحضرت عمروبن شعيب د خپل پلار نه او هغه دخپل نیک ه نه نقل کوي چې نبي کریم 0 روفرمائیل 
معَكُل به الْعَيْدِ مْعَلَن مِغُلْ عَقْلِ الْعَيْدِ :: يُفّْلُ صِاحبُه». 
دقنل شبه عمدديت دقتل عمد په شان سخت دی مګر دشبه عمد مرتکب لره يه ئتلولی نه شی. (ابوداؤد) 
ضيح : عقل: ددې نه مراد دیت او خون بها ده چې دهغې تۀ تفصيل تیرشوی دی مغلظ: د ديت مغلله 
اود دیت مخففه بحث اوپه دې کې د فقهاو د اختلاف تفصيل ددې باب په اوله کې تیرشوی دی. 

ولایقتل صاأحبه : دا جمله په حقيقت کې دیوې اشتباه او د وهم جواب دی او وهم ددې حدیث د 
ابتدائي کلام نه په دې شان سره پيدا شو چې دقتل شبه عمد ديت او دئتل عمد دیت لره په دې 
حديث کې یو شان مغلظ ګرځولی شوی دی چې په هغې سره وهم پيدا شو چې کله په دیت کې دوا ړ‌ 
یو شان دي نو قصاص به هم يوشان وي ددې وهم لرې کولو دپاره نبي عليه السلام وفرمايل. 
ولايقتل صا حبه یعني د شبه عمد دقتل مرتکب به په قصاص کې نه شي قتلولی دلته تشبيه صرف 


په تغلیظ دیت کې ده په قصاص کې نه ده. 
وې سترګې ديت 


()عَنْه عن أپيه عَن جَپو قال: قَقی يول الله طَل الله عليه تل 


بَوَاة : وَاْوْدِلا' 


۱ ۹7 . 
0 اخرجه أبوداود فی السنن ٢/۹٩٩٩‏ رقم امحدیث ٥‏ وأحمدفق الشندا؟؟/؟ 


٢‏ و 
: اخرجه أبوداود فی ٠/٩٨٤٩‏ رقم ا لحدیث ٢٥٩٥٤‏ والنسای فی ٥/٥٨٥‏ رقم ا محدیث ٨۸٨١‏ 


وضيح: القلمة السادة : دقائمه مطلب دادی چې سترګه موجوده اوقائمه وي| و السادة مطلب دادی 
چې سترګه په خپل ځای باندې برقراره ده یعني سترګې ته داسې زخم لګیدلی دی چې دهغې نظر خو 
ختم شو مګر هغه په خپل ځای باندې برقراره ده او دسترګې رونق هم برقراره دی په جمال او ښکلا 
څه فرق نه دی راغلی کتونکي ته داسې لګي چې صحيح سالمه سترګه ده نو د حدیث ظاهري الفاظ هم 
دادي چې په دې صورت کې دریمه حصه دیت دی او همدا د اسحاق بن راهویه مسلک هم دی. مګر 
عام فقهاء په دې صورت کې حکومة عډل لره واجب ګرځوي یعني ماهر عادل تجربه کار سړی دې 
فیصله وکړي چې دسترګو څومره دیت کیدل پکار دی . فیصله به داسې وي چې دې مضرو ب سړی 
دې غلام تصور کړي او صحيح سترګې سره دې ددې قیمت ولګولی شي. ٨‏ و ييا دې په ناقصې سترګې 
سره ددې د قیمت اندازه ولګولی شي چې قیمت څومره کمولی شي څومره قدرې چې قیمت کم شو هم 
دومره قدرې دیت| و تاوان به په زخمي کولو والا باندې راځي. .ابن المالک رحمه الله فرمایې چې 
اسحاق بن راهويه ددې حديث په ظاهري مضمون باندې عمل کړی دی مګر علماء حکو مت عدل لره 
واجبوي په دې وجه چې په دې صورت کې په مکمل طورباندې منفعت ختم شوی نه دی» جمهور 
علماء دې حديث لره په حکومة عدل باندې حمل کوي او فرمائي چې نبي عليه السلام چې د دریمې 
حصې فیصله فرمايلې وه داهم دحکومة عدل لاندې وه. د علامه تورپشتي په حوالې سره ملاعلي 


قتاري رحمه اه واي که داحديث صحيح ثابت شي نوبیا به په حکومة عدل باندې محمول وي. 


بغل. اخرجه یوداود. ١‏ 
د اس اوقجر) ذ کر نه دی کړی (ابوداؤد نسائي) 
:علماء فرمائي چې فرس ارد بغل الفاظو اضافه ددې حديث د راوي دطرف نه ده چې شاذ او 
ټول ده ابوداود هم دا الفاظ مسترد کړې دي. 
: عطاني ډاکټر دمریض د تقصان ذمه دار دی 
(«رتن ضر نع هي َن أپپه عَن جټو أَن ئول الله عَلی الله کو مَتَلَّ ل: 
حضرت عمرو بن شعيب د خپل پلارنه اوهغه د خپل نیک نه نقل کوي چې نبي عَهالتَم و فرمايل چې کوم 
مي ططبب وله ڼئُغلغۀ بِۀ ين 
و عقامِه. َو أېتاظ مللنسان" 
. مهارت نهطري بيا کجيرې څو ک دهغه لاس مړشو )نو هغه به ضامنوي. (نسائي) 
يع : تطبب : دباب تفعل نه دی یعني طييب او ډاکټر نه دی بلکه د وکه او فراډ سره یې خپل ځان 
طييب ښکاره کړو او دمریض علاج يې وکړو. 
هعله: کچیرې یو عطائي او نقلي ډاکټر د کوم مریض علاج وکړو او هغه دعلاج نه ښکاره جاهل ؤ 
او مریض ته نقصان ورسیدو نو عطائي ډاکټر به ذمه دار وي او په هغه به ضمان راځي» ددې مسئلې 
تفصيل په بذل المجهود کې دی دهغې خلاصه داده چې که کوم جعلي (عطائي) ډاکټر د کوم مریض 
مخکې د یوې دوائي ډیر تعریف وکړو او د هغه داستعمالولو ترغیب یې ورکړو او وې ويل چې 
وغورهډیره ښه دوائي ده هغه مریض هغه دوائي وخوړه او مړ شو نو چونکه ددې مریض د خپل عمل 
دځل په دوائې خوړلو کې راغلو په دې وجه په عطائي ډاکټر باندې په دې صورت کې نه قصاص 
شته او نه ديت شته البته دې نقلي او نااهل طبيب ته دې په طور دتعزیر سزا ورکړی شي چې دفن طب 
ه‌ناواقفه دی جاهل مریض ته غلطه مشوره ولې ورکړه. او کچیرې دې عطائي ډاکټر په خپل لاس 
په دې مریض دوائي وخوړه او مریض مړ شو نوپه دې صورت کې به دا نقلي ډاکټر ضامن وي يعني 


۸ 1 27 . 
0 اخرجه أبوداود فی السنن ٧٠٧/؛‏ رقم ا لعدیث ٢٥٧١‏ والتر مذی فی ١۱/؛‏ رقم ا حدیث ٧١١١‏ وا مد السند٨٨٩/؟‏ 
٢ 7 : 2 0‏ 
‌) 1 أخرجه أبوداود ق عشفوا رقم ا حدیث ۸ والنسافی ۸۴ رقم ا لیدیثت 1۸۴۰ وابن ماجه یل ٨٢٢۸٨‏ رقم الحدیث وا 


دا فعل دقتل خطاء په حکم کې دی چې په دې کې به دیت په عاقله باندې راځي او قصاص نش 
دی. دلته چونکه مریض دې نقلي ډاکټر ته د علاج اجازت پخپله ورکړی وو په دې وجه قصاص 
ساقط شو او دیت لازم شو. نن صبا په پاکستان کې د عطائي ډاکټرانو نه علاوه دخپل فن ماهر 
ډاکټران هم د اکمٌرو مریضانو په قتل کې برابر شریک دي یا خو دا ډاکټران بې پرواهي کوي ځار 
. آپریشن کولو سره زځمي مریض ته ټهکانې لګوي. او دويمه وجه داده چې هغوی ته کوم فن ديهودو 
او نصاراو په مهربانۍ سره ملاو شوی دی هغه پخپله دیو بيمار ذهن ایجاد دی چې دهغې مکمل 
اعتماد په اسباب او آلاتو باندۍ دی» انساني طبیعت او حالات اوتجرباتو ته نه ګوري دا هغه 
بنيادي نقصان دی چې په زیات مهارت حاصلولو سره زیاتیږي کمیږي نه. 
د دیت د معائۍ, يوه واتعه 


اوحضرت عمران تابن حصين وائي چی يو هلک 


مفلس یو (لهذا په مونږباند ديت مقرر نه کړې) نبي عليه السلام (دهغوی درخوا 
عَیمف كَيْ. دواۀ أَبُِدَاوُهِ ولس 


په هوي باندې ي څه څیزمقررنه کړو (ابوداؤد. نسائی) 


ست منظورکړو) 


ضيح : قطع اذن غلام: یعني د مالداره غلقودهلک غوږ د غريب خلقو هلک کټ کړی وو دغلاء 
نه مراد نابالغه ماشوم وو» عبد مراد نه دی ځکه چې که عبد وی نو ددې جرم تاوان پخپله په هغه 
راتلو ځکه چې دغلام څوک عاقله نه وي هغه دجرم دتاوان پخپله ذمه دار دی. او زیربحث واقعه کې 
چونکه غوږ کټ کونکی وړو کې ماشوم وو او دماشومانو نه قصاص نه شي اخستی په دې وجه په 


َ 


() أخرجه أبوداود فی السنن ٢۴‏ رقم ا حديث ٠‏ والنسائی فی ۸/٥٣‏ رقم ا حدیث ٢٧٧٥٤‏ 


عاقله باندې دیت راغلو مګر هغه عاقله دومره غریب وو چې ددیت تحمل يي نه شو کولی په دې 
جهديت هم ساقط شو ځکه چې په فقیره عاقله باندې ديت نه راځي. 
د قتل شبه عمد او قتل خطاء دیت 


الْقَصْل الات 


1 


ٍ ُ‫ 
عَ 1 ردي الله عَنه 


و 
وا کو ٧‏ 


- 1 ّ‫ .ن‫ و۶ ٨‏ 
)١(‏ رع اکجاهي کن قصی وا رَغِي اه عَنهۀ ف 
رحمه الله نه روایت دی حضرت عمرفاروق تَتَلبعَۀ د ثٌتل شبه عمد دیت 


۴, 


۸( أخرجه أبوداود فی ۱/٨٨٨‏ رقم ا حديث ١‏ 


دې روايت لر هد ارسال په طريقې باند لیعني د صحابي راوي د ذکرکولو نسبقي نت کړی دی مګرابوداژد 


(') أخرجه أبوداود فی )/۹٨٨‏ رقم ا حدیث ٠٥٥٥‏ وأحمدق السند ۱/٩١‏ 


() أخرجه النسائی ۸/١٨‏ رقم ا حدیث ۸٨۰‏ ومالک فی اموطاً ٥‏ رقم ا حديث ۹ من کتاب العقول 


"و ښرت سعيد بََكعةُ نه او هغه د حضرت بو هريره رَيَايفُعَنة نه په طرية د اتصال نقل کړی دی. 
يح : جدين : دمور په خيټه کې چې کوم بچی وي د پیداکیدونه مخکې دې ته جنين وائي. 
'هرم: غرامه تاوان ډکولو ته وایې دت مراد دی. استهل د پيدائش په وخت کې چې کله ماشوم 
ژوندی وي نو هغه په چغو چغو ژاړي دې ته استهل ویلی شوی دی دا کلمه ددې نه مخکې دنطق 
,پاره په منزله د تفسیر ده اګرچه دا کلمه ددې نه زیاته غیرمانوس ده مګر د سجعې جوړولو دپاره دې 
ړي هغې لره موُخر کړه لکه چې څنګه اکل لره یې دسجعې په غرض سره شرب نه موخر کړه. 
حلانکهاکل مخکې ذکر کولی شي او شرب بعد کې وي يطل دا مشد د دی د مجهول صيغه ده د لغو 
اوضائع کولو په معنی سره دی هغه سړي د جاهلیت درواج او دستور مطابق دا کلام کړی دی چې د 
داسې بچې وينه ضائع ده حالانکه دا نظريه داسلام نه ده په اسلام کې خو باقاعده ددې دیت دی چې 
د غره په نوم سره مشهور دی. اخوان الگهٌن دا دکاهن جمع ده کاهن هغه سړي ته وایې چې دغیب 
دانۍ دعوي کوي او دمستقبل د غلطې ملطې خبرې په رنګ روغن سره په ښائته انداز سره پيش 
کوي دې دپاره چې په دې خبرو سره دخلقو زړونه خپل طرفته مائل کړي او دشریعت خلاف خپل 
باطل نظریات خواره کړي په دې وجه نبي عليه السلام په دې سړې باندې ناراضه شو . 

ؤال: اوس سوال دادی چې مسجْع اومقفی کلام خو په احاديثو کې ډیر راغلی دی دارنګه په قرآن 
عظيم کې هم دارنګه کلام په فو اصلو سره موجود دی بيا دلته په دې باندې نکیریې ولې وفرمايلو؟ 
واپ : ددې جواب دادی چې مطلمًا مسحْع کلام مذموم نه دی بلک ه هغه مذموم دی چې په تکلف سره 
او انتهائي غودساختګۍ او تصٌع سره راوړی شي لکه څنګه چې دې سړي د تقديم اوتاځیر قواعد 
مات کړل صرف د سجعې په غرض سره یې يو باطل کلام کړی دی» بهرحال کچیرې ماشوم په خيټه کې 
مړشي نو دهغې همدا حکم دی کوم چې نبي عليه السلام يیان فرمایلۍ دی چې غره واجب ده یا پنځه 
٣د‏ رهم دي. او کچیرې ژوندی پيد اشي او چا دپیدا کیدو نه پس قتل کړو نو په دې کې قصاص دی. 


سهوهوهمهموهموهومووهو‌هښپ‌و‌وووه 


يلاګ 
أ! أخرهأبداودق لسن ۰۱٧/رق‏ ا حدیث ٧١١‏ وعن مسلم نحو ۳/۱٣٣۹‏ رقم ا حدیث )۳٣-۱٧۸۱(‏ وأخرجه أ مدق السند ۲/٧٧)‏ 


باب مالایضمن من الجنایات 


باآب مالایضس ص الجنایاأت 
په کومو جنایاتو کې چې ناوان نشټه دی 
جنآیأت: د جنایة جمع ده چې د جرم کولو او نقصان ته ویلی شي لایضم د مجهول صيغه ده. د ضمان 
او تاوان په معنی سره دی. ددې باب نه مخکې دهغه نقصاناتو او جرمونو بیان وو په کوم کې چې 
تاوان راتلو او اوس دهغه جرمونو ذ کر دی د کوم په کولو سره چې تاوان نه راځي» او نه ځه معاوضه 


هغه افعال او اعمال په کوم کې چې تاوان نشټه دی 
الفصل الاول 


لوضیح : د څاروو په نقصان باندې دتاوان مستله : العجباء جرحهاً چيار: عجماء ځناورو او 
څاروو ته وایې دې ته عجماء په دې وجه وویلی شو چې دا خبرې نه شي کولی عجم او عجمي ددې نه 
دی ځکه چې دعربو په مقابله کې عجم ګویا ګونګیان دي» عجماء مؤُنث دی عجم مذکر دی 


جرحهاأجرح زخم او نقصان کولو ته وایې دا لفظ دجیم په فتحې سره مصدر دی يعني زخم لګول 


اوزخمي کول. او د جيم په ‌ضمې سره اسم دی چې د زځم په معنی سره دی جيارد هدر او باطل په معنی 
سره دی. یعني دې څاروي دچا څه مالي نقصان وکړو نو دڅاروي په مالک باندې هیڅ تاوان نشته 
دی. اوس ددې مسئلې تفصیل داسې دی: د احنافو په نزد ممله داده چې کچیرې ناور ملا 
اسونه یا څاروو سره سړی نشته دی او څاروو منډه کړه او د چا دفصل نقصان یې وکړو یا یو سړی 
يې د ځپو لاندې چخڼي کړو مړ یې کړو نو که په ورځ کې دا حاد ثه پیښه شوه یا د شپې راپیښه شوه په 
دې صورت کې په مالک تاوان نشته دی. او کچیرې دڅاروو سره مالک موجود دی او څاروو 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱/٢١١‏ قم ا حلديث ٣۳‏ وملم فی ۳/۱٣٣)‏ رقم ا محدیث ))٥-٠٧٧١(‏ وأبوداود فی الان !//٧١٧‏ رلم 
ا حدیث )٩٢٥‏ والتٌرمذی قی ۳/١١۱‏ رقم ا محدیث ۱٧٣١‏ والنافی فی ١/٥٥‏ رقم ا محدیث ٩٢٩٢‏ 


موم يس یاب مالایضمن من الجنایات 


نڼان وکړو برابره خبره ده که سړی پرې سور وي یا مخکې روستو وي او که څاروو څه قسمه 
زان وکړو برابره خبره ده که په سر سره یې وکړو یا په خپو سره یې وکړو په دې صورت کې به په 
راړی باندې تاوان راځي ګویا دارومدار د سړي په موجود کیدو او نه کیدو باندې دی.امام 
ناڼمی رحمه الله فرمائي چې د څاروو په نقصان کولو سره د تاوان راتلو او د ته راتلو دپاره 
رارومدارپه سړي باندې نه دی بلکه په شپه او ورځ باندې دی کچیرې څاروو نقصان دشپې وکړو نو 
ه مالک باندې به جرم وي ځکه چې دشپې څارو لره تړل او سنبالول د مالک ذمه داري ده هغه 
كرتاهي وکړه لهذا تاوان به ورکوي او که څاروو نقصان د ورځې وکړو نو په مالک باندې به هیڅ 
زمه داري نه‌وي ځکه چې د ورځې خپل حفاظت او د پټي حفاظت په هر سړي باندې خپله ذمه داري 
دد څاروو په مالک باندې دحفاظت ذمه داري نشته دی شوافعو حضراتو د ورځې اوشپې دې 
فر لره دابوداؤٌد شریف د حضرت براء بن عازب دیو روایت نه اخستی دی په کوم کې چې دا فرق 
بیان کړی وی دیء» ائمه احنافو د مذکوره حدیث نه استدلال کړی دی چې په خپل مقصد کې 
اح دی او د ابوداؤد حدیث مرفوع نه دی بلکه موقوف دی. حضرت شاه انورشاه صاحب 
فرمایلې دي چې په دې مسٌله کې به عرف ته کتلی شي چې دعلاقې او ملک رواج او دستور څه 
دی. دڅاروو ددې مسئلې نه دټریفک پوره نظام مستنبط کولی شي چې دګاډي سائق اوقائد ته 
وکتلی شي او په دې باندې حکم ولګولی شي. والمعد نددې لفظ یو مطلب دادی چې که یو غار 
کنستلو والا په مزدورۍ کار کولو چې د غار ملبه دپاسه پرې راپریوتله او دهغې لاندې ډوب شو 
نوددې تاوان په چاباندې نشته. دويم مطلب دادی چې یو سړي معدنيات او خزانه راويستله او په 
زىکه کې کنده پاتې شوه په دې کې څوک راپریوتلو نو په چاېاندې تاواننشته. 

والبْجباریعني یو سړي په خپله زمکه کې کوهی وکنستلو اوپه دې کې څوک ورپریوتلو نوددې 
تاوانپه چاباندې نشته دی. ها کچیرې کوهی یې د خلقو د تیريدو په ‌لاره کې وکنستلو اوپه دې کې 
څوگ پريوتلو او مړ شو نو بيابه تاوان ورباندې راځي» ددې لفظ دويم مطلب دادی چې کچيرې يو 
سړي د کوهي د کنستو دپاره مزدور وساتلو او په مزدور باندې د کوهي ملبه ورپريوتله‌نوددې 
تاوانپه چاباندې نشته دی. 

په مدافعت کې څه تاوان نه‌واجبيږي 

٥(‏ من يغ ني اَي کال عََوك مَعَ بسول الله عَل اه عَليهِ ََلّمَ 
لاعضرت يعلي ين اميه وايي ح (د غزوه تبوک) دصبرکونکي لښکر سره د نبي کريم صَألتِِّوٌَسره 


۸ ۹٠ 


توضیج (توضيحات پښتوشرح مش سوة)سس 5)-( باډامالايضم من لجنين ) 
. ء 


مق نا 5ه ل لیا فقاته آا 
(يه جهاد کې) شریک وم ماسره‌يو نوکرهموو. هغه(بهغه خبره )يو کس سره په جنګ شو اوپه دي 


هّ وسور .اص ١ه‏ ۸ : 
فعض أُحدهتاً الخ فََنْقَت القتضوضشف يًََّْ 
دواړو کې یو دبل لاس باندې چک ولګوه مګرهغه په خپل لاس د چک لګونکي ځله راونيوله جې ده 
مِنْ قْ الْعَاق فَأَنرَرَ ثِنِيََهُ فَسَعَ 


غاښونه لاندې راپريوتل. هغه سړی د چا ح غاښونه وتلې وو (فرياد کولودپاره) دني عَبلعاون 
ې : ّ‫ ء ھ(٤ً‏ / س ېو 

َانطلََ لی النئ صلی الله عَلْيّهِ وَسَلمَ 

: نبي الا دهغه په حق کې فیصله وکړي) مګر نبي عَيََلَاع, 


ګصوٍ 


الْفَخحْلِ» : 
ويي : جيش السرة : یعني دتنګې لښکر ددې نه مراد غزوه تبوک ده د روم باچاته چا ویلې وو 
چې مسلمان د خشک سالۍ دوجې نه دجنګ قابل نه دي په دې وجه بغیر د تاخیر نه په حجاز باندې 
حمله کول پکار دي هرقل تیاری شروع کړو نبي علیه السلام ته چې کله اطلاح ملاو شوه نو هغوۍ په 
جنګ کې مخکېوالی (سبقت) مناسب وګڼلو او په مدینه کې یې نفیرعام دیرش زره لښکر سره 
دسختې تنګۍ په حالت کې د رجب (بزرګې ) په میاشت ۹ هجري کې تبوک طرف ته روان شول؛ 
حضرت عثمان او نورو صحابو رضي الله عنهم په چنده کې ډیره حصه واچوله؛ هرقٌل ویريدو او 
ميدان ته رانغلو نبي عليه السلام شلو ورځو پورې په تبوک کې قيام وفرمایلو بیا کامیاب 
او کامران مدینې منورې ته واپس شول. (المرقات ۷۴/۷) 

اجیریعني نوکر او مزدور فقأاتل افبدأذاد قاتل نه مراد قتل کول نه دي بلکه صرف جګره ول دي 
عض په غاښونو سره کټ کولو ته وایې د نصرینصر نه دماضي صيغه ده مس في العا ضفي شدسره 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱/٢٢١‏ رقم ا حدیث ٩٢٢٢‏ ومسلم فی ۳/۱٣٣۱‏ رقم ا لحديث 


باب مالایضمن من الجنایات 


ټولې ته وایې او عاض اسم سم فاعل دی کټ کولو والا مراد دی(المرقات ۷۴/۷) فاندردباب اندرار 
نه دغاښ غورزيدو په معلی سره دی شي ة مخې ته غاښونه ترې مراد دي تقضم د کټ کولو او د 
ونو دلاندې شخوند وهلو په معنی سره دی الفحل اوښ ته وایې. (المرقات ۷۴/۷) 
به : قاضي عیاض رحمه الله فرمایې چې په قصد سره یو حمله کونکی حمله کوي نو دهغې دفاع 
دپار سړۍ څه متعين طريقه استعمالوي نوپه دې کې څه تاو انزنشته نشته دی ځکه چې دفاع کونکی 
مجېوردی! وحمله کونکي ته چې کوم نقصان رسیدلی دی دا ددې حملې او زياتي تتیجه ده چې 
رهفې هغه پخپله ذمه داردی .شر السنة کې لیکلې دي همدا حکم دهغې ښځې دی چې هغې 
رخپلې دفاع کولو دپاره کوم بد کار لره قتل کړوپه هعې باندې څه تاوان نشته دی .ملاعلي قاري 
فرمایې او دې د نرمۍ نه سړی کار واغلي کچيرې د نګيد و ته بغي کار نه کیدو نو بي ېس 
کړي. (المرقات ۷۴/۷) 
د ځان اومال په حفافت کې وژلی شوى شهبد دئ 
من عَبْدالله بي عَمْرو قالً: صَيعت رِسول الله صَلْ الله عَلَيْهِ وَسَلَصَيَقُول: 
اوحضرت عبدالله بن عمرو لع و ايې چې ما دنبی کريم مَأانَِِّاِ دا فرمان واوريدلو ح« 
«مَنْ فل دُون مَألِهِ قََ لي شهيل» پخاري وهسلم صَجیح "١!‏ 
کوم سړی د خپل مال د پاره ووژلی شو نو هغه شهيد دی.(متّفق فق عليه) 
()معَنْ 1 هُرَيْرَةً ‏ قا جَء" ېڅ 
اوحضرت ابوهريره تَتََّفعَُو ايې چې يو سړي ( دنيي صَأاللنَِِاِ په غدمت کې حاضريدو سره) 
فل يچ وَسشولً الله رايت ان" جاء بَجُل 
عرض وکړو اى دالله رسوله! ماته ووائی کجيرې یو سړی مانه زما مال په (زبردستۍ) وړلو 


يريل أُخْنَ. اي قَالَ: «ِقَلًا تَعُطهِ 
پار راشي (نو آیا زه خپل مال هغه ته حواله کړم؟) نبي عَلِالتا و فرمايل نه؟ ته هغه ته خپل مال مه 
َال قال0: ارایُت اٍِن اي‫ 


ورگوه هغه عرض وکړو دا وښائي که چیرې هغه ماسره جګړه کوي (نو زه به څه کوم) نبي عَيالتَة 
سسسسسسب بت 


ْ( أخري البخاری صحیح ٣۴‏ رقم ا حدیث ٢۸۰‏ وأخرجه ق ۱/١١١‏ رقم ا لحدث )۴٣٢-٤١١(‏ وأخرجه أبوداود فی السنن ١/٧٧١‏ رقم 


لور 
ي ٧٧٧‏ بنحۍ ه والترمذی فی )/١٢‏ رقم ا څحدیگ ٧٤١١‏ 


ڼ لاه. شفععی؛ی" 


توضيح :اریت : یعنې هغه سړي نبي عليه السلام ته وويل چې تاسو ماته وښائي. قأتله‌یعني 
کچیرې هغه ستانه مال په زور اخلي اوپه دې کې تاسره جنګ کوي نو ته هم ورسره وجنګیره. هولي 
النأریعنې دهغه په قتلولو سره به په تاباندې څه قسمه وبال نه راځي بلکه هغه به دو زخ ته ځي. 
(المرقات ۷۵/۷) . : 

دادواړه حديُونه مسلمانانو ته تعلیم ورکوي چې مسلمانان دخپل ځان اومال او عزت دحفاظت حق 
لري او د حمله کونکي هم په کلکه سره مقابله کولی شي. دمسلمان طريقه دانه ده چې څوک دې 
دهغه د عزت سره لوبې کوي او دهغه مال په ناجائزه سره په زور اخلي اودا دې د کم همتۍ او بزدلۍ 
مظاهره کوي او په په خپه واړوي او کیني او دعزت نفس ددې حق نه لاس ووينځي » بلکه مسلمان 
ته داحق حاصل دی چې هغه دې حمله کونکي فسبادي سره ښه په ځوانمردۍ اوجرأٌت اوهمت سره 
مقابله وکړي او د ذلت د ژوند نهدعزت مرګ ته ترجیح ورکړي. ا وکچرې دې فتنه اچونکي فسادي 
ده لره تل کړو نو دا شهید دی او کچیرې ده هغه فسادي لره قتل کړو نو دهغه وينه بې قیمته دهاو 
هغه به دوزخ ته ځي. اسلام دعزت نفس داحق مسلمان ته هغه وخت ورکړی دی هرکله چې حمله 
کونکی هم مسلمان وي او که حمله کونکی د کافرانو لښکر وي لکه څنګه چې د مقبوضه 
کشميراوبوسنيا اوفلسطين او افغانستان اوجيچنږ صورت حال دی نو هلته به په طریق اولی سره 
مسلمانان وسله راوچتوي او دجهاد ميدان ته به ورکوزيدو سره به دځان اومال عزت او د عقیدې او 
ايماناو وطن دحفاظت حق حاصل وي. (المرقات ۷۶/۷) 


() أخرجه ملم ف الصحیح ۱/١۴١‏ رقم احدیث )۵٢-٤١١(‏ 


توښیحات پښتوشرح مشكوة ۰سنسسسسب ړل ) سسب 


باب مالایضمن من الجنایات 


ېُتاح»ه اف عَليهۍ" 


7077777" """:"""آ'777-07«»» 
وائي چې پ هغې سره عمومٌّا سترګه راوتلی شي جمراتو لره د ويشتلودپاره چې وم کنکري 
استعمالیږي هغې ته هم حذف وايې. (المرقات ۷۶/۷) 
ففقأت عينه: يعني ددې کنکري (کاڼي) په ويشتلو سره ددې کتونکي سترګه راووتله. می جفح: 
یعني په تاباندې به څه قسمه ګناه نه وي دهغه سترګه بې قیمته شوه څه سم تاوان به نه وي. امام 
شافعي رحمه الله په دې ظاهري حديث باندې داسې فتوی ورکړې ده چې په ويشتونکي باندې به 
څه‌تاوان نه راځي» بعضې علماو دا شرط لګولی دی چې مخکې دهغه کس منع کول ضروري دي او 
ګدفهن من کیږي نو يبا دې وويشتلی شي. امام ابوحنيفه رحمه الله دې حديث لره په تفغليظ 
تشديداوزجراوتوبيخ اومبالفې باندې حمل کوي. اوکه چا واقعي د چا سترګه راويستلهنو 
صماناوتاوا به پرې را ځي په ظاهري حديث سره د تاوان نفي کیږي. .لمرقات ۷۶/۷) 


پخيله دنېي کریم صن سا 


0 
۶ 


وسلم فی ٨/۱٩٩٩‏ رقم ا حدیث ٩١٩٢‏ والنائی ۸/١٩‏ رقم ا حدیث ٢۸٨١‏ 


)أخرجه البخاری فی ۱/١١١‏ رقم ا حدیث ٨٨٨٨‏ 


توضيح : مدرۍ: دا دميم دلفظ په کسرې او د دال په سکون او د راء په تنوین سره دی ددې لفظ د 
مفهوم په تعين کې دعلماو مختلف اقوال دي بیاهم ټول اقوال دمعنی په اعتبارسره نزدې نزدې دي. 
په نهايه د ابن اثیر کې لیکلې دي چې دلرګي يا وسپنې نه جوړ شوی يو څیز دی چې دګومنزد 


غاښونو په شان همشکل وي مگر دهغې نه اوږد وي کومو خلقو سره چې ګومنزنه وي هغوی ددې 
په ذريعه سره د سريوځای شوې ويښتولره کولاووي او صحیح کوي يې. د فارسي د لعغت په مشهور 
کتاب صراح کې لیکلې دي چې مدا تأدشاغزر که ز نان بو فرق مر راس تن يعني دا يو شاخوالا 
وې سي ځا وگونډه وي چې په دې سره ښځې د سر په ويښتو کې لار صحیح کوي. ملاعلي تارې 
رحمه الله فرمايي چې بعضو علماو دا خودلې دي چې دا دخلال په شان د وسپنې يو سیځ دی چې 
اهمې سر کو شوی وي غټ لق په دې سره دبدن هغه حصه روي چیرته چې لاس نه رسي داممن 
دحديث زیاته موافق ده . (المرقات )۷۷/٧‏ 

پم هرحق کې يې دې ترجمه په پشت ځار ګومنز سره کړې ده. بهرحال دا یو قسمآله ده په کومې 
سره چې ويښته جوړول او دبدنهغو حصو لره ګرولی شی 
معلومه شوه چې کچیرې چا واقعي په دې حدیث باندې عمل وکرو 
قیان و اوانپرېنهراځي. احناف دې حدیث لره په زچراوتوېیځ ا وتفلیظ اوت ديد باک وح 
ري دحديث ته داهم معلومه شوه چې کچیرې کورونووال پخپلدروازهکولو کړې وه ار دکترن 
بغي نظر پخپله دنه ځي نوبیا دکتونکو غلطي نه ده بلکه دکورو الو غلطی ده. ٢‏ 


() أخرجه البخاری فی ٣۳‏ رقم ا محدیث ٢٩٩٩‏ ومسلم قی ۸ رقم ا حدیث ))-)٠۱٥٥(‏ والترمذی فی السئن ٥/٥‏ رقم ا حیدیث ٨٧١۹‏ 


لاينکاء: پدهمزې سر هم دی او بغیردهمزې لینکی هم دد زحمی کولو په معنۍ سره دی. 


پاهجلمون کې وسل سنبالولپگار دي 


‫ً 


: اي أَدِِِيبٍ أَعّاه 0 
ايعني دهفې پهتيلۍ دې لاس کيږدي) دې دپا 


١‏ مُسْيبيت متا یاوه ) مُتَّفَُ َلبۍ" 

ره جې په دې سره چا مسلمان ته ضررونه‌رسي. .(بڅاري ومسلم) 

لوضيح :صال :د شي څوکې ته او ميوې ته‌و ایې مراد ترې ټولې هغه و سلې دي په کوم سره چې د 

زي یاهلاکيدو خطره وي که هغه توره وي. غشی وي یا ټوپک وي یا خنجر وغيره وي دې لره په 

بازارونو. مسجدونواوعامو مجمعو کې په احتياط سره خپل ځان سره ساتل پکاردي. دې دپاره 
چې په غلطۍ سره څوک زخمي نه شي د دې حدينه معلومه شوه چې په اسلامي معاشره کې د 

سسلنلن 

۱)( 

) 


اخرجه البخاری فی صحيحه ١/۹٩۷‏ رقم ا حدیث ٤٢٧٩‏ ومسلم فی ١/١٣١١‏ رقم ا حدیث .)٨٢-٤١١١(‏ 


أخرجهالبخاری ف صحیحه ١٣۳ارق‏ ا محمدیت ۷٠۷٧‏ ومسلم ق ١۷٢‏ ۰ رقم ا حمدیث )٤١٣١-)١١٥(‏ ابوداود فی السنن ۷٣۰‏ رقم: ١٢۷‏ 


وسلې په |ء خستلو» ورکولو» او اوچتولو او ګرځولو باندې پابندي نشته دی اسلام دناجائز چلولو 
او استعمالولو سزا مقرر کړې ده چې دهغې په وجه سره وسله د کوم مسلمان د ځان دپاره څه قسم 
خطره نه شي پيدا کولی. شيخ التفسیر حضرت مولانا احمد علي لاهوري رحمه الله په خپل کتاب 
اسلام او وسله کې لیکلې دي چې دمسلمان دپاره وسله ساتل او زده کول او داسلام په دشمنانو 
باندې استعمالول فرض دي؛ او دلائسنس پابندي چې کومو کفارو لګولې ده احتجاج کولو سره 
دې دا منسوخ کړی شي. (المرقات )۷۸/٧‏ 

: و ډه ء 
کوم مسلمان طرئ ته پهوسلې سره اشاره مه کوئ 


په 
القَفِغَانَ يَنْرعً ف يډو 
شُیطان دهغه دلاس نه وسله را کاږي او د هه په وجه سره هغه دوسلې مالک د دوزځ و رکې واجولی شي. 
نَوضبیح : فاله اي احدکم : يا دااضمیر شان دی نو دمرجع ضرورت نشته ينزم دضرب يضرب نه 
راغورزولو او د راښکلو په معنی دی يداي حال کون السلاح في يده. شیطان طرف ته اسناد 
دسبب په اعتبار سره دی چې هغه د دې سبب جوړيږي يعني شیطان خو دانسان د تباهۍ اوبربادۍ په 
کمين کې ناست وي اوس که څوک بل چا طرف ته په مذاق (ګف) سره هم په وسلې سره اشاره کوي 
نو کیدی شي شيطان په مینځ کې وسوسهاچولو او دځل اندازي کولو سره دې مذاق لره په رښتیاو 
سره بدل کړي او دمذاق په ځای جنګ شروع شي او دمسلمان قتل وشي نو قاتل به د دوزځ کندې ته 
پریوځي دارنګه شیطان بد بځته به پخپله هم وسلې ته حرکت ورکړي د مسپلمان دياره ‏ شان خطره 
جوړیدی شي ځکه چې دا خبِيث د آدم د اولاد د شمن دی. (المرقات )۷٩/۷٧‏ 
ډ»ېومغه قل0: 05 رول الله صَل الله عَليهو مَتَلْمََ 
او حضرت ابوهريره واي چې نبي کريم مل فرمائیل چې کوم کس خپل (مسلمان) 


() أخرجه البخاری فی ۱۳/۳ رقم الحبدیث ۷۰۷۴ ومسلم فی ۰۳۰/) رقم ا حدیث )۱۳١-٢٩۱۷(‏ 


حا یک 


اوحضرت ابن عمر وه 


-۹رب ۳--ووو--- ه0 چب حمل دی دلت په دې حدیت کې 


لفظ د سل دی مراد ترې وسله اوچتول او د کوم مسلمان یرولو دپاره وسله ښکاره کول. دتورې د 
پړقولو دپاره دسل لفظ راغلی دی او دعامې وسلې داوچتولو دپاره دحمل لفظ راغلی دی په پورته 


 0- -‏ 
0 أخرجه مسلم ۰٠٣٠/ارقم‏ ا لحدیث ٥٥-١٢٢‏ ءالترمذی ١/٠٣۳‏ رقم ا محدیث ١٢٢‏ وأحمدفق امسند ۲/٩٩٢‏ وهذاا حدیث لیس عندالبخاری عمایای 
() خرب البخاری فی صحيحه ۱۳/٣۳‏ رقم ا حدیث ۷٠۷۰‏ ومسلم فی ۱/٩١‏ رقم ا محدیث )۱۹١-٧١١(‏ والنسافی ق السغن ۷/۱٧۷‏ رقم ا محديث ٢٠۰‏ وابن 
ماجه ق الستن ۲/۸٨۰‏ رقم ا حدیث ٠٠۷٢‏ 

(0 أخوجه مسلم فی الصحیح ۱٨١‏ رقم ا حدیت )۱۱١-٩٩(‏ والترمذۍ ۲/۳٣٣‏ رقم ا محىدیت ۴٥٥٢‏ وا مدق امسند ٢/٢۹‏ 


حديت نمبر ٠١‏ کې د اشار لفظ راغلی دی. دټولو الفاظو مطلب هم یو دی چې دمسلمان دیرولو 
دپاره وسله خودل منع دي دګناه کار دی اګرچه په دې کې تاوان نشته دی فیس مفاپه دې روایاتو 
کې دا لفظا ستعمال شوی دی چې داسې سړی زمونږنه نه دی چې ددې ظاهري مطلب داشو چې دا 
ددې جواب دادی چې داسړی په دې شعبه او په دې خاص فعل او معامله کې دمسلمانانو په طرز 
باندې نه دی اګرچه په باقي ټولو شعبو او اقوالو وافعالو کې هغه د مسلمانانو په طرز باندې دی او 
مسلمان دی مګر په دې خاص عمل کې هغه دمسلمانانو په طرز باندې نه دی. دفلیس من 
طور باندې ارشاد فرمایلې دي دې دپاره چې مسلمانان داناجائز کار ونه کړي يعني چې کوم 
مخلص مسلمانان دا واوري چې ددې کار په کولو سره دخپل خوږ نبي 7 نه کټ کیږي نو هغه 
مسلمان به کله هم دې کار ته نزدې ورنشي بلکه چغې به وهي او ځي به ترې او دا کار به پریږدي 
پورته په حدیث نمبر ١‏ ١کښې‏ د من غشناجمله راغلې ده. غش د وکې ته وائي چې په ظاهره يو کار 
ښه ښکاري مګر په پټه باندې په هغې کې عیب وي کوم چې دا سړی نه ښکاره کوي دا دو که زیات تر 
د اخستلو خرڅولو په معامله کې کيږي او پهنورو څیزونو کې هم دا حديث عام دی. 
د الله تعالی د مڅاوق د تنګ وونگو سزا) 


له اسا یا مالایضمن من الجنایات 


۳-۹ 
ډوو 


هه 
شهدډد 


لوشيیح : هشام بس حکیھ : د اوچت شان والاصحابي دی په امربالمعروف اونهي عن المنکر کې 
مشهوراومعروف دی دقريشو داشرافو نه وو دمکې دفتحې په موقعه باندې مسلمان شو او د ۱٠‏ 
يې په اسلام کې تیر کړل. (المرقات )۸٨/۷‏ 

الالباط: لېط او لبيط دمشهورو غرونو نومونه دي دا خلق به دهغه غر خواته اوسیدل په دې وجه ورته 
انباط ‌وایې. علامه نووي فرمائي چې انياط عجمو زمیدارانو ته‌وائي . الؤیت : دزيتون ګرم تیل مراد 
دي. في الخراع: يعني هغوی خراج او ټیکس اوسه پورې ادا کړې نه دی په دې وجه دا سزا ورکولی 
شی.(المرقات )۸٨/٨‏ 

اد اه يعلّب : يعني چې کوم کس د الله تعالی مخلوق په دنياکې په څنګه ناحقه عذاب سره مبتلا 
کوي. ال تعالی به په قیامت کې هغه په داسې عذاب سره مبلا کوي. په يو حديث کې دي: 
لاتعذېوا بمذ اب الله : اودلته ګرم تيل اچول او په أور سره دسوزولو سزا يو انسان بل انسان له 
ورکوي چې دالله تعالی نه بغیر دبل چادپاره مناسب نه دي. (المرقات ۸۲/۷) 


٩-5رسا‏ 
0 اخرجه ‏ صحيحه )/٢۰۱۸‏ رقم ا حىدیث )۱۱۸/۳٧۱۳(‏ والدارمی فی ۲/۳٣٣‏ رقم ا محدیث ٥٥٢٢‏ وأحمدف السند ٤/٠٢۳‏ 


«وتروجحونت قْ لَعْنَةِ الله». 


نن به ل له عپه 


جب مسسوویببې دنيس۸سمي--۳-ېي 
موجود شوې نه دي روستوبه راځي من اهل الثار : يعلي هغوی به دوزځ ته ځي أور به پرې واجب 
شوی وي دا ځانل هبه ده چې دسزا خوړلو نه پس به د دوزځ نه راوځي .سياط : دا د سوط حمع ده 
کوړې ته وایې په عربي ملکون وکې ددې نوم مقرعة دی چې دهغې جمع مقارع دی دا دڅرمنې نه 
جوړه شوې وي او دهغې پلنوالی معمولي غوندې وي او دغوائي دلکئ په شان اوږده وي جلاد 


() أخرجه مسلم ئی صحيحه ٢٢١٢/)؛‏ رقم ا حلدیث )٣-٨٥٤(‏ وأحمدف السند ۲/٢٢٢‏ 
(") أخرجه مسلم فی صحيحه 1/٢١٢)‏ رقم ا حدیث )٢٢٥-۲٢٢٢(‏ رقم ا محدیث ۲/۳۳٢‏ 


يمان پښتو شر مش 
« زلږ برینډ کړي او وهي يې پرې ‏ ملاعلي قاري رحمه لل لیکلې دي چې ددې نه مراد هغه 
لق دي چې دظالم حکمران په دروازو باندې چکرې لګوي او ليوني سپي ترې جوړ شي او 
ياد هضوي په امسابندېوهلو سه زغلوي. دحدیشامبرايکي ېه 
رداق هغه لق دي چې ديو ظالم حکومت والا سړي حاشیه نشين وي او دهغه نه مخکې 
واو د هغه سره وي او دهغه په وجه سره عامو خلقو لره يروي او دهمکي ورکوي. غريب او 
ییزورې خلقو ته کنځلې کوي وهي یې او د شریفانو عزتونه پایمال کوي دلیوني سپي په شان هريو 

لر خوري :د هدايه په حاشيه کې لیکلې دي چې دظالمانو سره چې کوم کارکونکي وي هغوي ته 

ردنت په نظر سره کتل جائز نه دي.عامو شارحينو د موجوده زمانې پولیس ددې حديث مصداق 
وغولې دي ځکه چې دغوايانو دلکو په شان امساګانې صرف دهغوی په لاسونو کې وي اګرچ هنور 
لالمانهم ددې حد يت مصداق جوړیدی شي چې دظالمانو ځانانو وډیرو»سردارانو او چودهريانو 

مالمان نوکران وي ددې حديت نه مخکې چې کوم حديث تيرشو پ هغې کې هم ددې ظالمانو ذم 

دی هلته دهغوی دظلم د اوقٌاتو هم بیان شوی دی. (المرقات )۸۳٨/۷‏ - 
ناه ګاسیات : دا دويم تسم طرف ته اشاره ده یعني داسې ښځې به‌وي چې په ظاهره به يې لباس 
افوستی وي خو لباس به دو مره نری وي چې بدن به یې صفا په نظر راځي یا به يې لباس دومره تنګ 
وي چې په هغې سره به دبدن ټول اندامونه راوتلې ښکاري ملا ساړهي يې واغوسته يا يې نیم 
ری لباس یې واغوستو یایې لوپټه په غاړه کې زوړنده کړه اسينې نمائش يې شروع کړو په دې 
ټولوصورتونو کې په ظاهره خو لباس په نظر راځي خو په حقيقت کې ښځه په دې کې بربنډه وي" 
بعضې علماء ددې حد يث دهغې حصې مطلب داهم اخستی دې چې په دنیا کې هغه ښځې په راحت 
اوزیب اوزينت ناز او نعمت کې د هرقسم لباس نه خوند اخلي خو دتقوی نه خالي کیدو سره به په 
آخرت کې د تقوی او نیک اعمالو د لباس نه بربنډې وي. (المرقات ۸٨/۷‏ 

ممیلات: يعني په دې لباس کې ځان جوړ کړي او بازارونو کې ګرځي او پردي سړي ځان طرفته ماتله 
کوي اوګرځي. مآگلات . یعنی د کور نه په نخرو نخرو سره په دې حالت کې راوځي پخپله ددې خبرې 
دليل دی چې هغوی په قلبي طور باندې پردو سړو طرفته مائله دي اوس هغ هنورو لره دښکار کولو 
دپارهراوتلې دي.دحديث په دې جملې سره ددې شیطاني وسوسې جواب کيږي چې د آزادو خلفو 
په زړه کې يې ځای نيولی دی چې وايې زړه صفا کیدل پکاردي . حديځ دا اوخودله چې په دې 
پوزیش ن کې راتلل د زړه دخرابۍ نښه ده. 


(وضحتیښت د شصر) و يخس متيت) 


ه١5١‏ ب په معنی دی البخت: دا د بختي جمع ده بختي هغه او ښوي 
چې دعربي او مجمي اوښانو دنسل نه مشترک نسل پيدا شوی دی. دا د بخت نصر باچا طرفتهتء 
منسوب دي هغه داسې نسل جاري کړی وو ددې په مقابله کې عراب او عربي دی. (المرقانت 
۷څځ) 
المأئلة: دا د اسنمة کلمې صفت دی يعني د څروب والي دوجې نه هغه قب یو طرفته مائل وي او 
خوزوي یې دغه دهغه ښځو دسر جوړول وي چې اخواديخوایې خوزوي ځکه چې د لته هغه ښځې مراد 
دي چې دخپلو سرونو ويښته راغونډ کړي او ولاړ غوندې يې وتړي او دچرګ د چارخولک (قرقرې) 
په شانیې جوړ کړي یو خوا بل ځخوایې مائل کوي. ملاعلي قاري رحمه الله لیکلې دي چې دا د مصر 
دښځو نقٌشه ده نبي عليه السلام لیدلې نه وه او وې خودله دا دهغوۍ معجزه وه. لمرقات ۸۴/۷) 
لايدخس الجنة: کچیرې دا ښځې د دې ناجائزه یشن او حرام کار لره حلال ګڼي نو بيا خو دايماننه 
هم محروم کيدوسره به همیشه په دوزځ کې سوزي او دجنت خوشبو قدرې به بوی نه کړي اوکه 
صرف ګناهګارې دي نو مراد دادی چې کله نیکې ښځې جنت ته ځي نو هغه وخت به دا ښځې دجنت 
خوشبو بوی نه کړي د سزا خوړلو نه پس به جنت ته ځي. دريم جواب دادی چې داحديث په زجر 
اوتويیځ اوتشدید اوتغلیظ باندې محمول دی لمرقات ۸۴/۷) 

څوک په مڅ باندې مه وهه 


۸ نه عَه کل: کل ئول الله صَل الله عََيهِ مَسَلهے: مځ قا لَْن 


توضح : الوجه: يي په دې درهلومي کي پکارهي مرچ او 
دده مخ دهغه د محاسنواو غوييانومرکزدی د ال تعالی دتخلیقيو اعلی شاهکار دی » لهذا دا یالکل مناسب 
نه دي چې څوک دې دهغه توهين وکړي او په وهلووهلوسرهدهغه حليهورانه کړي(المرقات ۸۴/۷) ' 

د عل صورته مطلب: : ددې جملې په وضاحت کې څو اقواله دي او داقوالو دکثرت په وجه سره دضمیر 
دمرجع تعین دی . ړومبی قول دادی چې دضمیيرمرجع پخپله حضر ت آدم عليه السلام دی اومطلب 


() أخرجه البخاری فی صحيحه /٨٨‏ رقم ا محدیث ٩‏ ومسلم فی )/١١۱۷‏ رقم ا محدیث )٥١-٢٢٢٢(‏ وا حمدق السنه٣٣٢/؟‏ 


لپا هه ٤‏ پا مالایضمن مز الجنایات 


اوي چې ال تعالى دم عليه السلام لرههم دآدم په صورت باندې پيدا کړی دی یعني دآدم 
ورت پل مال کې خپل دی لکه چې یو بچی چې دمور او پلار په شکل نه وي نو موريانې وایې 
رابچی په خپل شکل باندې پيد اشوی دی دا توجيه واضح ترده. دويم قول دادی چې الله تعالی 
ښرت آدم عليه السلام لره د تخليق په يوممتاز شکل باندې جوړ کړی دی چې دنورو مخلوقاتو 
دتخلیقاندازنه‌ دی اختیارکړی شوی نو دنورو مخلوقٌاتو دتخليق مراحل جدا دي او دحضرت آدم 
عليه السلام معامله جدا ده. دریم قول دادی چې ضمير الله تعالی طرف ته راجع دی او دصورت نه 
مراد بدن اوشکل اوشبافت نه بلکه دصورت نه مراد صفات او کمال دی یعني اللتعالی حضرت آدم 
عليه السلام په خپلوصفاتو باندې پيد اکړوچې په دې کې به علم اوو تار صبراوبرداشت او دبصر» 
سم عا وکلامصفات ږدم ګرچ ه په دې صفاتو کې تفاوت اوفرق دی خو لل تعالی د تخلقوابأخلاق الله 
په طور باندې حضر تدم عليه السلام او دهغه اولاد پيدا کړو چې دالله تعالی اخلاق خپل کړي. 
د بل چا کورته پفیر داجازت نه کتلووالا قابل دنمزیر دی 


الفصل الغاني 
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ولې بندهن هکړهاو پردهئې ولې زوړنده نه کړه(ترمذي)دېر وايتلره نل كړی دې او ويلې يې دي چې دا حديت غريب دی. 
توضیح : کشف سترا : يعني د کورپرده يې اوچته کړه او دننه‌ یې وکتل. لمرقات ۸۶/۷) عورة اهله 
دعورت نه مراد هرهغه څيز دی چې دهغې په ليدو اوښکاره کيدو سره سړی شرم محسوسوي دکور 
خلق په دې کې داخل دي .لمرقٌات )۸۷/٧‏ 

حتَاٌدلته دحد نه تعزیر مراد دی يعني قابل تعزیر جرم کول يا دحد نه مراد هغ کنارهل(غاړه) او سرحد اومقام 
دی دکوم پورې چې ددې سړي راتلل جائزنه دي. (المرقات ۸۷/۷) فاستقبله‌یعني د کوردننه نه څوک 
سړی مځې ته راغی»(المرقات ۸۷/۷) ففقاء ففقیفقاد نت يفت نه د سترګې راوېستلو په معنی سره دی. 
ماعیرت تعیر دباب تفعیل نه شرم ورکولو په معنی سره دی يعني په دې کې سترګې راوبستلو والا 
سړی به نه ملامت کوم ځکه چې جرم د کتلو والادی. دا هغه وخت وي هرکله چې د کور مخې ته پرده 
زوړنده وي او هغه دروزاه بنده وي کچیرې دروازه کولاو وي یا پرده نه وي نو بيا جرم دکوروالو دی 
مونکي ته په دازا ند شي ورځولۍ ايت مسلمانانوته دا تعلیم ورکوي چې دګور دروازې 
تیرې څو کی والاآله چالره په لاس دورکولو طريقه 

ون جايږ قال: کی رپول الله صَل الله عليه وسل أن يقعال 
اوحضرت حابر رنه واي ده بغیر د قا نه توره په لاس 
الشَيُذ ملول .1 لوي 0 0 

د ورکولو نه. (روایت کړې د دې ترمذي.ابوداؤد) 


() أخرجه الترمذی فی السنن ١/٥٥‏ رقم ا حدیث ٧٧۰۷‏ وا مد المسندا٨١/٠‏ 


(') أُخرجه أبوداود ی السنن ۳/۷۰ رقم ا حدیث ۴٥٥٢‏ والترمذی فی ٢/٣٤٤‏ رقم ا حدیث /١١٣۳‏ وا مدق السند۰۰٣٢‏ 


'یضمن من الجنایات 


یچ . مسلولا: یعني بربنډه او پړقیدلې توره د چاپه لاس کې مه ورکوه ځکه چې ددې دپریو تلو 
و مخې ته دسړي دزخمي کيدو احتمال دی درانګه دبربنډې تورې اخستو په وخت کې دزخم لګيدو 
ده جې يومسلمان ته دتکلیف رسیدو ذريعه کیدی شي دا حکم صرف دتورې نه دی بلکه د هرې 
زیرې څوکې والا چاړه چاقو وغيره همداحکم دی او د معاشرې دحسن او تهذیب خلاف دی په دې 
وح ه دا نهې تنزيهي ده چې ورته نهي ارشادي وايې» او تهذيب داسې دی چې تيره څيز چالره د 
ورکولو په وخت تیره طرف دې خپل طرف ته کړی شي او يادې په قاش کې بند کړي وردې کړی شي 
دې دپاره چې اخستونکي ته‌يره نه وي. (المرقات )۸٨/٧‏ 
دګوتو په مينځ کې د تسمې د شلولو مماندت 


‫ّ 


١(‏ )ون الحصسي عَن سَبْرَةً أَنعَ يول الله طَل اه عَلَيْهِ وََلمَ 


)4 و 
. 


ِمد 


وشي : يقد السیر: قَِيقل د نصرینصرنه ديو څيزپه او ږدوالي باندې يا مطِلفٌا کټ کولو ته 
وایې. السیر ددې جمع سور راځي ددې نه مراد تسمه یا سخت تار دی چې دهغې په کټ کو لو سره 
دګوتو د کټ کولو احتمال وي خلق عام طور باندې داسې څیزونه په دواړو لاسونو باندې ونيسي او 
ارشادي او دشفة شفقت په بنيادباندې ده. (المرقات )۸٨/۷‏ 


ژلی 


شوی شهید دی 


۸م , 
)١‏ أخرجه أبوداود فی السنن ۳/۷٣‏ رقم ا محدیث ٩٥٨٢‏ 


باب مالایضمن من الجنایات 


مَأله فََ 7 


وتن في ون أْفْيهِ فَهَِ قپينه. دواۀ الزيذئ وَأَبُردَاودِ وَالسانئ 
دخپل اهل اوعیال حفاظت کولو په وجه ووژلی شو هغه شهيد دی. (ترمذي.ابوداؤد.نسائي) 
اوضیځ :ددين په حفاظت کې د وژل شوې مطلب دادی چې ديو مسلمان مخکې کوم کافريامبتدع 
اوملحد داسلام او دین اوقرآن تحقيراوتوهين وکړو. او دامسلمان دهغه سره په جنګ شو او هغه ملحد 
ده لره مړکړو نو دا شهيد دی او دشهید درجه موندونکی دی ا وکچيرې ده هغه ملحد لره قتل کړو نو دا 
غازي دی دغه شان معامله دمال او متاج اوعزت اوناموس ده کچيرې يو کس دده عزت پايمال کولو 
باندې راوختلو او د«هغه لره قتل کړو نو په ده باندې تاوان نشته دی او کچیرې حمله کونکي ده لره قتل 
کړو"و دا شهيد دی.علماو لیکلې دي چې اول دې په نرمۍ سره پوهه کړي کچيرې منع نه شي ئو ييادې 
لاس پر اوچت کړي بیا دا سړی ياغازي دی یا شهیددی. (المرقات )۸۸/٧‏ : 


مکو روو 


اوحضرت ابن عمر اعُد پې کرب 


وَقَال:ن هَلا عيیک 
کړی دی او ويلي یې دي چې دا حديث غريب دی. 

وَحَدِيئ أپي هُرَيَْة: «الر لباز دیرف «بَاب الب 

اليب مال مس فل الِقَِت 


() أخرجه أبوداود فی السنن ٨/٥٨٨‏ رقم ا حدیث ٧٧٧٩‏ والترمذی فی 1/٢٢‏ رقم ا محدیث ١‏ والنسائی فی ۷/٥٧٧‏ رقم ا حدیث ٠٠۹۰‏ 
"رچ /٢٧٢‏ رقم ا ححدیث ۳١٣۳‏ وأ حمدفی السند) ۲/۹ 


)لچ 


باب القسامة 

دقسامت بیان 
یامة د ق په زور سره دقسم نه ماخوذ دی قسم يقسم قسىاً وقسامة دقسم کولو په معني سره 
دی او په قسامة کې به هم دپنځوس سړو نه قسم اخستلی شي یا کُسامة د قسمت او تقسیم نه 
راوذ دی او چونکه په قسامة کې قسمونه په څو سړو باندې تقسیمولی شي په دې وجه دې ته 
تام ویلی شوی دی. (المرقات ۹۰/۷) 
د قسامة حکم داسلام نه مخکې په جاهلیت کې هم وو اسلام دحفظ دماء او دانسان دحفاظت پیش 
نظریې ډدې حکم لره باقي وساتلو. اوس قسامة داسلام په احکاماتو کې یو شرعي حکم دی چې 
دنبي عليه السلام په مبارکه زمانه کې ترننه پورې محکم غیرمنسوڅ رارواڼ دی ُسامة داسلام په 
قواعدو کې يو اهمه قاعده او دانسانانو دمفادو او مصالحو لویه ذريعه ده او دانساني معاشر 
دپاره امن او یو اهم سبب دی. د قسامة تنفيداو نافذولو طریقه کار کې اګرچه د علماو په مینځ کې 
اختلاف دی مګر ددې باوجود ټول فقهاء او ټول علماء دقسامة په ثبوت او بقاء باندې متفق دي د 
تسامة متعلق څو بحمثونه دي. 
اول بحث دقسامة حقیقت اد بحث په دې کې دی چې دقسامة حقيقت ددې تعارف او ددې پس 
منظرڅه دی.نو امه هغو پنځوسو قُسمونو ته ویلی شي چې په هغه اهل محله او اهل دار باندې 
ايخودلی شي چیرته چې مقتول وموندلی شي. ملا په یوه محله کې یو سړی مړ پروت ملاو شو» او 
کچیر ددې سړي په مرۍ د زورنشان یا په کوم څیز سره چې وهلی شوی وي د هغې د زځمي کیدو 
نشان موجود نه دی نو داسې به ګڼلی شي چې دا سړی په خپل مرګ مړ شوی دی. اوس دقاتل 
دتفتيش کولو ضرورت نشته دی اوکچیرې ددې مړي په بدن باندې د زخم یا په مرۍ دزور نښې وې 
نودا به ګڼلی شي چې دا چا وژلی دی» اوس به دقاتل تلاش ضروري وي نوشریعت دې محلې والا 
ذمه دار ګرځولي دي په کومه محله کې چې دا مقتول وموندلی شو چې هغوي قاتل وښائي یا 
تسمونه وخوري چې دوي ته دده دقتل علم نشته دی نه دقاتل علم شته دی. دقسم خوړلو طريقه 
داسې ده والله ماقتلناه وماأعلمن قا تله د قسم خوړلو والا به دمحلې معزز خلق وي عاقل بالغ اوآزاد 
"اوي او پنځوس به وي. کچیرې پنځوس کسان ددې محلې نه پوره نه شو نو یمین په تکرار سره به 
پوس فسمونه پوره کول وي» د قم ځوړلو باوجود به دیت په دوی باندې لازم وي دې دپاره چې 
انساني جان بې فائدې او ضائع لاړ نه شي او د هرې محلې خلق دانساني نفس محافظ جوړ شي. 
اقسامةسبب اوددې علت په یوه محله کې دمقتول موندل دي. (المرقات ۹۰۰۹۵/۷) 


دویم بحث د لوث (نښې) صورټ دي : لوث نښې او علامې ته وایې په قسامه کې علامت اولوث 
ته اهم مقام حاصل دی چې په قاتل باندې د وينې نښې لګیدلې وي یا دهغه توره دمقتول په وینه 
ککړه وي یا دمقتول دخاندان او ددې محلې والو په مینځ کې دمخکې نه د شمني راروانه وه داټول 
قرائن حالیه دي. دلوث یو صورت داهم دی چې یو عادل سړی ګواهي ورکړي ياڅو غيرعادل کسان 
داګواهي ورکړي چې دې محلې والو مقتول لره وژلی دی دا قرينه قوليه ده او د ګواهۍ نصاب پوره 
نه دی. په دې وجه دې ناقصې ګواهۍ سره د قاتل نه قصاص نه شي اخستلی. داحنافو په نزه دلوث 
(علامې) څه اعتبار نشته دی نور ائمه دا معتبروي تفصیل راروان دی. (المرقات ۹۰/۷) 

دریم بحث دقسامې په مفهوم کې دفقهاو اخحقلاق : په يره محله کې دمقتول په موندلو باندې به 
په هغه محله کې دقاتل تفتیش شروع کولی شي خو د تفتیش ددې عمل ترتیب به څه وي؟ په دې کې 
دفقهاو ځانله ځانله اجتهادي فتوی ګانې دي چې په هغې سره د قسامې په مفهوم کې هم ذرق راځي 
وې ګورئ. 

په تسامه کې داحنائو رحمهم الله ترتیب اومسلگ که په محله کې مقتول وموندلی شي او د 
قاتل پته نه لګي نو داحنافو په دې کې دا مسلک دی چې دمدعیانو نه مخکې به پینه غوښتلی شي 
کچیرې دهغوی سره ګواه نه وي نو دمحلې دنامور اومشهورو پنځوس کسانو نه به قسمونه 
اخستلی شي هریو به داسې قسم خوري چې په الله تسم نه ما دا سړی تل کړۍ دی او نه ماته دده 
دقاتل علم شته دی» ددې پنځوس کسانو انتخاب به دمقتول ولي کوي. اوس که دمحلې دې 
پنځوس کسانو قسمونه وخوړل نوپه اهل محله باندې به دیت واجب وي دا خلق د قصاص او جیل ته 
دتللو نه دقسمونو ځوړلو په وجه سره بچ شول خو که دې پنځوس کسانو د قسم ځوړلو نه انکار وکړو 
نو په جيل کې به اچولی شي تردې چې داخلق یا خو د قتل اقرار وکړي يا قسمونه وخوري. د دې 
مسلک نه دوه خبره معلومې شوې: يوه داچې دمقتول په وارثانو يعني مدعيانو باندې په یو 
صورت کې هم قسم نه راځي» دويمه خبر دا چې د قسم نه خوړلو سره په قسامه کې قصاص نه راځي 
پههرحالت کې ديت دی ځکه چې د سامې په یوحديث کې هم د قصاص ذکرنه دی راغلی. 
دشوافعو او مالکيانو ترټیب اوه لگ دشوانعو اومالکيانو مسلک دادی چې د مقتول اولیاو کله 
په اهل محله باندې دمقٌتول دقتل دعوی وکړه نودا مدعیان شول اومحلې 'والا مدعاعلیهم شول 
کچیرې دلته دلوت (علامې) صورت دی يعني په مړي باندې دقتل نښې موجودې دي نو دمقتول د 
اولياؤ نه به پنځوس قسمونه واختلی شي چې تاسو قسمونه اوخورئ او اوښائي چې څوک قاتل 
دی کچیرې دې پنځوس کسانوقسمونه وخوړل چې فلانی سړی قاتل دی اوس کجیرې دعوی 


نل عطاء ده نوپه دې خلقو دیت لازمیږي. اوکچیرې دقتل عمد ده نو دامام شافعي رحمه الله 
رنتارقول دی چې دیت به واجب وي مګر د امام مالک رحمه الله اوامام احمد رحمه الله په نزد او 
رایام شافعي رحمه اللّ دو قول مطابق په قاتل به قصاص راځي. او کچیرې دمقتول وارثانو دقسم 
غوړلو نه انکار وکړو نو اوس به فسمونه دمحلې پنځوس سړو نه اخستلی شي دغه رنګه که د لوث 
(یلامې)صورت نه وي نوهغه وخت به هم قسمونه په محلې والا باندې راځي.(مرقاة۹۰/۷) 
یپیرې اهل محله قسمونه ‏ وخوړل چې نه مونږ قتل کړۍ ذی او نه مونږ ته دقاتل علم شه دی 
نومحلې والا به ددیت,او قصاص نه آزاد شي اوکه محلې والاو دقسمونو خوړلو ته انکاروکړي نو 
اوس به په دوی باندې دیت واجب شي. د جمهورو دمسلک نه د اخبره واضحه شوه چې په محله والا 
باندې به سم صرف په هغه صورت کې راځي کله چې د لوث(نې)صورت نه وي اویاصرف په 
هغه صورت کې په هغوی تسم راځي کله چې دمقتول اولياءدقسم خوړلو نه انکار وکړي. دويمه 
خبره دا واضحه شوه چې د قسمونو ځوړلو دپازه اصل ذمه‌واراولياءد مقتول دي هرکله چې لوث 
موجود وي. خلاصه داچې داحنافو په نزد دمقتول په اولیاو باندې په هیڅ صورت کې هم قسمونه نه 
راځي؛ او دجمهورو په نزد د لوث په صورت کې دمقتول په اولياو باندې قسمونه راځي دارنګه 
داحنافو په نزد دمحلې والا په هرصورت کې دديت ذمه دار دي که قسمونه او خوري يا دقتل اقرار 
وکړي دې دپاره چې د مسلمان وينه بې ځايه لاړه نه شي جمهور وایې چې قسمونو خوړلو سره محلې 
والاددیت ن هآزادیږي . (المرقات )٠۰۰۹۵/۷‏ 

لال : دقسامې په احاديثو کې مختلف او متضاد الفاظ راغلې دي نوفقهاء کرام په اجتهادي 
انداز سرهددې الفاظو نه په خپله مد عاباندې دليل پیش کوي. دغه شان امام مالک رحمه الله د 
وجوب قصاص دپاره ددې الفاظو نه استدلال کوي چې دسهل بن ابي حثمه په روایت کې دي چې 
نبي عليه السلام مقتول ته و فرمايل : استحقوا ققيلکم اي قصاص قتيلکھ امام شافعي رحمه الله 
اوامام مالک رحمه الله دمقتول داولياؤ نه د قسمونو اخستلودپاره ددې حديث دالفاظو نه استدلال 
کوي بأیسان خمسين منکو وفي رواية تحلفون مسين يما ائمه احناف د مول داولياو نه 
دقسمونو نه اخستلو د پاره ددې مشهور حديثنه استدلال کوي چې په حقيقت کې ددين ټولو 
معاملاتو لره يوه ضابطه ده یعنې الپيفة عل السډتي واليسين عل مس نکر ائمه احنافو د باب 
القسامة درافع بن حديچ د روایت نه استدلال کړۍ دی چې په دريم فصل کې دقسامه دويم حدیثت 
اى چې په کې په واضح طورباندې د مدعيانو نه ګواه طلب کړی شو او بيا د مدعاعليهم نه د قم 
اخستلو ترتیب مذکور دی. 


توضيحات پښتوشرح مششوة اس ۵۳۰ ) 
جواپ : ائمه احناف وغیره امام مالک رحمه الله ته دقصاص په باره کې دا جواب ورکوي چې د 
قسامې څومره احادیث دي په یوکې هم دقصاص ذکر نشته دی په ټولو کې ددیت ذکر دی لهزا 
دقصاص قول دهغه روایاتو په موجودګۍ کې مناسب نه دی او معتېرهم ته دی. ائمه احناف رحے 
الله امام شافعي اوامام مالک رحمهماالله او حنابلو ته د مقتول په اولیاو باندې دقٌسمونو 
مقررکولو په باره کې دا جواب ورکوي چې په ابوداوؤد شریف کې درافع بن خدیج رضي الله عنه 
روایت کې چې کوم تَۀ تفصيل دی دې لره خپلول پکار دي په هغې کې په واضح طور باندې ذکر دي 
چې نبي عليه السلام دټولو نه مخکې دمقتول اولیاو ته چې مدعیان دي وفرمایل چې تاسو په نتل 
باندې ګواه راولئ هغوی وویل چې ګواه زمونږ سره نشته دی. نبي عليه السلام وفرمايل چې بیا 
ديهودو نه دپنځوس کسانو نه قسمونه واخلئ هغوي وويل چې ديهودو په قسمونو باندې اعتماد 
نشته دی په دې سره نبي عليه السلام د زجراو توبيځ په طور او د انکار په طور وفرمایل چې آیا بیا 
تاسو په خپله قٌسمونه خورئ نو ویې خورئ.؟ يعني دهغوي قسمونه منظور نه دي نوبیا به 
تاسوپخپله قسمونه خورئ حالانکه تاسو مدعیان یې او دمدعي دپاره قسم نشته ځکه چې مشهور 
حديث دی البينة عل المدي واليمين علي مس الگر ددې واضح حدیث په مقابله کې دقسامې د 
حديشونو د اشاراتو نه استدلال نه شي کولی. دقسامې په باره کې حضرت عمرهم دصحابو په مجمع 
کې د مدعی علیهم نه قسم واخستلو بطور اجماح يې واضحه کړه چې دمقتول په اولیاو باندې 
کسمونه نشته دی. (المرقات )۹۶/۷٧‏ 

دفع د قفا د : په باب التسامه کې صاحب مشکوة صرف دوه حديونه ذ کر کړې دي په دې احاديشو 
کې څو الفَاظ داسې دي چې دهغوي په خپل مينځ کې تضاد اوتعارض دی ځکه چې د قسامې نورو 
ټولو روایاتو ته په کنو سره څو خبرې مخې ته راځي :() په بعضې روایاتو کې د پینه ذکر دی اوپه 
بعضو کې دبينه تذکره نه نشته دی.(۲) دبعضې روایاتو نه معلومیږي چې اول دمقتول داولیاو نه 
دئسمونو اخستلو مطالبه شوې ده اودبعضو نه معلوميږي چې اول د مدعاعليهم نه دفسمونو 
مطالبه شوې ده.(۳) دبعضې روایاتو نه معلومیږي چې يهودو قسمونه ځوړلي وو او دبعضونه پنه 
لګي چې هغوي انکار کړی وو.( په بعضې روایات وکښې راغلې دي چې دمقتول دیت نبي علیه 
السلام اداء کړی وواوپه بعض و کې راځي چې يهودو دیت ادا کړی وو. ددې تضاد وضاحت داسې 
دې چې چیرته دبينه تذ کره د روایاتو نه نه معلوميږي نو هغه د عدم وجدان دبینې د وجې نه دی ورنه 


لی کر موجود دی٠‏ 'و چرته چې مدعي نه دقسم مطالبه معلوميږي نو هغه په حقیقت کې 
0 انکاري دی .او چیرته چې د روایاتو نه معلومیږي چې يهودو قسم خوړلی دی نو په اصل 
: و 11 و 
پنچې په روایاتوکې ذکر دي چې دیت نبي علي السلاماداءکړو نو په اص کې دیس 
بي عليهالسلام ادا کړه لو شه يهودیانو ادا کړه. یاد تنازع دفعه کولو دپاره دیرش| اوښاننيي علی 
السلام ورکړل او اویا اوښان یهودیانو ورکړې وو. ددې تفصیلاتو نه پس اوس به په احاديثو 
وهيد آسان شي . 


په قسامه کې به د مدعي نه قسم اڅستلی شي او که د مد عاعليه په 
الْقَصْل الأول 


رجه د رول زي لس ناریا نکوې 


هل وَمُعيصَةٌ بُن 


عَبن الوتي َئ تَهلٍ وَخْيصَه وَمْعَيصۀ ابت مشفر 
لر زي سهل سوه دمقتول حقيقي وروروو)او دمسعود دواره امن چ حويصه دَََِْنامحيصه َعَمِعَ 
) اللئ صَل الله عَنيه وَسلمھ فَََُِ قف مر صَاحصِهم 


) ې دمقتول د ترهځامڼوو)دنبی عليهالسلا له خدمت ود پل عزیز هلوپ ار مقدمه‌پی شکړه. 


سه عبدالرحمن د خبرو ابتداء وکړه (ح وه وچ ويي وړوکی وو 
هق و اللّي صَل اله عَلَيْهِ مَسَلَمئ: 'بر لکبر ال 


يرم ما ده ته و فرمايل چې د خپل مشر ورور لویې لره مځې ته کړه حضرت يحيي بن سعيد 


ميه یاستوتې 


56" 
طدلارما ندب ادا. و .(بڅاري ومسلم) 
وَعَلًا الاب کال مس الْقَصل الِقَان 
توضيح فتفرقاً في النځل : يعلي عبد الله بن سهل او حويصه بن مسعود خيبرته تلې ووځکه چې 
دغیبر دفتح کیدو نه پس ځمکې په مسلمانانو کې تقسیم شوې وې نومسلمانان به کله کله دخپلد 


#117ا۱ 77 
(') أخرجه البخاری فی صحيحه ٥/٥٥٣١‏ رقم ا حعدیث ١١/١-٢١٧٩‏ ومسلم فی ۳/١٣١)‏ رقم ا حعدیث )٣-٩٩٩۹‏ والترمذی فی الان " ا 


سپح ېټم 
رې ین په غرض هلت تل هود هسي هم دمسلمانانوجاني دشمنانو وپ دې باندې مزید دا چې 
دوروله په دې ماحول کې دا دوه«صحابه کرام هلته تلې وو او کله چې دیوبل نه جدا شول نو د موقع 
یریدلو سره دغیبر يهوديانو عبد الله بن سهل وََِْقالره په باغون و کې شهید کړو. دې يهوديانو 
رتو یبر حالات نورهم خراب کړل او بدامني يې خوره کړه» هلته فحاشي په ترقۍ وه نوحضرت 
میرفاروق ياد خپل د ځلافت په زمانه کې هغوی لره دنبي ا کرم ۲م د فړمان مطابق د شام 
ررکې طرف ته وشړل. (المرقات )٢٩/٧‏ 


مېرالکپر ددې حديث نه يو ادب ملاويږي چې د احترام اواکرام او دادب تقاضا داده چې په مجلس 
به کشران ځاموش وي او مشران به خبرې کوي. (المرقات ۹۲/۷ الکاشف : ۱۱۷/۷) 
دارنګه ددې حديت نه یو تعليم دا ملاو شو چې په حدودو کې وکالت جائز دی او دغائب سره سره 
دماضر وکالت هم جائز دی؛ دلته دمقتول ولي اوحقيقي ورورعبدالرحمن بن سهل موجود وو خو 
دکشرۍ په وجه سره نبي عليه السلام د خبرو کولو حکم نورو ته ورکړو چې مشران وو او دتره ځامن 
يې وو ددې حديث نه دا خبره ثابته شوه چې په قسامت کې به د مدعي نه مخکې قسم واخستلی شي 
دادجمهورو مسلک دی داحنافو دلیل راتلونکي روایت کې دی.( المرقات )٢۲/٧‏ 
د تسم ابتداء د مدعاعليه په کول پکار دي 


الْفَصْل الات 


()عَن ورافع ني مريج قل: اْْبَعً بَبُل من 
: یو سړی(یعني عبد الله بن سهل) په خي 


وډ 


2 


مِنِْ رو 
مقتول ديت د خپل طرف نه ورکړو. (روایت کړ دې ابوداؤد ) 

توضیح : الکم شاهدان : دا حديث په دې واضح دلالت کوي چې په قسامت کې به دمدعي نه 
مخکې ګواهان و غوښتلی شي کچیرې ګواهندوي نو با به مد عاعليه نه قسم اخستلی شي اوهمدا 
دشریعت عامه ضابطه هم ده او په دې باندې داحنافو عمل دی البینة علي المد عي واليین عل مس 
الکر احناف وایې چې ددې روایت نه مخکې روایت کې اجمال دی او ممکنه ده چې په پیان کولو 
کې د راویانو نه تقديم اوتاخیر شوی دی. لهذا ددې مجمل په مقابله کې دا مفسر روایت اخستل 
زیات مناسب دی» اوصاحب د مشکوة طرز بیان هم داسې دی چې هغه راتلونکی روایت بطور 


مه مز مره مزځه مزځه درځ)ه مه مزځه مره 


.د 


تل۴ر- سرد 
() أُخرجه أبوداود فی السنن )/١١٩‏ رقم ا حمدیث ٠٥٥٤٥‏ 


پټ ۸سص)-(ميوسټو چم 


باب قتل اهل ال ردة والسعاة بالفساد 
د مرندو اوفسادیانو دقتل کولو پیان 
الردة: دا باب د مرتد دقتل او د فساد کونکو دقتل متعلق دی.ارئلً يرن ارقداداء دا د شاتللو او 
راپس کیدلوپه معنی سره دی» چې کوم سړی داسلام قبلیدو نه پس داسلام نه واوړي هغه ته مرتد 
وایې» شاه ولي الله رحمه الله د ردت او ارتداد تعریف داسې کوي: د وجود ايمان نه پس دکفر کلمه 
په ژبه باندې د راوستلو نوم ردت او ارتداد دی» يعني په ژبه باندې داسې کلمه راشي. چې 
دضروریاتو د دین نه په انکار باندې مبني وي یاپه تکذيب باندې مبني وي یا ددین دیو حکم پورې 
په استهزاء باندې مبني وي یاقصدا داسې فعل ترې نه وشي چې په استهزاء او د دین په سپکاوي 
باندې دلالت کوي. د ارتداد دپاره دسړي عاقل کیدل شرط دی او بالغ کیدل هم شرط دی. لهذا په 
لیوني او نابالغ ماشوم باندې دارتداد حکم نه نافذکیږي. چې کوم سړی مرتد شي نوپه هغه به 
دوباره اسلام پيش کولی شي که څه شک اوشبهه وي نو هغه به لرې کړی شي ددې مقصد دپاره 
مرتد ته درې ورځې مهلت ورکولی شي. که په دې ورځو کې هغه په اسلام کې داخل شي نو ټیک ده 
اوگه‌نه نو قتلولی به شي مرتد ته داسلام دوباره مهلت ورکول مستحب دي واجب نه دی. ځکه چې 
یو ځل واجب دعوت ورته رسیدلۍ دی» کچرې مرتد مهلت غواړي نو دامام شافعي په نزد دریو 
ورو پورې مهلت ورکول واجب دي. بعضې علماء فرمایې چې مهلت ورکول واجب اوضروري نه 
دي ځکه چې د من بډل دینه قأقتلوه چې کوم حديث دی په هغې کې دمهلت ورکولو څه ذکر نشته 
اى بهرحال درې ورځو پورې به ددې مرتد خبرې اوریدلی شي او ده لره به ښه دپوهه کولو موقع 
درکولی شي اوبهتره داده چې ده لره دې په جيل کې وساتلې شي که منع نه شو نوقتل دې کړی شي. 
ښځه کچیرې د اسلام نه واوړي نوداحنافو په نزد ددې سزا جیل دی او پوهه کول دي قتلول یې جائز 
"دي ځکه په ډیرو احاديثو کې نبي الا دښځو دقتل نه منع فرمایلې ده. دارنګه ښځه ناقص 
ىئ ده هغه د دشمن په صفونو کې ننوتو سره دجنګيدو قابل نه ده ها کچیرې يوه کافره ښځه 
سذاري کوي یا مال ورکوي نو هغه دې قتل کړی شي. د شوافعو ائمه د ښځې دقتل قائل دي 
'مفوی دليل دحديث عموم دی چې په کې دي چې صس پډل دینه فأققلوه د هغوی په نزد دا حديش 
وتن مېدموري تل هر .شم اا نف 
کاددې نه تر اوسه پورې یو کس هم په دې وجه نه دی مرتدشوی چې هغه ته اسلام ناخوښه شوی 


مشصوة |--- -( ۵۶ ) ٣-‏ اب قتل اهل الردة والسعاة بالقس, 


وي یا په اسلام کې ورته نققص ښکاره شوی وي. څومره خلق چې مرتد شوې دي هغوۍ ددنیاوی 
مفاداتو او خواهشاتو ښکار کیدو سره مرتدشوې دي. با که څوک دلوی نه لوۍ سړی هم 
مرتدکیدو سره اسلام نه واوړي نوتاریخ ګواه دی نوددې په بدله کې الله تعالی ددې مرتد نه په مر 
چنده بهتر سړي ته په اسلام کې د داخلیدو توفیق ورکوي.سعاة : دا دساعي جمع ده او دکوشش ږ 
معنی سره دی دلته ددې نه داسې سړی مراد دی چې په دین اسلام اومسلمانانو کې دفساد ځورولو 

شٌُش کوي.د سعاة مصداق شو لاره وهونکی ډاکواو لاره لوټونکي خلق دي نوپه الما جزاءً الڼیی 
يحاربون الله ورسوله)آیت سره هغه خلقو طرف ته اشاره موجوده ده. 
د ارتداد صورتونه: دمرتداو ارتداد څو صورتونه دي دټولو ذ کر کول مشکل دي البته دڅو اصولي 
صورتونو ذکر کول ضروري دي. ملا دالله تعالی په ذات اوصفاتو کې دڅه نه انکار یا توهین 
کول په انيياء کرامو کې دچا انکار یاتوهین کول. الله تعالی او دهغه رسول ابر طرف ته د 
څه نامناسب خبرې نسبت کول» دکفرکلمې ويل او د کفر موجب افعال کول. دقرآن مجید نه انکار 
کول یا هغې ته د ناقص او محرف نسبت کولء یاقولاً او فعل ددې توهين کول.دمونځونو او نورو 
عباداتو نه انکارکول اود هغې توهين کول؛ د دین دعلم او دعلماؤ متعلق د کفر موجبونکی قول او 
یا فعل کول» حرام ته حلال او حلال ته حرام ویل. دقیامت نه انکار کول یا ددې متعلق دشریعت 
منافي عقیده ساتل» د عالم بالا او فرښتو نه انکار کول ياددې توهین اوتحقير کولت؛ دجنت او 
دوزځ نه انکار یا دهغې پورې مذاق کول داټول د ارتداد باعث اقوال وافعال دي. دمرتدینو خلاف 
جهاد کول ضروري دي صدیق اکبر ََففنندنبي عَيَمالتَا دروفات نه پس دمرتدینو خلاف يو کاله 
پورې جهاد کړی وو دطرفینو نه شپېته زره کسان مړه شوې وو نو بیا په جزیره عرب کې اسلام په 
هغه نهج باندې راغی کوم چې په عهد نبوي صَأاَِِءِ کې وو. 

ثږ دمرندو او د فسادیانود قتل کولو بیان 


لْقَضْلِ الأول 


ځل څه زندیان د حضرت علي کرم 
له ابنَ 


ددې ځبر حضرت ابن عباس بََکنۀاته 


| و(حضرت علي بَيَن)دوي وسوځول کله وشو نوهغویوفرمایل 


کق(مصسسورتیت) 
خپك چ تم أخرقهف لي يول للپه صَل الله عَلَيه مصَلم 
که خير زو نو مابه نه سوځول ځکه چ رسول کريم مَأتُيَِِِ د دې ممانعت فرمايلی دی 
7 تَعَلبُوا بَعَلَاب الله» 
: څی دې په دا عداب نه ميتلاکوي ح داللهتعالی دعذاب په شان وي (لکه څوک په 
لته يقي بشونيو له عَل الله عليه بتَلى: من 
سوغول)بلکه مابه هغوي قتلول ځکه چ نبی کريم صَأالِ اد فرمايلې دي جې کوم کس 
بَيَّلَ ِيتۀ فَاقُكُلره» . رَوَاۀ الْبِعَارِيْ صمح" 
خپل د ين بدل کړي هغه تل کړئ. (بخاري) 
نږښيع اټ بزنادقة : زنادقه دزنديق جمع ده او د زندیق تفسیر اوتشریح کې دعلماو مختلف اقوال 
دي ړومبی قول دادی چې زندیق داسې سړئ دی چې د اسلام دحقانیت اقرار کوي مګر ددین 
اسلام د احکاماتو اوضروریاتو ددین داسې تفسیر اوتشريح کوي چې دسلفو صالحینو او د 
حا او تابعينو د تشریح اوتوضيح خلاف وي. يا د شریعت څه ثابت شوی قطعي حکم مثل جنت 
رڅ لر منل خوددې دواړو دخپل طرفنه تشریح کوي. او وایې چې جنت څه خاص ځاىاومقام نه 
بلکه د زړه راحت اواطمينان دی او دوزځ نه مراد قلبي غم او پريشاني ده په خارع کې ددې 
دي چې زنديق هغه دی چې د اسلام خلاف عقیده ساتي 


ور 


دواړو څه حقيقت نشته دی٠‏ بعضو ویلې 
(ددې غورول او اظهار هم کوي او ورسره داسلام دعوي هم کوي. بعضې علماءوایې چې اص ل کې 
چې د زرتشت مجوسي د خودساځته کتابزند پیروکار دي خو په 
ام اصطلاح کې هرملحدفي الدین ته زندیق ویلی شي. ځينو علماو دعبدام يړن کر 
ما قومافراد وات زندیق ویلې دي. کومو چې حضرت علي ته غدای ویلو یا حضرت کي 
ري پیتنۀ تواضع کوي. همدا علي پاس په 


عرش باندې الله وو رالعیاذبالله) او لاندې دحضرت علي يَِْۀ په شکل کې راکوز شو حضرت 
علي مين ډیر پوهه کړل مګر داخلق منع نه شول ځکه چې د خلق فتنه اوفساد خورولو دپاره 
سلام ته راغلې وو. حضرت علي بېټپټتنه دې خلقو لره دسوځولو حکم و و او کندې یې وکنستې 


والترمذی ف ٤٥/؛‏ رقم 


/ ؟ . 
أ) أخِجه لبخاری فی صحیحه ٧/۳٣١‏ رقم لیدیت ٣۹٩٩‏ أبوداود ی لن ٠٥٤‏ رقم ا حدیث ٥۳٣١‏ 


1 ُِ َ . 
حدیث ۱١٥١‏ والنسائی ۷/٧٧٧‏ رقم ا حديث ٩‏ وابن ماجه فی ٨/٨٨٨‏ رقم امحدیث پننا 


نيس-ست ال )) سسۍ باب قتل اهل الردة والسعاة بالفض 


اوپه هغې کې یې ور بل کړو. او دې ټولو لره یې وسوځول. هرکله چې حضرت لي يَلية دوو 
وسوځول نو حضرت ابن عباس بََقعَاو فرمایل کچيرې زه د علي تعن په ځای وی نو ما به هاور 
دسوزولو په ځای قتل کړې وو یا به مې په بله ذريعه مړه کړې وو ځکه چې د ور په ذريعه قتلول وار 
تعالی حق دی په زندیق او منافق کې دا فرق دی چې منافق خپل غلط عقائد پټوي او مګرزنديق نې 
عقائد ښکاره کوي.علماو لیکلې دي چې دزندیق توبه معتبره نه ده لهذا دده دتوبې اواستغفار مر 
ضرورت نشته هغه لره قتلول دي.مګربعضونوروعلماوويلي چې د زندیق توبه جائز اوقبوله ده امامنووي 
د مسلم په شرح کې لیکلې چې راجج همدا ده چې د زندیق توبه قبوله ده ځکه چې د توبې احاديت م مل 
اوصحيح دي اګرچه د زندیق د توبې قبلیدو یا نه قبلیدو کې پنځه اقوال دي. (المرقات ٧٩)٥پ۸پ)‏ 
دحضرت ابن عبا س بَيَِعَُ رايه چې کله حضرت علي بَافُعو اوريده نو د زنادقو سوځول, 
بندکړل او وې فرمایل دابن عباس بيع قول رښتيا دی» معلومه شوه چې حضرت علي بَََ 
اجتهاد په طور باندې دوی لره سوځول دې دپاره چې دنورو دپاره عبرت جوړشي؛ او حضرت علي 
لته د الله ویلو داجرم بل‌یو کس ونه کړي. 

کې دسوزولو سزا مه ورگوه 
( من عَبْد الله ي عَباي قل: قالَ مول الله صَلُ الله 


اوحضرت عبد الله ِبن عباس َفاو ائي چې رسول کريم صََّاللَه 


دسوزولو سزا ورکړي.) (بخار 


د ځوارجو دفرة 


() أُخرجه البخاری ئی صحيحه ۹/٥٨‏ رقم ا ححدیث ٤٩١٢‏ 


الرَّمِيَةِ 


شنسه 


يع :حداث الاستان : په حداث کې دال مشدد دی دا دحديث جمع ده خو خلاف قیاس ده» ددې نه 
نرعمر ځوان مراد دی . استان دسن جمع ده غاښونوته وائي دعمر نه کنایه ده ځکه چې دغاښونو په 
اعتبارسره عمربد ليږي. سفهاًء د سفيه جمع ده کمزوري عقل والا .مراد يې عقله اوبې وقوف دي الاحلام: 
دملم جمع ده په حاباندې کسره ده عقل ته وایې ځیرقول البریه د بریة لفظ د ځمکې دپاسه موجود 
لوق دپاره استعمالیږي يعني دښو ښو خلقو ښې ښې خبرې نقل کولو سره پیانوي.دلته دا خبره 
دیادساتلو ده چې دمشکوة شریف په ټولو نسځو کې عبارت داسې دی چې د ځیر لفظ په قول باندې مقدم 
١‏ غو په مصابیح کې دقول لفظ په غیرباندې مقدم دی عبارت داسې دی مس قول خیرالبریة شیخ 
ارذرحمه الله فرمائي چې د خیرالبريه نه مراد دنبي َال دتعليماتو خبرې کوي. بعضو دخیر البریة 
نه‌مراد قرآن | ےم دی یعني دقرآن ايتونه لولي مګرپه دې باندې ايمان نه راوړي ايمان یې صرف په ژبه 
باندې وي زړه دايمان نه خالی وی(المرقات ۱۰۱/۷) حناجر د حنجرة جمع ده حلقوم او مرۍ ترې مراد ده . 
#رقون ص الدیس مرق يمرق مرقاًد نصرینصرنه د وتلو په معنی سره دی او الډين نه ملاعلي قاري د وخت 
پرست باچا اطاعت مراد اخستی دی یعني دا دین به داسې خارج شي لکه چې په ښکار پسې ويشتلی 
غشې دمینځ نه په تیزۍ سره اوځي او په وينې سره بالکل ککړ نه وي دا خلق به هم داسې د اسلام نه صفا 
صناوي او په دوی به داسلامهیڅاثر نه وي ددې پيشن ګوئې مصداق خوارج دي. (المرقات ١۱٢٧٧١‏ 

|( 


۱ 


خرجه البخاری فی صحيحه ٥٨١٩٣١‏ رقم ا لحديث ۹۹٩۰‏ ومسلم فی ۲/١٢٣‏ رقم ا محدیث )٥١١١-١٩١(‏ وابوداود فی النن 


١ا‏ ْ‫ 
'؟ رقم ا حدیث ٧٧٧٩‏ وأأحدق السنه١١۱/۱‏ 


بب .د پاب قتل اهل الردة والسعاة بالفساد 


د خوارجو شرعی حيثيث څه دی علامه خطابي دخوارجو متعلق فرمائي چې دادمسلمانانونه 
یوه فرقه ده مګر ګمراهۍ راګیره کړې ده دهغوی ذبیحه حلاله ده اود هغوی دښځو سره نکاح 
جائزده. دحضرت علي بََیننه د خوارجو متعلق تپوس وکړی شو چ ې آیا داخلق کافر دي؟ نودوي 
ورته وفرمایل چې دکفر نه داخلق تختیدلې دي تپوس وکړی شو چ ې آیا دامنافقان دي.؟ دوي ورته 
په جواب کې وفرمایل چې منافقِین ذکر نه کوي داخلق سحرماښام الله تعالی يادوي. تپوس وکړی 
شو چې بیا دا کوم خلق دي دهغوی شرعي حيثیت څه دی» حضرت علي کا ینو فرمايل چې دایو 
فرقه ده چې دوي لره ګمراهۍ راګیرکړې دي چا څه ښه ويلی دي: 
ایس لفن ے دوو ل روت نا ار اور دا ځے دا با 
دیو لفظ نه د دواړو فرئو خروج دخائی خر نه خارجي او د رائی خر نه رافضي 
په توضیحات جلداول صفحه ۴١۴‏ باندې د تقدیر د منکرينو د تکفیراو د عدم تکفیر بحث لره هم ا وګورئ. 
د حضرت علي بباتنئاو حضرت معاو يه مماَیقنئپه مینځ کې دتنازع په دوران کې د واقعه تحکيم په 
موقعه باندې خوارج پيدا شو دا د"حضرت علي َبککغنۀ ملګري وو او هم دده خلاف يې خروج وکړو 
او دکوفې سره حروارا مقام کې جمع شول او دهغوی تعداد شپږ زره وو په جنګ نهروان کې حضرت 
علي بَعۀ دوی ته شکست ورکړو قتل یې کړل؛ نن صبا دسلطنت عمان فرمائروا سلطان قابوس 
دخوارجو نه دی په دغه ملک کې دخوارجو زوردی نور تفصیل راروان دی. (المرقات )٠۰٠/۷‏ 
دځوارجو په باره کې دنبي عيِدالتا پیشن ګوني 
لْخُنْرِي 06: ال بو الپه صَل اه عَليْهِ مِسَلَمَ 


توض يحات پښتو شرح مشحعوة 


لوضيح : فرقتين : ددې دواړو فرقونه د حضرت علي لاو د حضرت معاويه تن حامیان 
دوه فرقې مراد دي په دءٍ. کې يوه فرقه شیعه ګان علي يعني دحامیان علي په نوم سره مشهوروواو 
دويمه فرقه شیعه ګان مه ويه په نوم سره مشهوره وه. (المرقات ۱۰۱/۷) 


() أخرجه مسلم فی صحيحه ۲/٢٢‏ رقم ا محدیث )٥٥١-٩٤٧١(‏ وا همدق امسند ۳/٣)‏ 


ار د نصرینصرنه دوتلو په معني دی اي جماعة مأقة يعني دامیر اطاعت نه وتلو والافرقه‌ددې 
مراد خوارج دي چې د تحکیم د واقعې په وخت پيداشو ان الحکم الا لله نعرې به یې لګولې 
ښرت علي نا کمنندهغوی شُپږ زره کسان مړ کړل.( المرقات ۱۰۲/۷) 

بل تلهم اولاهم بألحق ددې کلام مصداق حضرت علي بَِّعَنۀ دی دوي دخوارجو سره څو جنګونه کړي 
پهبنګنهروان کې حضرت علي بَياَِناڅو زرهخوارچ هلاک کړې دي. په‌دې کې څه شک نشنه دی چې 
د حضرت علي وَيَلَناو د حضرت معاويه من په خپل مينځ کې په تنازع کې حضرت علي َعَة په حقه 
باندې وو او مونږ حضرت معاوي ه َيْابُنۀ ت ‏ هم بدرد نه شو ویلی ځکه هغه اجتهادي غلطۍ باندې وو په دې 
جمله کې هم د حضرت غلي بك په مقابله کې دوي لره په حقه ګڼلی شوې دې مګر خضرت علي بَلعََاته 
اولواقدم بالحق ویلی شوی دی.( المرقٌات ۱۰۲/۷) 

دمسلمان په قتل سره مړی کفر نه نزدې کیږي 
یر قال: کال بشول اله عَل الله عَليهِ يَمَلھَ في عَجَة لوت 
ل2 ارشاد اوفرمائيلو دحجة الوداع په مو باند 


سا 


(ه)رَعَنْ جُر 
اوحضرت حرير رَيْعفُوا ئی ح 


کريم 


فر رقاب بمشه خد" 
تاسودیو بل څټُونه ووهئ. (بخاري ومسلم) 


ضيح :فأرا: کوم سړی چې د يو مسلمان په ناحقه قتل لره حلال ګنړي هغه کافرکیږي؛ دویم 
مطلب دادی چې دلته حقیقي کفر مراد نه دی بلکه د کافرانو والا کار مراد دی سړي د کفاروپه شان 
0 سړی په دې کا رسره کفرته نزدې شو داجوابات په 
په لويه ګناه کولو سره نه کافرکیږي.(المرفات 


دفمل ارتکاب وکړوء دریم جواب دادی چې دا 
دې وجه ورکړی شوې دي چې داهل السنت په نزد 
)0 


للا نه نقل کړ 


۱٨٨١ رقم‎ ٣/٢٩ وابوداود ئی‎ )۱۱۸-٢( رقم ا لحدیث‎ ۱/٨١ رقم لبد ۷۰۸۰ وسلم‎ ۱١/۳٣ البخاری ق ص-:»‎ ٧0 
نن الله ي‎ 0-۸7 


: همُتَف علنه عَليیِ" 1 
و اس اوا سه وا 


لوضیح :جرف جهلم: 'د دوزځ غارې ته جرف ویلی شوې ده ځکه چې جرف په سيلا سره دزمکې 
هغه کټ شوې حصې ته وایې چې چې دهغې غاړې ډیرې کمزورې شوې وي ٠(لمرقٌات‏ ۱۰۳/۷) 
فلق تل والمقتول : :تل او مقتول دوا ړه به په دوزځ کې هغه وخت وي هرکله چې په دو اړو کې یو 
هم په حق نوي او کله چې يو په حقه وي نو هغه به په دوزخ کې نه‌وي لمرقٌات ۱۰۴/۷) 
--٠-‏ -ی یننن 

0 أخرجه البخاری فی صحيحه ۱/۱١١‏ رقم ا حدیث ۸٨٨‏ » 


ومسلم ق صحيحه )/١١٢٢‏ رقم ا لحديث )۱١-۸۸۸٨(‏ واخرجه ابوداود قْ 
السنن )٢٢/؛‏ رقم ا حديث ٥۳٢۸‏ واخرجه النسائى فی ۷/۱۲٢‏ 1 


ریص: يعني د مقتول په زړه کې دقاتل د قتل زبردسته جذ به وه او دعزم د رجه وه چې زه داقاتل 

وتلم خو قاتل دده په قتل باندې مخکې نه کامياب شو کچیرې دمقتول په زړه کې دمخکې نه 

رقاتل دقتل منصوبه نه وه او کله چې قاتل حمله و نو دې مقتول صرف دفاع کوله نو په دې 

صورت کې به د هغه نیول نه کیږي ځکه چې اسلام په دې صورت کې ددفاع کولو حق ورکړی دی. 
دمرند او د ډاکوالوسزا 


سا و سو 


اوحضرت انس نََقَُعَنةٌو 


#و کو ( 
.۰ 


يُسَقَوْنَ 


ضیح : لفر : د دزیو نه واځله تردلسو سړو په جماعت باندې دنفر د لفظ اطلاق کیدی شي وايي 
چې دا خل قآته کسان وو.(المرقات ۱۰۴/۷) 

من عکل : دا دیوې قبیلې نوم دی دبخاري په بعضې رویاتو کې ددې سره عرینه لفظ هم راغلی دی 
خو دشک سره او د عرينة الفاظ دي؛ په بعضې روایاتو کې صرف د عرينه ذکر راغلی دی او 
دبخاري په یو روایت کې عکل وعرينة دعطف سره راغلې دې اوهمدا راجج اوکامل روایت دی 
مجعم طبراني کې دي.چې په دوي کې څلور سړي دعرينه د قبیلې وو او درې دعکل وو.( المرقات 
۳۷) : 

فأاجتووا: اجتوا هغه بيمارۍ ته و ائي چې د يوې علاقې د آب اوهوا په ناموافق کیدو سره راشي 
چې په هغې سره څېه خرایه شي» مطلب داچې دې خلقو ته دمدينې آب اوهوا موافق رائغله او 
بیمارشول او د مخونو رنګ ئیې بدل شو .( المرقات ۱۰۴/۷) 

فائده اوچتول جائز وو فیشرېوا من |پولهاً امام مالک رحمه الله امام احمد ېن حتیل رحمه الله او 
امام محمدرحمه الله فرمائي چې د کومو څاروو غوښه پاکه ده دهغې متتیازې هم پاکې دي او د 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱۴/١١١‏ رقم ا حىدیث ١٩‏ ومسلم ف ۳/۱۲٣٣‏ رقم ا حمدیث )١/١٧٩٩(‏ بوداود فی السان ١/١٣٤‏ 
رقم ا حلدیث !۳٣)‏ والترمذی فی ۱/١٩١۹‏ رقم ا يديک ۷۲ 


حم 
موي روایت نه استدلال کوي» امام ابوحنیفه رحمه ال او امام شافعي رحمه الله اود امام 
پویويف رحمه الله په لزه باندې دماکول اللحم ځناورو متیازې هم نجې دي. ها دامام ابویوسف 
هه الله په نز داسې قسمه متيازې د دوائي په طور استعمالولی شې که هغه په حالت اختیاري 
ري یا حالت اضطراري کې وي» مګر د امام ابوحنیفه رحمه الله په نزد په حالت اختیاری کې 
راو لره بطور دوائي استعالول جائزنه دي. ( المرقات ۱۰۴/۷) 
,وې مسئلې تفصيل دتوضیحات جلد اول ۷۵۹ باندې ذکر دی هلته یې وګورئ. 
ریها:رعات د راعي جمع ده شپونکي ته وائي. اسقأقوا په دې کې سین اوتاءدمبالفې دپاره دي مراد 
ې ساقوادی يعني کامل اهتمام اومحنت سره د اوښانو شړلوسره یې وتختول. ‏ المرقات )۱٠۵/۷‏ 
, اعینهھ په بعضې روایاتوکې د سمر لفظ راغلی دی علامه ابن التین رحمه الله فرمائي چې د 
دواړو معنی یوه ده چې په ګرمو سيخانو سره یې دهغوی سترګې راویستې» په بعضو روایاتو کې 
کحل لفظ راغلی دی؛ ددې مطلب هم دادی ثم لم پحسمهھ داحسم دسمع يسمع نه د داغلو په معنی 
سرادی کله چې د زځم نه وینه بهيږي او نه بنديږي نو هغې لر داغ ورکولی شي کله په کپړې سره او کله په 
رمو تیلو سره داغلۍ شي نوبياوينه بنده شي» دلته داسې ونه کړی شو بلکه وین یې جاري پريخودله. ( 


المرقات ۱۰۵/۷) 
ىوال :په ظاهره داسې لګي چې دې خلقو سره په سزا ورکولو کې ډیره سختي وکړی شوه نوسوال. 
دادی چې دوی سره داسې ولې وکړی شو؟ 


واپ : ددې سوال جواب خو دادی چې دلته مساوات في القتصاص وو ځکه چې دې غلقو هم 


دشپونکي سره داسې بې رحمه سلوک کولو سره قتل کړی وو. 
لویم جواپ : داورکړی شو چې دې خلقو ډیرلوی جرم وکړو یو خو د! خلق مرتد شول دویم قاتلان 
مول دریم قزاقان او ډاکوان شول په دې وجه بطور عبرت دسختې نه سخته سزا ورکړی شوه دې 
دپاره چې د نورو دپاره د عبرت ذریعه جوړه شي٠‏ 
یم جواپ : دادی چې دبعضې علماو ال دی چې دا سزا هغه وخت ورکړی شوې وه کله چې په 
ران کې د ډاکوانو حکم تر هغه وغته پورې نه وو راغلی هم دا وجه ده چې لته مشه شوې ده 
هرکله چې هغه په اتفاق سره نوخ ده معلومه شوه چې د احکم ډیر مخکې وویيا قرآني آيتونود 
او یو ه خپه دمختلف جهت نه کټ کړی شي» اویا په سولۍ 
احنافو په نزد دجلاوطن کولو نه مراد په جیل کې 
لمرقات ۱۰۵/۷) 


اکماز : 

ډاگوانو د سزا تعین وکړو چې يو لاس 
دعیژولی شي یا جلاوطن کړی شي. د ائمه 
اول دي دې دپاره چې د اخلق تو په وکړي. (! 


| توضيحات پښتوشرح مشصوة)------ ٣‏ 8۳۶)- باب قتل اهل الردة والسعاة بالفساد 
دلاش دشاولو او مثله کولو سمانعت 
الْقَصْل الِقَانٍ 
ډه4#عن جنران ي عُْصَيي قالً: کن يِسول الله صَل الله عَلَيّْهِ وَسَلهَ يَحْقْتا عل الصَدَوٍ 
حضرت عمران بن حصين بَيفعناو ئی چې رسول الله ِد صد قې او خيرات په ورکولو بانر 
انا عَي لْفُعُلَةٍ رواۀ أَبرفَاؤکا" (جيم وَرواۀ النّسَاقٍ عَس أسه 
مونږته ترغيب ‌راکولو او ده : مکو سوه 


نه يې منع کولو (ابوداؤد)نسائی د روايت لره د حضرت انس کنن نمل کړی دی. 
توضيح: المڅلة : مشله شکل ورانول.دمرګ نه پس دبدن داندامونو مثلا پوزه.غوږ»سترګې اولاس 
ددې نه معلومه شوه چې ايم بي بي ایس د ډاکټرۍ کورس دپاره دانساني اندامونو کټ کول او 
دمړو لاشونه د قبرونو نه په پټه راويستل او بيا په هغوی مشق کول جاتزانه دي. اسلام صرف 
دمسلمانانو سره مشله نه بلکه د کافرانو سره یې هم دمشلې کولو نه منع کړې ده. ددې ته د اهم معلومه 
شوه چې د خپل مرګ نه پس د خپلو سترګو یا ګردو او نورو اندامونو عطيه کولو په ژوند کې اعلان 
کول جائز نه دي ځکه چې دابدن ددې سړي ملکیت نه دی. ( المرقات ۱۰۷/۷) 

دځناوروسره د نپي اسان در همت جِذ په 


: ء.‎ ۸٨ 
وأخرجه الدا‎ ۳٩٩۷ ()أخرجه أبوداود فی السنن ۴۰ رقم ا حدیث‎ 
7 کر‎ 

(0 اخرجه النسافی فی السنن ۷/١۰۱‏ رقم ا حلدیث ۰٠۸‏ 


ری ق ۸٨‏ رقم ۱٥٩١‏ وأحمدق السند٤)٤٢/)‏ 


أَنْ يُعَزَبٍ لر لا رپ الکر». راه َيُرمَايُدا' 
هغه چالره دور په عذاب مبتلا کړي. (ابوداؤد) 
ویج : حمره: په حاء باندې پيش دی اوميم مشدد دی دا سُور رنګ کې يوې مرغې ته وايې چې 
د جنچړې برابروي. فرخآن فرخ وړوکي بچي او چرګوړې ته وایې. جعلت دشرعت په معنی دی 
نفرش دا په اصل کې تتفرش دی مطلب داچې مرغۍ کله وزر خو رکړي په ځپلو بچو باندې سيوري 
لوسره يې پټوي دې ته تفرش وايې. خو دلته د وزرو ځورولو سره دغم اظهار کول مراد دي. 
مالجڅ: دا دباب تفعیا| نه د درداو د کله .رسولو په معنی سره دی. (المرقات ۱۰۶۰۰۷/۷) 
بلبفياي لايجوزولايصح: يعنی الل تعالیأورلره په دنا کې دانسان د نفعې دپاره جو ړکړۍ دی نو انسان 
م۱ ې نه هغه نفع او چته کړي او دده دپاره جائز نه دي چې دا أور دضرر اونقصان دپاره استعمال کړي. ها 
٠‏ ې دا مسئله ده چې کچیرې هغه چاته ضرر ورسوي نو هغه ختمول او مړه کول جائز دي ددې نه 
"يې وژل جائزنه دي. دارنګه میږو لره په اور کې سوزول هم منع دي ها د ضرر رسولو په صورت 


0 رجه 


بوداوږ السنن ۹ رقم ا حعدیث ٩١۷٢‏ وأمدفق السند١!٧-‏ اا 


کې پرې دوائي اچول او په هغې سره مړه کول جائز دي په ور سره جائزنه دي . (المرقات )٢۰۷/۷‏ 


د يوي باطلې فرقه په باره کې پیشن ګوني 


اوهغوی دين طرف ته هغه وځته پورې نه راوپس کيږي ترڅو پور 


الْكَلَيٍِ 


(.. . رجه أبوداود فی السنن ٢١٩٥‏ رقم ا حمدیث ٥٩٣١‏ وا حمد فی السند ۳/٣۴)‏ 


پوټم د خص)-ککق-مهصس ريم 


۰ به اختلاق قۀ؛ نعلی ز َ . 58 
يع ؛ اختلان فر یعني زما په امت کې به څه داسې لق پيداکیږي چې دخپلو خواهشاتو 
زړګان به وي چې دهعوی د ود عرصۍ داعمالو اوافعالو په وجه سره به په امت کې اختلاف 
پاکيږي او اتحاد بدټوټې ټوتې شي مګر دهشوی دژبو پهدا حال وي چې داسلام ډير عاشقان به 
رولوميږي دا خلق به قر ن لولي مګر قرآن به دهغوی دحلق نه لاندې نه کوزيږي دا خلق به داسلام نه 
راسې اوځي لکه غشی چې د ښکار نه تیرو یير اوځي د اسلام طرف ته ددوی واپس راتلل داسې 
ناریکن دي لکه څنګه چې د لیندې نه وتلی غشی واپس خپل سوفار (پټاق) ته نه شي راتلی. 
تراقیهھ دا د ترقوة جمع ده مرۍ او حلق ته وايې فوقه د کمان هغه حصه چې په هغې باندې غشی 
کیږدي او چلولی شي دې ته فوق وایې ددې ترجمه سوفار ده او داکلام د تعلیق بالمحال د قبیلې نه 
دی(المرقات )۸٧‏ 
التحلیق یعني د سر ويښته به خروي کله به هم ویښته نه ساتي دا خاص علامه صرف دغوارجو وه؛ 
ارس که څوک ويښته ساتل جائز ګڼي او خرئيل هم کوي نو دا نښه ددې سړي نه ده. بعضې علماؤ 
دتحلیق نه مراد په حلقو کې کیناستل مراد اخستې يعني دهغه خلقو دانښه ده چې په مسجد کې به د 
ملقې جوړولوسره کيني اودرياء دپاره به نمائش کوي مسنون طريقه داده چې دمونځ په وت به سړی 
بې طرف ته مخ کولو سره کیني. په دې حديث کې خوارجو طرفته اشاره دې(المرقات ))٧‏ 
هرالخلق والخليقة : په نهایه کې لیکلې دی چه د ځلق نه مراد انسان دې او دخليقه نه مراد ځناور 
دي بعضو ویلی دي چې دا د واړه لفظونه په يوه معنی سره دي او دتاکید په طور دویيم لفظ دې 
لپار«راوړلی شو دې دپاره چې ټولو مخلوقاتو ته مفهوم عام شي» بعضو ویلي دي چې د اهم ممکنه 
چې دخليقه نه مر اد موجوده کائنات وي او چې کو مآينده پیدا کیدونکی مخلوق دی د حلق په 
لفظ سر ددې اراده کړی شوې وي دا لق بدترين مخلوق په دې وجه دی چې د ايمان اواسلام په 
جاده کې دکفر کارکوي . (المرقات ۱۰۹/۷) 

ولو کې مسلمان 


ته ډ مرګ سزاورگولی شي 


: 4 و‫‎ ٤ 
يشید ات‎ 
به څوک معبو د نشته او حضرت محمد صَأالَِ2 د‎ 


تفصا فَيفْته پټاه. رَوَاۀ ُو داو" 
ديونفسکل دی(چې يو مسلمان بل مسلمان لر ه په قصد سرهقت لكړي )نو دهغې يه بدله کې بهدهلره کت لکړیشي.(ابوداؤد) 
توضيح : ورجل خر ج محاربالله : ددې تسمه حديث په تشريح اوتوضيح سره مخکې تیرشوی دی. 
خو دلته دې حديث کې دارتداد په ځای د ډاکې ذکر دی چې ورته قُزاقي هم وايې. دلته د ډاکو په 
باره کې د درې سزاګانو ذکر شوی دی او دفرأن کريم په یت کې څلورو سزاګانو ذکر راغلی دی 
سورةمائد هآيت نمبر ۳٣‏ داسې دی: فا را الَذِيَْ يحَارِبُوْنَ الله وَرَس وله يعون في ال رض 
فَسَاءا ان يلا َؤِيصَلَيةا َنِم وَآَرجُلهم قِن خلاي َو يفْقَوا من الْآرض ٨(٠ن۳۰۰)‏ 


يعلي (ا) يوه سزا دا چې دې سړي لره تل کړی شي (۳) دويم داچې دا په سولۍ کړی شي )٣(‏ دریمه سزا 
دا چې ددې سړي يو لاس او یوه خپه مختلف طرفونو نه کټ کړی شي څلورم داچې ده لره جلاوطن کړی 


شي يعني د ځمکې نه وويستلی شي په جیل کې واچولی شي. د فقهاء کرامو په نزد د دې سزاګانو ترتیب 
داسې دی چې کچیرې ډاکو اوهزاق مال لوټ کړی و ي صرف و وهلی يې هم وي نو ده لره به صرف 
فتلولی شي او که مال یې هم لوټ کړی وي او هغه یې قتل کړی هم وي نو ده لره به تل کولو سره په 
سولۍ هم ځیژولی شي. امام مالک رحمه الله وایې چې ژوندی دې په سولۍ خیژولو سره ووژلی شي 
اوکه صرف مال يې لوټ کړی وي نو د ده دې يو لاس او يوه په په مخالف طرف کټ کړی شي او 
کچیرې ډاکو صرف خلقو لره یرولی وي او دهمکې يې ورکړې وي نه يې مال اخستی وي نه یې وژلى 
وي نوپه دې صورت کې به ده لره صرف د زمکې نه ویستلو سره جلاووطن کولی شي. اوس شوافع 


(0 أخرجه أبوداود فی السنن ۱/٢٢‏ رقم ا محدیث ٢۱۳٣١‏ والنسافی فی ۷/١۰۱‏ رقم ا حدیث ٠٠٠۸‏ وأ مدق السنده ۹ 


بکهصمر(ميوسټرټېم 


ان فرمايې چې سړی دې مساسل جلاوطن کړی شي ديوې زمکې نه بلې زمکې ته اوهلته نه دې 
| ته وشړلی شي دې دپاره چې هته هم په سکون سره نه کيني. خو احناف فرمايې چې د زمکې نه 
لو مطلب دادی چې د ازادن مکې نه دې ويستلی شي په جیل کې دې بند کړی شي. 

ېړ ال دادی جې په آیت کې لور سزاګانې ذکر دي | 2 ګ : 
سولدادی چي پدآیت بې څلورساګاني ذکردي او پهحدیت کې د ری ذکر دی چې په امه 
برض دی؟ نوددې جواب دادی چې ډیر دوي احتمال دی چې په حديث کې دیو راوي نه د ییان په 
روران کې دلاس خپې د کټ کولو ذکر په څه وجه سره پاتې شوی وي دلته په حدیث کې اودغه شان 
رز پهآیت کې داو لفظ دتفصيل بيانولو دپاره دی دا سزاګانې په دې ترتیب سره دي بعضو وئيلې دي 
انتیاراوتخييرد پاره دی. (المرقات ٤ )۱١۰۱۱۱/۷‏ 


دمحمد صَأللبِِِصحابو َتَدعَامونږته دا حديث بيان کړو 
یا ټيييئوت تَغ رشول الله صَل الله عَ 


لً عَبْلٍ مه قاأخذه قَقَّنعً فقال 


اوداوده کس سره خوا یوه رسۍ پرته وه هغه اوچته کړه او دا کس په د سره ویريدو نبي قَليْعالعَلمْ 


سل له طَل له عَليهِ سطَصسَلَه 


مدد داحرکت وليدو یا نبۍ عَليَْلتَلم د د متعلق واوریدل)نو و فرمائیل َ دمسلمان دپاره دا 
«َايَعِلُ لِيُسْم أَنْ يُرَوْعً مُسلمٌا» . واه بو داد" 


څبره حلاله نه ده د هغه مسلمان ویروي. (ابوداؤٌد) 
داسلام د عزت دکفر په دت سره سودا مه کوه 


متسيس 


اااخيل . 
ره ابوداود فی السان ٢/٢٧٥‏ رقم ا حعدیث ٠٠٠٥‏ وا مد فی امسند ١/٣٩٩‏ 


, ګيب ک وےء - وره ۱ اک ا سه ٨‏ 7 : 1 
بِجِزْيَد فَقّسِ اسَْقَالً ِېُرته ءِمَنْ ترٌع صَفارَِ کا فر ګن عَِنوو 


خپل څټ يې واچولو نوهغه اسلام لره شاته وغورزولو . (ابوداؤد) 

لَوضيح : بجزيتهاً : يعني یومسلمان دجزیې والا زمکه ديو ذمي نه واخسته نو اوس به دا مسلمار 
جزیه اداء کوي کومه چې دده نه مخکې ذمي اداء کو له فقد استقال هجرته يعني دې سړي د دارکفر 
نه دارالاسلام ته هجرت کړی وو هغې لره ده څراب اوبرباد کړو . استقال اقالې نه دی د واپ س کولو 
په معنی سره دی ځکه چې د خراج او جزیې چې کوم ذلت د ذمي په څټ پرو ت وو دې سړي دهغې 
دڅټ نه ويستلو اوپه خپله غاړه کې يې واچولو. ومن نزع يعني دخراج او جزیې چې کوم ذلت دکافر 
په څټ پروت وو دې سړي د جزیې والا زمکه واخست ه دهغه دغاړې نه ده ذلت ويستلو په خپله غار 
کې يې واچولو د حد يك دا آخري حصه دمخکنۍ حصې دپاره بيان اوتفصيل دی. علامه خطابی 
فرمائي چې په دې حد يك کې د جزیې نه مراد خراج دی يعني چې کوم مسلمان د چا ذمي نه خراجي 
زمکه واخستله نو اوس به د امسلمان خراج ادا کوي او په دې اخست و سره د زمکې هغه خراچ نه 
ساقطيږي. دا مسلک د آئمه احنافو دی په دې صورت کې يې اسلام لره شاته وغورزولو نه تفلیظ 


شر کو 


وحضرت جرير بن عبد الله بَََفِعَقُوائی 


: : 


لښکروالودهغوی دسجدو اعتبارونه‌کړو )کله 


النئ صل الله عَليه و 


() أخرجه أبوداود فی السنن ١/٢٩٣‏ رقم ا حقدیث ۳۰۸۴ 


باب تل اهل الردة والسعاة یالفساد 


ليع : بالسجود : ددې نه مونځ کول مراد دي کله دې چې نوو مسلمانانو داسلام لښکر ولیدلو 

نودځپل بچاو دپاره يې مونځ کول شروع کړل داسلام لښکر دا خیال وکړه چې داخلق د ځان بچ کولو 

دپاره په سجده پریوتل په دې وجه یې زر زر د هغوی وژل شروع کړل یا په غلط فهمۍ سره داسې 

وشول؛ دحدیث دظاهري الفاظو نه معلوميږ ي چې دې خلقو سره څه تفصيلې علم نه وو صرف سجده 

يې وکړه دې دپاره چې داسلام اظهار وکړي.( المرقات )۱۱٣/١‏ 

بنسف العقل نبي عليه السلام نیم دیت ادا کړو حالانکه دوی ته معلومه وه چې دا خلق مسلمانان وو 

ددې خبرې طرف ته اشاره ده چې مسلمانانو له داسلام قبلولو نه پس دکافرانو په مینځ کې اوسیدل 
جائزٍنه دي ځکه چې دارنګه مجاهدین د آزادۍ نه پس په آسانۍ سره دکافرانو خلاف نه شی 
جنګيدی په دې وجه نبي عليه السلام د داسې مسلمانانو نه دییزارۍ اعلان هم وکړو چې دمشرکانو 
سر«مخلوط اوسیږي. یآرسول الله لمر؟ دلته استفهام دی یعني لاي شئئتکون بريقا او لاي شئ امر ت 
'بنصف العقل مطلب داچې ای الله رسوله! تاسو نیم دیت ولی ادا کړو یا تاسو ددوۍ نه یيزاره 
کيږئ ولې ددې سبب څه دې؟ (المرقات ۱۱۳/۷ 

قال لایتراآۍ ناراهما دا جمله استتنافيه ده په دې کې دماقبل سوال علت بيان کړی شو يعني د' 
يزاري په دې وښه ده چې داخلق د کافرو سره يوځای ولې اوسيږي دوی له ديو بل نه دومرهلرې 
اوسیدل پکار دي چې دیوبل او رپه نر نه راځي ځکه چې دغه شان مخلوط اوسیدل و کې مسمانان 
بهدکافرانو سره جهاد څنګه کوي.؟ (المرقات ۱۱۳/۷ 


2٤٠۰١ رقم ا معدیث‎ ١/۱۳) والترمذی فی‎ ۳٢6 رقم ا حدیث‎ ۳/٣٣٣ أْخجه أبوداود في السنن‎ ١ 


مژهسسترنټکت 
ناجائزه قتل صرف يمان منع کوي | 

(ه#وعن ني غُرَيْرَةً عَي النئ صل الله عَليْهِ همَسَه قل. 
اوحضرت ابو هريره تََْعَۀ د نبي عَيَوالتَلة نه نل کوي چې نبي عَيَعلتَلع وفرمائيل ايمان خپل حامل 
«لايائن يډ لَئْكَ لایفيكه فُومڼه. توۀ أَبُوءَاه 
يعني مؤمن اره دې خبرې نه منم کوي چي هغه جالره ناګهانه تل كړي لهذاهيڅيو موم لرهناګهانه‌قتل نه کړئ.(ابوداؤد) 
توضیح : قید : دا لفظ مشدد دی تقييد دباب تفعيل نه دتړلو او منع کولو په معنی سره دی. الفتگک 
ناګهانه او د غفلت په حالت کې اچانک قتل کولو ته وایې. مطلب داشو چې ايمان ناجائزه قتل لره 
بند کړی دی. لهذا په چاکې چې ايمان وي هغه داسې حرکت نه شي کولی څوک چې دا حرکت کوي 
دهغه ايمان به کامل نه وي خلاصه داچې چامسلمان یا ذمي لره بغير دتحقيق نه قتل کول جائٌزنه‌دي 
ها کچیرې څوک مفسد اوغدار وي چې دمسلمانانو خلاف منصوبه بندي کوي دهغه حکم جدا دی 
لک ه چې کعب بن اشرف چې دهغه د فساد دوجې نه اچانک دغفلت په حالت کې قتل کړی شو. 
(المرقات ۱۱۴/۷) 

ھ دتختیدلي مرد غلام مزا مرګ دی 

(٨وعن‏ جرير ني لنئ طل الله عَليْهِ مَتَلمھ ئل: ؤا 
اوحضرت جرير تع د نبي عَلَالتَ نه نل کوي چې نبي عَيَهالمَام وفرمايل کله چې يو غلام. شرک 
اب الْعَبْنُ ال الشْزكِ فقد حلً کمه». رَوَاؤ أََومَايُو 
یعني دارالحرب طرف ته وتختي نودهغه وينه به حلا 


له‌وي. (ابوداؤد) 
قوشیح: اب العبد: يعني يو غلام د خپل مولی نهُوتختي دارالحرب ته لاړشي ن وکوم مسلمان ته چې 
هغه ملاو شي نوهغه دې قتل کړي هغه ‌مباح الدم دی ځکه چې دا غلام لاړو کفرته دتقویت ذريعه 


جوړيږي او کچیرې داغلام کافر او مرتد کیدو سره لاړو يياخو يې په طریق اولی سره ګتل حلال دی. 
(المرقات ۱۱۶/۷) 


(') أخرجه مرقاة الفاتیح ۷/۱۰٧‏ رقم ا حدیث ١٥٥٣:‏ 


(") أخرجه أبوداود فی السنن ٥٨٨/؛‏ رقم اححمدیث ۲۳٣۰‏ وا مدق السند 1/۳ 


د شاتم رسول سََاَبِمَ سزا 
من يا رخ له عَنهُ اد 


ځ کې دنه : و هً: سه -۳ 
ن که هک ليه لل صَل له عَيهِ سَلَهَ 
«ښرت علي َد روايتادی م ې : 
ءً و . وور 
نف ویه فخَتَقَهَ بَجُل 


لي تاکك فابطل النَئئ صل اله عَلَيْهِ وَسَلَمَ که بَوَاۀ أَبُرنَاؤا 
لره په مرۍ زو رکړو چې هه غې ون معا فکړو.(ابوداوؤٌد) 
یح لق فیه : يعلي په نبي يلام بهِیې طعن کولو بدردبه یې ويل داښځه کافره وه او ذميه‌وه. 
فغنقهارجل : يعني یو مسلمان ددې په مرۍ زور کړو اوقتل يې کړه (اللتعالی دې ددې مجاهد 
درجات اوچت کړي.اللهم آمین (المرقات ۱۱۶/۷) 
امل : یعني نبي عَيَملتَل ددې وينه بلا عوضه وګرځو له ددې حدي نه معلومه شوه چې دنبي 
لتا په شان کې ګستاخۍ والا ذمي واجب القتل دی اوپه دې سره دده عهد مات شو هغه مباح 
لدم شوه همدا مسلک دشوافعو حضراتو هم دی. (المرقات ۱۱۶/۷) 
اطاف فرمائي چې دا کا فر سړی خو د مخکې نه کافر وو د اللتعالی په شان کې يې ګستاخي 
کولهايمان کې نه راوړو اومونږ ده ته پناه ورکړه لهذا اوس په کنځلو سره دده عهد ذمه نه ماتیږي 
په ې مسئله کې کافي تفصيلات دي زه په تفصيل کې نه ځم کوم حضرات چې په دې مسله کې 
تو غواړي نوهغه تففصيلات دې اوګوري. اکفارالملحدین وغیره کتابونو طرف ته ورله رجوع 
کو ضروري دي , شي الاسلام ابن تیميه رحمه الله الصارم المسلول کې لیکلي دي چې د احنافو 
پهقواعد فقه کې دي چې چیرته دهغوی په نزد د قتل حکم نشته دی مثلاً قتل بالمثقل يا دلواطت 
عم دی نوپه دې که یو مجرم باربار دا جرم کوي نو دوت امام اوقاضي ته حق حاصل دی چې ده 
تل کړي. دغه شان قاضى اوامام دحد معين مقدار کې اضافه هم کولی شي چې دې لره په 
مخت اندا ز کې نافذ کړي کچیرې هغه مصلحت ويني اودېته احناف حضرات دل سیاب » 
ورکوي. خلاصه داچې بطور تعزیر وه سزا د قتل درجې پورې اد ټوو 
مېکوي او په تتل كې مصلحتوي. دارنګه دهغه ذمي سرک هړ ېرلوسره زجاجة 
کوي اکثرو احنافو ددې دقتل فتویی ورکړې ده (د ردالمحتارحو ور ۷٧‏ 


٨9٨۲٩) 


۷ 
ره ابوداود ئی ٥٥٥/؛‏ رقم ا حدیث ٢۳٣۴‏ 


سره هغه مړه شوه.نبی عَلَهلمَ د 


المصابیح کې همداسې لیکلې دي) (ج ۳٣ص‏ ۵۵) 


وقال الحيني واختياري في السب ان يقتل : یعنې نبي عَبماشَلم ته کنځل کولو والا مباح الدم دی ز, 
دا اختياروم؛ علامه بد رالدين ددې فتوې تابعداري کولو سره صاحب د فتح الد یر ابن هصام 
همداسې فتوی ورکړې ده دمفتي روم ابوسعود رحمه الله هم دغه فتوی ده» د صاحب شفاء هم را 
فتوی ده د نيل الاو طار درمختار هم دافتوی ده . او خير الرملي رحمه الله هم بطور تعزير همدا فتوی 
ورکړې ده(زجاجة المصابيح ج ٣‏ ص ۵۵) 

شکرالحمد لل د احنافو د اکابرو همدا مسلک دی او مونږ د زړه په کومې سره داخوښوو پوره 
تفصيل په زجاجة المصايیح کې اوګورئ. 


ثږ دسحر اوساحر حکم 
( 4 وَعَن جُذب 5 ل0: 065 رَسول الله صَلْ الله عَلَيهِ مَسَلَهَ: «عَلَّالمَاوِ 


اوحضرت جند ب بَبَلَفُعَناو اي نبي کريم مَألتِِاهِ و فرمائيل دجادوګر حد(شرعي سزا) 
لت هَزۀ پلشیښه. بيۀ اقریدئ 


قوضيح: حدالساحر: دعلما په دې اتفاق دی چې جادو کول حرام دي. داهل السنت په نزد جادو یو 
حقِيقت دی ددې اثرکیږي. دمعتزلو خیال دی چې دجادو څه حقيقت نه وي داصرف يو خيال او وهم دی. 
دجادو کونکي جادوګر سزا په باره کې دعلماو اوفقهاو اقوال څه مختلف دي: د امام مالک رحمه الله 
په نزد او دامام احمدبن حنبل رحمه اللءدراجح قول مطابق ساح رکافردی. اودسحر زده کړه او خودل 
هم کفر دی لهذا ساحردې قتل کړی شي اودهغه نه دې د توبې مطالبه ونه کړی شي. که هغه په 
چامسلمان جادو کړی وي يا په چاذمي يې کړی وي. امام شافعي رحمه الل فرمایې کچيرې ددې 
جادوګر دا جادو موجب د کفروي اوهغه توب ه‌هم اونه باسي نو هغه دې قتل کړی شي.د احنافو په ‌نزد 
په دې مسئله کې څه تفصيل دی هغوی فرمائي کچيرې ساحر په خپل جادو کې دشرک اوشرکیه 
کلماتو ارتکاب وکړي او دکفر موجب عقيده يې وه نو هغه کافر دی ا وکچيرې د ساحر سحر د څه‌حرام 
د ارتکاب ذريعه جوړه وي يا دڅه فریضې دسقوط اوترک ذريعه جوړيږي نوداسې سحر حرام دی 
ا وکه په جادو کې څه کفريه کلمات هم نه وي او دڅه حرام ارتکاب هم نه وي او د څه نیک مقصد دپاره 
وکړی شي مثلاً په ښځه ځاوند کې دجوړ راوستلو دپاره یا داهل حرب ديو ساحر دسحر ماتولو دپاره 
نودامباح او جائزدی» خو داخبره دې ياد ساتي چې د داسې صالح اونیک جاد وګر په دنيا کې چرته 


(') أخرجه الترمذی فی السن ٤٩/؛‏ رقم ا محدیث ٧٩١١‏ 


دشته دی او نه؟. دا خبره دې هم ياد سا ٩‏ - 
جو . کم ياد و حا : -۱ 
٢‏ که نهايت دصفائي او داندامونو دا : ساتلی شي چې م دو چونکه دبدن د اندامونوعمل نه 
دیاء . تصا مک بعیر ات رکولۍ شي لهذا په سحر ه که ځړړی 
تل کړو نوپه دې کې فصاص نشته دی هاپه دې کې تعزير دی دل هري ې 
علما ٍ د دی چې بطور تعزیر داسې جادوګر قتلولی 
ې شي هم دده حد دی. علماو لیکلې دي چې دجادو په شان دعلم تو زوک کو 
کولاو هرقسم نظر بندي زده کول او خودل هم حرا دي دح ۴-۳ کول هان زده کړه ودنه 
ضیحات جلد اول صفحه ٨۴۸‏ ۶يج دو حفیفت اوددې تعریفات او د قسمونو 
یاڼپه لوم و باندې شوی دی هلته یې اوګورئ. (المرقات )۱٧۷/۷‏ 
دبفاوت سزا قتل دی 
الْقَصْل لقن : 
(ھعن الهه بي قشرياٍ 08: 05 ول الله صَل اله عَليه ول 
حضرت اسامه بن شریک وايې چې رسول الله ما فرمائيل چې كوم کس د وخت دامام 
8-0 "0" کر کش ڼور څيّ 5 8 
یا رل خرڅ يُفَرِقُ بیْخ امقي فََضْرِبُوا عَْقَ-ا « رَوَاه السا" 
غلاف خروج وکړي اودغه شان زما په امت کې تفرقه واچوي نو دهغه څټ والوزوئ. (نسائي) 
یح : خر ج یفرق: دمسلمانانو داجتماعیت دپاره دوخت خليفه بنيادي حيثيت لري دده اطاعت 
ددې دپاره په ټولو مسلمانانوباندې لازم کړی شوی دی دې دپاره چې په امت کې افتراق او انتشار 
رانه شي او دامت یووالی خور نه شي. امام اوخليفه دامت دوحدت علمبردار وي او هغه ددې ذمه 
داروي خو که یو کس ددې اجتماعي او اتحاداواتفاق د دائرې نه‌وتلو سره بفاوت وکړي نوهغه‌يو 
جرم نه دی بلکه دڅو جرمونو کول دي په دې وجه دې هغه پوهه کړی شي اوددې سرکشۍ نه د منع 
کیدلو دې ورته وویلی شي؛ او که دده څه معقول اعتراض وي یا څه شبهه او مطالبه بوي نوهغه دې 
په سنجیدګۍ سره واخستلی شي کچيرې د اصلاح دټولو کوششونو باوجودهغه سړی ې 
سرکشۍ اوبغاو ت نه منع نه شي نوهغه دې قتل کړی شي دې دپاره چې لويه فتنه په 0 
حضرت علي يبن چې دخووارجو سره معامله کړې وه« تردې چې دا خبره د ياد ساتلو ده چې داحق 
. 7 0 : ‌ : نه ج به 
هغه غلیفه او دمسلمانانو هغه باچاته حاصل دی چې امت لره د اسلام په رڼا کې چلوي ور ۳۳ 
: ْ و ,(ال قات ۱۱۷۰۱۱۸/۷الکاشف 
جائزوي. تفصیل ان شاءالل په باب الامارة کې راتلونکی دی.( لمرمات 
) 


دة والسعاة بالفساد 


٢٧٧٧٧٧٢۲ 
٠٠٣ رقم ا حيدیث‎ ۷/٣۳ خرجه الفسائی فی السنن‎ 


لن صَل لپه عَليْه 


امه صَلْ الپه عَيْه وَسَلََِّ َال 


وَقَالً: - 


بغي ى: َمٌّ دن یي» 


دا - 8 8 25 کو والخليققه . َوَاۀ النَسَان"' 
(هغ قتل کړئ) هغه لق په انسازانو د ناور وکې بدترين مخلوق دی .(نسائي) 
و سمبي الاو ریاد کړې په ته 
کې یې څه حواله او واسطه نشته دی.(المرقات )۱١٨/۷‏ 


تورجل اسو د راوي دې جملې اضافه کولو سره د۴ ور 
ظاهر شکل خبيث دی دده باطن هم د غې خب 


0 اخرجه النسائی فی النن ۷/۱۱۹ رقم ا محدیث ٢١٠٣‏ 


توضیحات پښتو شرح مش وة اس( .۵۵ )- اب قتل اهل الردة والسعاة بالضاء 


مطوء الشعر يع د نصرینصر نه دی د ويښتو کټ کولو په معنی سره دی څنګه چې داسړی د 
ويښتو نه صفا راغلی دی هم دغه شٌان دعقل اوشعور او ادب نه هم خالي راغلی دی . 
ثوبآن بیان یعني دنفاق حامل وو او دپاسه پرې سپین لباس وو دننه نه تک توروو ګويا داسې 
وو نظافة ظاهرة وکثافة بأطئة یاداسې ووائي بیاض کسوته وسواه جغٌته. ( المرقات ۱۱۸/۷) 
اعدل مي اعدل د اسم تفضيل په معنی سره نه دی بلکه د نفس فعل عادل په معنی سره دی لکه هون د 
هين په معنی سره دی. الصیف احر من الشتاء کې احر د نفس فعل په معنی سره دی هم دغسې د اعم او 
اخص الفاظ دعام و خاص په معنی سره راځي سيمآهھ علامې ته سيا وایې یعنې ددې داسې علامه ده 
چې دهغه سره لازم ده او په طور د التزام هغوی خپل ځان سره ساتلې ده. کچيرې څوک ددې عقيدې او 
التزام نه بغير د سر ويښته خروي ئو هغه منع نه دي. ( المرقات ۱۱۸/۷) 
الخليقة: یا د انسان او جناتو په مقابله کې ځناورو ته خليقة ویلی شوی دی یا خلق مخکني مخلوق 
ته او خليقة راتلونکي مخلوق ته ویلی شوی دی. تفصیل مخکې تيرشوی دی هرمسلمان له 
پکاردي چې هغه دخپلو بزرګانو او د مشرانو ادب کوي ځکه چې الدیس کله ادب ثابت شوی حقيقت 
دی بې ادب کله هم نه کامیابیږي بلکه اکثر ديوې لوې فتنې سبب جوړيږي اوپه دنيا اوآخرت کې 
محروم وي. 

از غد اخوای نع ارپ سب اد محرو مگت )ز فخ ل رپ 
نن صبانوی نسل چې دهرځیر نه محرومه ګرځي ددې وجه همدا بې ادبي ده. سکولونو کالجونو 
دوى لر هآزاد اوبې حياء اوبې ادب جوړکړې دي. حضرت احصد علي لاهوري رحمه الله خپلو 
ملفوشاتو کې فرمايلې دي چې انګریز زمونږ تخت ونیولو زمونږ تاج يې په زوره واخستو او زمونږ 
دینیې واخستو اومونږ يې په خپل دين باندې معترض جوړکړې پريخوستو. 
دخوارجو تاریخي پس منظر او دهۀ شرعی حکم 
(»وعٌن أْڼ طالب رای بو أُمَاَمةً رؤوس مَنْصْربًَ عَل کرج د 
اوحضرت ابوغالب(تابعۍ)رحمه الوا 
قَقَالَ أَبٍُ أمَاَمَة: لاب 
(دخوارجو)سرونه‌پراتهاولیدل(یا په سولي غ 


٩1 


مشق 


رر ټودود 


,حشرت ابوامامه 2 امن تپوس وکړو 


٨ :‏ د ژوره ۸ 0 سه ۷٢‏ سا 1 ک- ې سک س و۴ 
ولً: 7: تز اشسمغعه الا مه اؤ مرتیي اؤ ثلاثا یق عنڼ سب 
اما ه من وفرمايل چ کجر ماداخبره يول اودوه ځله دری ځله تردې پور چې اوه ځله مي نه‌ وه اوريد 


سًً مُ ټّ‫ ۳ 0 , 7-٣‏ 
ځا عَلَُتُهۀ َو التُْ دي وَابُىُ مَأجَۀ 
نرتاسو ته به ه نه بیانوله یعني کچیرې ما داخبره دنبي عَلالَلٍ نه دومره په کثرت سره باربار نه وه 

َال افِْلِئ:- قا عَيِۀ عتن 


اوريدلى نوستاسو په مه به مې نه بیانوله. ترمذي ويلې دي چې دا حديت حسن دی . 
یح : رؤسامنصوبة : داسې معلوميږي چې دخوارجو دقتل نه پس چادهغوی سرونه په سولۍ 
باندې غیژولي وویا هسې په اوچت ځای باندې ايخودلي وو. درځ دمشق درج جمع ده ددې مفرد 
درج دی ولاو لار او شاهراۀ ته هم وایې او پوړو والاغټې اندپايه (زنې) ته هم درجة وایې شر قتل 
دا «مقتولین جمع ده دخوارجو مقئولین مراد دي(المرقات ۱۲۰/۷) 
یرل دلته دمسلمانانو مقتولین مراد دي . (المرقات )۱۲۰/١‏ 
تعتادی السماء اديم د ظاهري سطح په معنی سره دی که دآسمان په سطح باندې وي چې مونږ ته 
پنظرراځي یا د ځمکې په ظاهري سطح باندې وي چې په نظر راځي په اصل کې ادیم څرمنې ته 
اې چونکې هغه هم په ظاهري سطع باندې وي په دې وجه دالفظ دظاهري سطحې دپاره 
سمالولی شي. (المرقات )۱۲۰١۷‏ 


ضلل)ر٤۶۶۱۳سس٤٢٠٥‎ 
0 


خي -٢‏ . د 
ره الترمذی فی ٣ه‏ رقم ا حدیث ۳٠۰۰‏ وابن ماجه ئی السنن ۴ رقم الحدیث ٩م‏ مدق اند ۱/۲٥٩‏ 


موس پککمر(ټومټوکټ 
شاعر ساحر ويلي دي: 
فبايماًقدم سعیت ال العفِ ادم الهلال لاخځمصیک حذاء 

کلاب التار: چونکه په حديث کې په خوارجو باندې دکلاب النار اطلاق شوی دی په دې وجه حضرت 
ابو امام نفد وي لره په دې نوم سره ياد کړل دا د خوارجو هغه ځبانتونو ته پټه اشاره ده چې هغه خلقو 
د اهل اسلام او د هغه دخلفاو په باره کې کول. ګویا داخلق داهل حقو دپاره دلیوني سپي دي چې هغوی 
خوري او بیا به په دوزځ کې داخلق دسپو په شکل کې ظاهریږي. دخوارجو د خروج تاريخي پس منظر 
دادی چې مخکې دا خلق د حضرت علي کا کن سره وو او د حضرت معاويه تدع خلاف به جنګيدل 
بیا واقعه د تحکیم مخې ته راغله» واقعه داسې راغله چې په جنګ صفين کې د حضرت علي د 
فُوج ته د حضرت معاويه تعن په فوج باندې اوچتوالی حاصليدو . حضرت معاو يه ََكعََۀ پریشانه 
شو نو عمرو بن العاص بَيائقنلعفوی ته وفرمایل چې تاسوخپل فوج ته حکم وکړئ چې هغوی دنیزو 
سره قرأن وتړي او اعلان وکړې چې زمونږ په مینځ به دا قرآن فیصله کوي کله چې هغوی داسې وکړلاو 
قرآن مجيد یې په نیزو باندې اوچت وتړلو اواعلان یې وکړه چې زمونږ په مینځ کې به فيصله داقرآن 
کوي کله چې هغوی داسې وکړل اوقرآن په نیزو باندې اوچت کړی شو نو دحضرت علي تَعملگرو 
وویل چې اوس جنګ جاري ساتل جائز نه دي ځکه چې په قرآن به فيصله وي حضرت علي ‏ ئککنثفوويل 
چې جنګ مه بندوئ دا دمخالفینو یوه حربه ده چې جنګ ودريږي او دوی دشکست نه بچ شي. حضرت 
علي بَُْْقنفلره دهغه ملګرو په جنګ بندولو باندې مجبوره کړوء چې دا خلک وروسته خوارج 
جوړشول هغوي وويل چې مونږ دقرآن مخې ته جنګ دپاره نه ځو .نو منع شول او دصلحې او مذاکراتو 
خبرې وشوې او فیصله په دې باندې وشوه چې چونکه حضرت معاويه تفا و حضرت علی بي اټیتنه 
دواړه متنازع جوړ شوې دي په دې وجه دا دواړه به اختيار کوم ثالث ته ورکړي او هغه ثالثین به کوم 
غيرمتنازع سړي لره خليفه مقرر کړي. ددې ثالثینو مقررولو ته تحکيم ویلی شي. حضرت علي بََيِغنۀ 
دخپل طرف نه ځپل وکیل حضرت ابوموسي اشْعر ي يَيََِْكۀ مقرر کړو اوحضرت معاویه 
تفا حضرت عمروبن العاص تع خپل وکیل مقرر کړو او دا فیصله وشوه چې دواړه وکیلان به 
خپل موکلينو لره د خلافت نه معزول کړي. او بیا به نوی ځلیفه منتخب کړي دارنګه دمعاهدې په اساس 
حضرت ابوموسی اشعري بََيِعََُ د حضرت علي مَيدَُة دمعزولۍ اعلان وکړو خو حضرت عمروبن 
العاص اعلان وکړو چې حضرت علي لدع د هغه وکیل معزول کړو اوس هغه ځلیفه پاتې نه شو او زه 
خپل موکل حضرت معاويه تن لره په خلافت باندې برقراره ساتم ددې اعلان نه پس بیا سخت 
جنګ شروع شو مګر د حضرت علي ينا هغو ملګرو دجنګ نه لاس روسته کړلو چې مخکې نه یې په 


مهو ټترکټټم 
رزاکراتو باندې زور ورکولو هغه خلقو دا وینا سروع کړه چې حضرت علي ييََئعن د ال تعالی نه سم 
رانانانو حکم ومنلو» لهذا دا اوس کافرشو ځکه چې د قرآن اعلان دی انا 
لي ول ير سم سه ګنوی پوه کړل خو هغوي په بفاوت باندې ټینګ وا 
لي ييا وح نه سپږ زره - والی اختيار کړو کوفې سره خواکښې حرورا مقام يې خپل 
رکزجوړکړو اود حضرت ينره په جنګ شوء په جنګ نهروان کې حضرت علي وک ټمند رو 
روږیر زیات قتل کړل ببا پيږدوی کې درې کسان ديوې منصوبې دپاره د اهل اسلام د درې لویو قائدینو 
لو دپاره مغررکړی شو یو شيطان د حضرت معاويه اا اناد وژلو دپاره ولیپلی شو او دوب 
««ضرت عمروبن العاص ملع د ورلو دپاره او دريم خبيث دحضرت علي مََِيمنۀ د وژلو دپاره 
ولیېلۍ شو؛ ددې حبيث نوم عبدالرحمن بن ملجم وو باقي دواړ په ځپلو منصوبو کې ناکامه شول خو دا 
بديځته دسحر د مانځه ته راکو شو او دحضرت عل يپه سرباندې يې په توره ګذار وکړو اوحضرت 
علي و ُقفشهيد شو. ييا هغه ونیولی شو اوقئل کړی شو» د ابن ملجم بدبخت په مدح کې یو خارجي 
شاعرعمران بن حطان دا شعرونه ویلې وو. 

ياضربة مس تقي ما اراد بهاً الا لهبلځ مس ذي العرش رضواناً 
وا وا دیو پرهیزګار د تورې وار څه ښه وو چې هغه صرف دهغه عرش والا د خوشُحالولو اراده وکړه. 

اڼي لاکره يوما فاحسبه اوفي البریة عفد الله میزان 

زاچې کله هغه يادوم نو خيال کوم چې د الله په نزد به دهغه تله دټولونهدرنه‌وي. 
ثږ اگرم پقوم بطون الارش اقېرهمتټ لم يخلطوادينهم ېغياوعډوانا 
هه خلق څومره معزز دي چې دهغوی قبرونه د ځمکې په بیخ کې دي چې هغوی خپل دین دبغاوت 


الا لل حضرت 
ړوو او دحضرت 


اح نه په تجاو ز سره ګنده نه کړو. 
دې بدیځته د اشعارو په مقابله کې د اهل السنت قاضي ابوطيب طبري بهترين اشعار ويلې دي فرمائي : 
اي لابراً ما الت قائله يي اب ملجم الملعون بهتاناً 


په باره کې تا دروغ ويلې دي زه دې نه بالکل یيزاره یم 
نه اڼ لا ذکره يوما فالعنه ديثاً والعي عمران بس حطَانً 
"ې کل ههغه ‌يادوم نوپه هغه باندې دهغه سره په عمران بن حطان باندې لعنت ليږم . 
7 لا الله اسرارا واعلاناً 
يتاسو باندې | ۸:0٩:3٧‏ د دال تعالی ول نه شه دپار مسلسل غفیه او 
ایله. ۰٢‏ و بيا په ابن ملحم د د ٢‏ 


۵ ېس پاب قتل اهل الردة والسعاة بالفساد 


فالتر من کلاب النار جاء لن نص الشریعة برهانا وتبياناً 
تاسو ددوزځ سپي يې اوپه دې دعوی باندې مونږ سره بطور دلیل دشریعت واضح حديت موجود 
دی. (کذافی حیاة الحیوان ١١ص‏ ۲۴) 
ددې اشعارو پ هآخره کې قاضي ابوطیب طبري رحمه الله دمذ کوره عديث هغه جملې طرف ته اشاره 
کړې ده چې په کې کلاب النار ذکر دی. حضرت ابوامامه د قرآن کریم د ې آيت طرف ته هم اشاره کړې 
ده . (پوم تيیش وج و وتسود وجوه) يعني دخوارجو مخونه به توروي اودمؤمنانو مخونه به روښانه 


توضیحات پښتو شرح مشَوة 


په مښکوة شریف کې دخوارجو متعلق ډیر احاديث په باب المرتدین کې درج کړی شوې دي چې په 
هغ سره اشاره کیږي چې شاید خوارچ دمرتدینو په حکم کې دي دخوارجو د تذکفبیر مسشله منکې 
تيره شوې ده. 

حضرت شاه انورشاه رحمه الله په اکفارالملحدين کې لیکلې دي: قال الغزالي ئي الوسيط تبعاً لهیره 
ئي حکم الخوارج وجهان احدهماً انه کحکم اهل الردة والثاني اله کحکو اهل البغي ورجنح الرافعي 
الاول الځ يعني امام غرالي په خپل کتاب وسيط کې دعامو علماو مطابق د خوارجو متعلق ليکلې 
دي چې ددوی په شرعي حکم کې دوه قوله دي: اول داچې ددې خلقو حکم دمرتدينو په شان دی. 
دويم قول دادی چې ددوی حکم دباغيانو پشان دی. علامه رافعي رحمه الله اول قول راجح ګرځولی 
دی په دې کلام باندې شاه صاحب تبصره کولو سره فرمایې چې داحکم هرقسم خوارجو ته شامل نه 
دی ځکه چې خوارج په دوه قسمه دي: یځو هغه دي د کوم تذکره چې امام غزالي رحمه الله کړې ده. 
دويم سم دهغه خوارجو دی چې هغوی دځپلې عقیدې او نظریاتو طرف ته د رابللو دپاره يې ځروج 
نه دی کړی» بلکه په حکومت باندې دقبضې کولودپاره یې خروج کړی دی دا خوارج بيا په دوه 
قسمه دي؛ یو هغه دي کومو چې دظالم حکمرانانو د ظلم دوجې نه او په قرآن اوسنت باندې دعمل 
نه کولو په وجه سره دهغوي لاف دالله تعالی ددین په حمایت کې خروج اوبغاوت کړی دی داخلق 
اهل حق دي په دوی کې حضرت حسي ن بَاَِاو د اهل مدينه هغه علماء دي کومو چې دیزید خلاف 
خروج کړی وو» اوپه دوۍ کې هغه خلق دي کومو چې دحجاج بن یوسف خلاف بغاوت کړی وو. 
دویم تسم خوارع هغه دي چې صرف په حکومت باندې د قبضې کولو دپاره راوتلې دي او (په 
احادیثو کې دهغوي مذمت وارد دی). 


کتاب الحدود 


پل له تبارک عا : لاي و لاي يلوا وا ونهنا مال کمک اناکړي 
از لي لي الَهِ(الدور الایة: « سا 


لاله تهال :ایت يت للت هله الا رپ هآ في وف کي پلتۀ ې 
ټییلزالېز مََادأَب۱"رالدور الایة: ) 

ول ال تمال: لا همول َعلنا عالي اين آمکرنا تیه هار في يښژلا کاشډږ 
() مُسَوْمَةُ عِلوَءٍ "مي صَِ الطلَِْ بو (هرد الایة: ۳م 
دوه ١‏ حد جمع ده او حد په اصل کې دمنع په معنی سره دی. ددې يوه معلیی د حاجز هم ده. يعلي 
«دورڅیزونو په مپلځ کې هغه حائل اومانع چې دواړو لره دیوځای کولو نه ملع کوي. شرعي حدود 
م السان لرهدمعاصيو نه ملع کوي. فقهاء کرامو د شرعي حد اصطلاحي تعريف داسې کړی دی : 
الحډ عقوبة مالدر# يجب حقا له تحال يعني په اصطلاح د شرع کې حد دهغه متعين سزا نوم دی چې 
ُريعتدحقوق الله دحفاظت دپاره مقر رکړې ده. د مقدرة په قید سره تعزیر ووتلو ځکه چې دتعزیر 
نعین شریعت نه کوي بلکه د شریعت په رڼا کې ډدې تعین دامام او قاضي په صحیح نظر باندې دی. 
پ اې تعریف کې د حاقألله الفاظو نه حد ود او قصاص کې هم فرق ظاهرشوء ځگه چې د قصاص تعین 
١‏ زالمېددپاره کړی شوی دی. همدا وجه ده چې دثبوت نه پس قصاص معاف کولی شي حد نه شي 
ساذ کیدلی. دقواعدو او ضوابطو په را کې اسلامي سزاګانې په درې قسمه دي: () اول هغه 
سزاګانې دي کومې چې ال په خپله مته ین کړې دي مګر دهغې جاري کول يې بندګانو ته 
)وې دي په دې کې د څه خارجي طاقت يعني حاکماو حکومت ته د دځخل ٣-۳-۳‏ 

"شلف ه کس و (اتي نوعيت معامله ده او دې لره پخپله د هغې نه ختمول دي پ یو- 

٠ 1‏ ىه سزاګاز 
"ان سزاګائونوم کفارات دی لکه د قسم کفار.دصوم کفاره 000 
کې مقدا ‏ شریعت مقر رکړی دی اود قتاب ادم 0 
سو "غلا شراټت سره جرمونو 
2 ى په شریعت کې د داسې سزاګانو نوم حوه دی لکه زناءغلا سر وعیر 


'سزاګانې دي ددې سزاګانو دثبوت نه پس حاکم او قاضي نه دې لره ساقطولی شي او نه په کې کمی 
او زیاتی کولی شی صرف دنافذولو حکم هغه سره دی يعني دقانون سازۍ اختيار دهغه سره نه دی 


صرف دتنفیذ اختیاریې دی. )٣(‏ دريم هغه سزاګانې دي کومو لره چې کتاب او سنت متعي ن کړې نږ 
دي خو د بدوکارونو په کولو باندې دا سزاګانې ورکولی شي شريعت دا بد کارونه د جرمونو په 
فهرست کې شمار کړې دي او دسزا مقدار اوددې دتعین مسئله د حاکم او ئاضي په صحيح لیدلو ته 
پریخوستې ده چې هغه د شریعت د قواعدو په رڼا کې دموقع او محل مناسب ددې جرم سزاتمین 
کړي.د داسې سزاګانو نوم په اسلام کې تعزیردی. 

دحدوډ الله حکمت او پوگټ په اسلام کې په څلورو سزاګانو باندې دحدودو اطلاق کیږي () 
حدزنا (۳)حد سرقه (۳)حد قَذف )٣(‏ حد ځمر.دحدودالله په مقررولو کې لویې قائدې او لوی برکتونه 
دي چې هغه کماحقه څوک بیانولی نه شي. ملاعلي قاري رحمه الله په مرقات کې په دې باندې په 
تفصيل سره رڼا اچولې ده په حدودالله کې لویې فائدې په دې وجه دي چې ددې په ذریعې سره لوی 
لوی قَبيح اعمال منع کولی شي او صرف په نفاذ حدود سره سړی ددې ګنده کارونو نه منع کیدی 
شی . ملا دحدزنا په نفاذ سره سړی دنسب دضائع کيدو او داولاد دضائع کیدونه او دځان دضائع 
کیدو دتباهئ نه بچ کیدی شي اودا څیزونه په بین الاقوامي طورباندې دهرعقلمند په نزد باندې 
واجب الحفاظت دي. ح د څمر : سره دعقل دزوال حفاظت کيږي او د زړه او دماغو په ځای باندې 
کیدل په بین الاقوامي طور باندې مطلوب اومقصود دي. حد قذف : سره د نفس عزت او دناموس 
دعزت حفاظت کیږي چې په بین الاقوامي طور باندې یو محمود اوممدوح څیز دی. ح د سرقه : سره 
نزد ډیرضروري دی. خلاصه داچې حفاظت دنسل.عزت نفس. حفاظت عقل اوحفاظت دمال دا 
داسې څیزونه دي چې دهغې په فائده مند کیدو باندې ددنیا ټول انسانان متفق دی. لهذا هیڅیو 
عقل مندانسان په اسلامي حدودو او حدو د آرډیننس باندې اعتراض نه شي کولی. بیا ددې نه 
علاوه دمسلمانانو دپاره په نفاذحدودالله کې لوی لوی برکتونه دي. په حديث کې دي چې دیو حد 
په نفاذ سره ملکي معيشت ته دومره فائده کیږي څنګه چې څلويښت ورځوپورې فائده مند او نافع 
باران سره کیږي. دارنګه په معاشره او (سوسائټۍ) کې حدو د الله دامن اوامان ضامن دی ځکه چې 
په معاشره کې په سلو کسانو کې کچیرې پنځه فیصده خلق شُرايیان کبابیان یا غله او زناکار وي 


٨-٧ .‏ ند 4 ش|. 

۵١‏ فیصده خلقو ژو په خطره کې اچولو سره پریشانه کوي. اسلام حکم ورکوي چې دا 
قا ء 1 ۰ . مس 01 

| ورکولو سره بوکړئ دې دپاره چې د ۵ فیصده خلقٌو ژوند په امن اوامان اوعزت 


ده به سر 
ثرافت سره تیرشي٠‏ د ترام پيشه خلقوته چې کله د خپل جرم سزا په دې دنیا کې ملاو شوه 
ونههدآخرت د دوزځ والا سختې سزانه بچ شي. داټولې فائدې په حدو د الله کې دي شریعت دانه 
یاړي چې هغې دې خامخا چاته تکلیف ورکړي» دا حدود الله ئې انسان ته دتکلیف ورکولو دپاره 
دي مقررکړې بلکه انسانانو لره يې دانسان جوړولو دپاره مقر رکړې دې» په سعو دي عرب کې څو 
دوه قائم دي هلته څومره امن دی او په افغانستان کې دطالبانو داسلامي حکومت دقيام په دوران 
کې هله څومره امن اوامان وو»او هلته څومره شرافت اوانسانیت وو چې دهغې مثال په دنیا کې نه 
وو خو دنیا ته دا شرافت خوښ نه شو او ټول کافران او اشراز او منافقان يوځای شول د دوۍ 
حکومت یې وغورزلو اوس هلته نه امن دی نه انسانیت او نه شرافت دی. داخبره هم په ذهن کې 
رساته چې شریعت دڅومره احکامو تجربه دنبي عَيَدلَة په ذات باندې کړې ده نو نبي عََالتَةٍ دې 
اىکامو لره په عملي ژوند کې راوستلو سره دامت مخې ته یوه نمونه پيش کړه لکه د ځولې ویلی 
شی ځوی دښځې سره نکاح کول وغیره وغیره. څو کوم افعال چې داسې وو چې دهغې کول دنبي 
تلذ دشان سره منافی وو او دعصمت انبياء د اصولو منافي وو نو داسې احکامات يې په 
تکویني طور باندې دصحابه کرامو په عمل کې راوستلې دي دې دپاره چې راتلونکي امت دپاره 
ونه جوړه شي. لهذا په تکویني طور باندې دبعضې صحابه کرامو نه د زناعمل وشو» بعضې 
رائعات دغلا یا دشرابو څکلويا قذف پيش راغلو نو دحد لګیدو نه پس دامت دپاره دقائميدو 
طريقه کار فراهم شوه. دنفاذحد ثبوت هم ملاو شو او د شریعت داحکامو تکمیل هم وشو لهذا په 
تدودو کې چې کله د څه لویې ګناه کیدل دیو صحابي نه په نظر راځي نو هغې ته یې صرف د ګناه په 
تت سره مه ګوره بلکه دېته د تکميل شریعت په آینه کې اوګوره چې دلته هم صحابه کرامو خپل 

دس ځانونه د شریعت دتکمیل دپاره پیش کړل. کتاب الحدود کې باب قطع السرقة نه مخکې به 

رې قسمه احاديث راځي د اکثرو احاديثو تعلق د حدزنا سره دی» اوهد من ير 

0٠ ٩۷۹" ٢-٧٢‏ دال که د لهذا نه دی کتاب کی حدقذف 

قحد قذف سره دی دباقي روایاتو تعلق ده 0000 

ار حانله عنوان نه دی ايخودلی شوی. دعه ر -س-س 

نو ر احاديث په باب اللعان کې تيرشوې دي . 


دارنګه حرا 


ټوروو 


وا 


وَقَالَ الع وات لِ 
يلاومک ېچ ماته اجازت 


5 عَسِيقاً عَل كَدا قَرَلّ پاتواو اسو ك عل ازي الرَّجُم 


سي سره مزدوروو هغه دد ښځې سره زنا کړ 


«أمَا وَالذِي 


وکړو اوحضرت انیس تَيَئاهفه سنګساره کړه. (بخاري ومسلم) َ 
وئيیح : بکتاب الله : ددې نه د الله تعالی حکم مراد دی ځکه چې د رجم حکم دقرآن په الفاظو کې 
موجود نه دی اي بحکم الله مګر بعضې علماء فرمایې چې مراد هم قرآن کریم دی او دهغ ههآیت 
دي: الش یڅ والشیخة اذا زنیا فر جموهماً البتة لکالا مص الله والله عزیز حکھ ( المرقات )۱۲۲١١‏ 
اج ‌یعنی لعم فاقض علامه طیبي لیکي چې فاءجزائيه ده شرط محذوف دی یعنې چې کله ددې 
زمونږ په مینځ کې خالص د کتاب الله فیصله وکړئ د څه صلح مصالحت ضرورت نشته دی چې کوم 
حکم دی هغه نافذ کړه عسيفاً دمزدور او اجیر په معنی سره دی . 
جلدمَة: جلد کوړې ته وايې شرعۍ کوړه دومره سخته نه وی نن صبا دحکمرانانو په نزد چې کومې 


کوړې دي داخو تباهي ده چې دهغې په للسو کوړو سره دسړي دمرګ خطره وي. (المرقات ۱۱٢۲۸۷‏ 


---7ن نت سا 


0 ُخرجه البخاری ق صحیحه ۱١٥١١‏ رقم لیدیث ۹۲۳۳٩‏ ومسلم قی ۳/۱٣٣٣‏ رقم یریت )٢-٧٩١١(‏ وأبوداود ق الستن ٢/٩٩٤‏ رقم : ٤٤٤٤‏ 


تفریب عام يعنې پوره کال جلاوطن کولو حکم : تفریب عام : تغریب مسافرجوړولو او جلاوطن 
کولو ته وایې. په دې باندې دټولو فقهاو اتفاق دی چې محصن واده کړې ته وایې که هغه سړی وي 
یا ښځه وي» کله چې د زنا ارتکاب وکړي او په ګواهانو سره یا په اقرارسره زنا ثابته شي نو هغه لره 
به رجم یعنې سنګسار کولی شي» اوکچیرې محصن نه وي يعنې واده يې نه وي کړی نو د جرم د 
ثبوت نه پس به ده لره سل کوړې وهلی شي. دفقهاو په دې کې اختلاف دی چې آیا پوره کال 
جلاوطن کول به په حد کې داخل وي یا دا دتعزیرحصه ده . . 

دفقهاؤ اخقلاف : امام شافعی رحمه الل اوامام احمدبن حنبل رحمه الله وایې چې غیرمحص سړی 
وي او که ښځه د کوړو ځوړلو نه پس به یوکال دپاره تفریب یعنی جلاوطن کول دزنا د حد حصه ده ر 
امام مالک رحمه الله په نزد تغریب عام دی په دې به عمل وي خو صرف دسړو سره خاص دی او د 
ښځو دپاره د فتني په وجه دا حکم نه دی ځکه که ښځې جلاوطن کړی شی نوفتنه نوره هم زیاتیږی. 
احناف وایې چې پوره کال جلاوطن کول په حد کې داخل نه دی دا محض تعزیر دی» کچیرې امام او 
قاضی سیاسة اوحکمۀ د چا جلاوطن کول مناسب ګڼي نودمصلحت د مخې دې هغه لره د علاقې نه 
وشړي خو بهترتغریب دادی چې هغه لره په جیل کې واچولی شي؛ او پوره کال قید په تنهائې کې 
پروت وي. شوافع دتعریب عام مسافت د درې ورځو اودرې شپو فاصله مقررکړې ده. (المرقات 
))٢۷٧‏ 

لال : حنابلو اوشوافعو د دې ټولو احادیثو نه استدلال کړی دی په کومو کې چې دسلو کوړو سره 
د تغريب عام ذکر دی دارنګه ددې باب په حدي نمبر ١‏ اوحدي نمبر٢او‏ حدي نمبر نه دې 
حضراتو استدلال کړی دی چې په ځپله مدعاباندې واضح احاديث دي. ائمه احنافو دقرآن کریم 
آيت مأ ةجلدةنه استدلال کړی دی هغوی فرمایې چ ې آيت مطلق دی کچيرې دزانی د کوړو سره 
دپوره کال جلاوطن کول هم ومنلی شي نو دا به د آيت په حکم باندې زيادت شی چې مناسب نه ده. 
احنافو دخلفاء راشدینو دفیصلونه هم استدلال کړی دارنګه مصنف عبد الرزاق کې د حضرت علي 
تفع په حوالې سره یو روایت نقل کړی شوی چې حضرت علي تَيَیعنۀ و فرمايل کف بالنفي فقنة 
چې جلاوطن کول دفتنې زياتولو دپاره کافي دی. دغه شان مصنف عبد الرزاق کې د حضرت 
عمرفاروق بََع په حوالې سره نقل کړی شوې دي چې هغوی امِية بن ريیعه لره جلاوطن کړو نو 
هغه عيسائی شو په دې وجه حضرت عمرفاروق تع و فرمایل لا اشرب بعده مسلماً زه به اوس 
هیڅيو مسلمان جلاوطن نه کړم دا الفاظ په واضحه باندې ښايې چې تفريب دحد حصه نه ده 


٩‏ دا وی نوحضرت عم به کل هم دې لرهنه شو ختمولی (دا دواړه روایتونه زجاجة 
يټ جلد ۳ ص ۵۹ باندې دی)( المرقات ۱۲۴/۷ )۱٧١‏ 

اپ : دشوافعو د مستدلاتو نه جواب دادی چې د تعغريب حکم په سیاست اومصلحت باندې مبني 
وید تعزیریوه حصه ده کچيرې قاضي دې لر مناسب ‏ وګڼي نوداسې دې و کړي څنګه چې د 
ښرن عم اع نه هم دتغريب واقعه نقل ده. احناف ددې رواياتو دويم جواب داهم کړیډی 
د راحکم په ابتداء کې وو بیا موقوف یا منسوخ شو ددې وجه داده چې نبی لات د حد زنا په 
مر واقعاتو کې د کوړو نه پس دتعريب عام حکم نه دی ورکړی که چيرې دا حکم واجب‌العمل وی 
نزنبی غَيالتََةُ به کله هم ددې نه معافي نه کوله» بهرحال کچيرې قبائلي نظام ته وکتلی شي نو دا 
کم اوس هم هلته موجود دی اوپه دې باندې عمل کولو سره غټې غټې فتنې ختميږي احناف دې 
نهسیاست وایې ۰ 

پا اعتراف زنا باندې دحدجاري گيډو حِکگم : فآن اعترفت : اوس دامسئله زیربحث ده چې یو 
مل په اعتراف بالزنا باندې به حد جاري کيږي یا اعتراف دپاره تعدد شرط دی دارنګه په دې کې هم 
کلام دی چې آیا په یو مجلس کې اعتراف کافی دی یا څلور مجلسونو کې جدا جدا اعتراف 
ضروري دی په دې کې دفقهاو اختلاف دی. 
د ثقیباو اشتلاف: امام شافعی رحمه الله! 
بوت زنا دپاره کافي دي. اودمجلس دتعدد یا داعتراف دتعدد ضرورت نشته دی .اما 
عمه الاو امام احمدبن حنبل رحم الله فرمایې چې د زنا دثبوت دپاره څلورڅله اقرار کول شر 
دی دې دپاره چې د څلورګواهانو قائم مقام شي. دارنګه د يومجلس په ځای د څلورو مجالسو 


تعددهم لازمی دی. 

ال :شوافماومالکیان دمذ کو ره حدیثنهاستدلال کوي چې په هغې کې یوځل د اقرارذ کر دی د 
مجلس دتعدد هم څهذ کر نشته دی. احناف او مال كيان د حضرت ماعز کن دمتعددو رواياتو نه 
استدلا لکوي چې په هغې کې څلو رځلهد اقرار ذکر راغلی دی چې بی کَ‫واَة درې ځله هغه لره 
گړو وپ څلورمځل يې درجم حکمورکړو که په يو يادوځله ارا تک 
-- پ عضرتوامر لر راي کولو په ای پههغه ورا حد ناذ کولو دح ده 
لج ولو توبن چم ټوا ولى شي نو په تھدد د ملس او تهدد د اقا کې پش 
ای نه پاتې کيره. - : : . 
را او مال ینو ددليل تو يياو واپ دادۍ چې په دې کې د جنس اعتراف کر دی 


وامام مالک رحمه الله فرمایې چې يو ځل اقرار کول 


م ابو حلیفه 


په دې کې د یو یا دوو ذکر نشته نه دنفې ذکر دی نه داثبات ذ کر دی» نوپه دې کې هغه معهود څلور 


۵ 


المرقات ۱۲۴۰۱۲۵/۷) ۱ 
دغیر محصن زانی سزا او داحصان شر طو نه 


د احکم واوريدو چه هغه به سل کوړي وهلی شي او د یو کال دپاره به جلاوطن کولی شي.(بخاری) 


وضیح : وله یحص :زاني کچیرې غیرمحصن وي نو دهغه سزا سل کوړې ده خو که زانی محصن 


وي نو دهغه سزا رجم دی اوس د احصان زنا او د محصن جوړيدو دپاره څه شرائط دي: ()بالم 
کیدل(۲)عقل مند کیدل(۳) د واده کيدو سره دخلوت صحيحه کونکی (۴)آزاد کیدل (۵) مسلمان 
کيدل.دا د احصان دزنا شرطونه دي. د احصان د قذف هم شرطونه دي هلته صرف د واده کیدو په 
ځای پاکدامن کیدل شرط دی کچیرې مقذ وف پاکد امن نه وي نو په قاذف به حد قذف نه لګي. 

په شرطون وکښ د اسلام شرط د حد زنا په باب کې اختلافي دی چې ايا په غیرمسلم ذمی باندې به د 
زنا حد نافذولی شي یا نه» نو شوافع اوحنابله فرمایې چې د حد زنا دنافذ کولو دپاره مسلمان کیدل 
شرط نه دی ځکه چې نبی عَيَملتَلة د دوو یهوديانو په مينځ کې د زناادحد حکم نافذ کړى وو 
حالانکه هغه غیرمسلم وو د کوم قصه چې مخکې راروانه ده . احناف او مالکيان فرمائی چې 
داحصان الزنا دپاره اسلام شرط دی لهذا ذمی او ذمیه کچیرې زنا وکړي نو حد به نه شی نافذ کولی 
دهشوی دليل د حضرت ابن عم رَِقَ مرفوع او موقوف روايت دی چې دهغې الفاظ علامه 
زیلعی په نصب الرايه کې داسې نقل کړي دي (من اشرک بالله فلیس ببحصن) 

د شوافعو او د حنابلو د دلیل جواب دادی چې هغه حکم دتورات وو دقرآن عظيم نه ووهمدا وج ه ده 
چې په يهوديانو يې تورات ولوستلو فیصله يې وکړه هغه حکم د تنکيل او عبرت دپاره بطور 
سیاست وو چې په یهودیانو کې دزنا رواج عام شوی وو. 


(') أخرجه البخاری فی صحيحه ٤/١١١‏ رقم ا حدیث ۸٨۱‏ 


بط میس 
په اسلام کې درجم بوت اودمحصن زانی مزا 


ل کتاب ناز کړو نو 
ول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَّوَرجَمْقا بَعْدَۀُ وَالرَجج في کِقاب الله حَهُ عَلّ من وَقّ 


رس ار 


جھ د 


مت الرِجال وَليْتَاٍو 6١‏ قمَتٍ لَيَتَهُ 
و دا د رجم سزا به هغه وخت ورکولۍ شي چه کله د زنا جرم د ګواهانو په ذریعه 


هغه سړی یا ښځه وي! 
الحَبَلُ أو الاغتتان. متفق عليه 
یاادحمل په ذريعه یا د اعتراف او اقرار په ذریعه ثابت وی.(بخاری ومسلم) 
ويي : والرجر ق کتاب الله : حضرت عم ر په دې جمله کې هغ هآیت طرف ته اشاره کړې ده 
چې یو ځل په قرآن کې نازل شوی وو خو بيا دهغې اللفاظ منسوخ شو او حکم يې باقی پاتې شو. 
هغه‌آيت دادی : (الشځ والشيخة اذا زنیاً فر جمو هم البتة نکا لا مس الله والله عزِيزحَكَيم اوس دا 
کوړې سزا موجود ده چې په کې د څه شک اوشبهې ګنجائش نشته دی اوس سوال دادی چې 
د معصن زاني دپاره رجم او دګ اردی دا سزا چیرته ده؟ ددې جواب دادی چې درجم سزا هم د 
ریم حکم دی او قرآن او حدیث نه ثابت دی غو ددې دپاره چې کو مآیت نازل شوی وو چې د کوم 
اظ پاس لیکلی شوې دي هغه منسوڅالتلاوة دي اوحکم يې اوس هم موجود دی او داسې 
ايب دا زمونږ فیصله نه ده نه زمونږه معاملهده. دصحابه کرامواو شارع اسلام معامله او دهشم 
تص هد دصحابه کرامو هم داګواهي ده چې همداسې شوې ده یا په ۰ 1 0 ان کو 
ېې درجم حکم دقرآن حکم دی حضرت عسرفارو په مسجدنبوي کې س٣سوسي‏ 
سا رر ٩٢ښد7ه-ه٢٢ی‏ یی لس 


ارو 
0 اخرجه البخاری فی صحيحه ٧/٢۳١‏ رقم الحدیث ٩‏ وملم فی ۳/۱٣١۷‏ 
یث ۱۸)) 


رتم حدیت )٥١-٤١١(‏ وابوداود فی السنن ٥٥٧/؛‏ رقم 


والترمذی في ۳۰ 


اعلان و فرمایلو چې رجم د الله تعالی حکم دی اوپه قرآن کې دې د یوې اوږدې زمانې نه پس به خلق 
وایې چې رجم حکم په قرآن کې نشته دی په دې سره به هغوی ګمراه شی په الله سم چې که چيرې 
خلقو دا نه ويل چې عم ر بَََِة په قرآن کې اضافه وکړه نومابه دا آيت په قرآن کې داخ ل کړی وو 
الفاظو سره به مې لیکلی وو.ددې واقعاتو او اشارتونه ثابته شوه چې رجم کول د قرآن حکم دی. 
دارنګه ديهودیانو د رجم دحکم نه انکارباندې قرآن کریم کې تقريبًا يوه رکوع درجم دثبوت متعلق 
راغلې ده دسورت مائدې رکوع نمبر۷ کتل پکار دي. دارنګه احاديث مبارکه د رجم په باره کې په 
تواتر سره نقل دي. دارنګه دنبی کريم لم عمل او رجم په څو صحابو باندې نافذول او دمدينې په 
يهودیانوباندې هم نافذ ول دا واضح دلائل دي چې د رجم حکم د قرآن اواسلام دی. حضرت 
عمرفاروق نَيُقتقباندې دې د الله رحمتونه نازل شي د هغه ايمانی نورد لرې نه راتلو والافتنو 
نشاندهی وکړه. صحابه کرامو تن دې لره جاري ساتلې ده اوپه دې باندې دصحابو اجماع ده. 
او ښی کريم صَلانَِِّسَلِ د ژوند غيرمبهم واقعات دي چې دخوارجو نه سوا او د نن صبا د 
ملحدينواو منافقینونه سوا چاهم ددې نه انکار نه دی کړی. 

اوکان الحبل : دثبوت حددپاره دګواهانو قيام او یا دمرتکب جرم پخپله اقرا ر کول څو کافي دي په 
دې کې دچا هم اختلاف نشته دی. البته په دې کې دفقهاو اختلاف دی چې کچيرې دناواده کړې 
ښځې دحمل ظهور وشي نو ددې څه حکم دی. . 

دناواده کړې ښځې ډحمل حم : امام ابوحنیفه. امام مالک او امام احمد رحمهم الله فرمايې 
چې دظهور حمل په بنياد باندې به د زنا حد نه شي قائمولی.امام شافعی رحمه الله فرمایې چې 
دحمل ظاهريدل په ناواده کړې ښځه کې دحد زا دثبوت دپاره کافی دی او ذکرشوې جمله اوګان 


الحبل نه یې استدلال کړی دی» جمهور فرمایې چې دحمل وجود محتمل دی کیدی شي چې د اکراه 
په صورت کې وي یا داستباه دوجې نه وي په حالت نوم کې وي. یا په غيراختياري طور باندې وي 
ددې احتمالاتو دوجې نه حد به ساقط شي ځکه چې الحدود تندرًبالشبهات دا يوه واضحه تاعده 


ده» د ذکرشوې جملې او کان الحبل جواب دادی چې دا دسبب بعيده په طور باندې ذکرکړی شوې 
ده چې کله بغیر دخاوند نه بچی وشي نوبيا به یا دګواهانو په ثبوت سره وي او یا په به اقرار سره 
ثبوت وي اوبيابه حد قائمیږي: دا مطلب نه دی چې صرف دحمل په بنياد باندې به حد قائمیږي؛ 
بهرحال دا تاویل کمزوری دی. : 


واده کړې زانيه اوزانی سنګسار کړئ 
۹ ين عُبَاًَ بي الصَامِت ان الني صَل الله عَيهِ ےم ئل. 


٠‏ صامت 
حضرت عباده بن ر 


يج : خذواعفی : نبی کریم من دا ارشاد په دې وجه فرمایلی ووجه ددې نه مخکې دقرآن په 
آیتونوکې د زانی او زانيه حد مشروع شوی نه وو هغه آیت دادی : وَالّئ يَأَتِيْنَ الْفقَاحِشَةِ مِنْ 
تر ادوځاو کاو هش یم سه ٤‏ رمسکځڅو ۴ه کچ واو ان ۶1٢‏ 7 کروي 
يلم فََسْكَفْهنُا عَلَيُهِنَ َربَعَةَ يَنْكُمُ قَان مهد ؤا فََميكَوْهُنَ ‏ لوت حی يَتَوِفْهن 
ام تُاَوْجُِعََ ههن صَبِيلَا ؤا (سورةان-۱۵۰) 
ددې ایت نه پس چې کله د سورة نو رآيتونه نازل شول اوپه دې کې دزناد حد حکم راغلو نو نبی 
ارس ال تعالی دهغوی دپاره لاره مقر کړه چې د ناواده کړي سړي او ښځې دپاره سل کوړې او يو 
کا دپاره جلاوطن کول دي او د واده کړی دپاره سل کوړې او رجم دی. 
مغ پین الرجم والجلد حگم : ددې حديث په آخري جمله کې دا حکم ورکړی شوی دی چې 
"واه کړی زاني او زانيه ته مخکې سل کوړې ورکړئ او بیایې رجم کړئ ددې نه معلومه شوه چې 
کوړې وهل او سنګسارول په یوانسان باندې په یو حد کې جمع کیدی شي اهل ظواهرو او بعضو 
کو ددې حديث په ظاهر باندې عمل کړی دی او رجم سره يې مڅکې د کوړو سزا جائزګرځولې 
مهورو فقهاو او د جمهور امت په نزد د رجم سره به د کوړو سزا نه شي ورکولی ددوی دطرف 
ډور ه . 1 ۵ ۶‫ ۰ کو - 

'ې حدي نه دا جواب دی چې دا حکم ملسوخ شوی دی ځکه چې نبی كلك وروسته د رجم 
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سر خرجه مسلم صحيحه ۳/۱٣٣۹‏ رقم احدیث )٢١-۱۹۹۰(‏ وأبوداود فی السنن )/٩٩٩٥‏ رقم ا محدیث ١٤٤‏ والترمذی فی ٣٣/؛‏ رقم 
پث 
"٢‏ وابن ماجه فی ۳ رقم ا حدیث ٠٠٥٢‏ 


سره کوړې نه دې جمع کړې» دا ددې حکم دمنسوخ کيدو دلیل دی. ویم جواپ : داچې کچیرې 
کوړې لګول د رجم سره د یو حديث نه ثابتې شي نودا حکم به سیاسه وي حدا به نه وي. 

دډریم جواپ داچې کله چې نبی عَيَالتَعْ یو کس لره د یو جرم په کولو باندې کوړې ورکړې دي غو 
روستو پته ولګیده چې دا کس محصن وو په دې وجه نبی َبَملمََة بیا رجم هم کړو چې په هغې سر, 
رجم اوجلد دواړه جمع شول» بهرحال په عهد نبوي کې د هميشه معمول نه کيدو په وجه سره به‌را 
تاویلونه کول وي. (المرقات )۱۳٣۱۳۲/۷‏ 

1 د الله تعالی کتاب په زمگه مه ږدئ 


جاؤوا ال ئَسُولِ 


روستو ايثونه يی ولو نن دې کتلو سره حضر 


سو يلك فَرَفْعً فاذا فپٍ 
بل لاس رې كړه هغه جې خپل لاس لرېکړونو وې کتل« په 


ورځ۶ 


محمد 


وځ - (0 


(متفق عَلِيُّوِ) 


بیع : ان اليهود جوا : نىوالی : دلته دا سوال دی چې يهوديان کافر دي او کافر محصن نه شي 
کیدی اګر چې واده کړی وي. داحصان دپاره اسلام شرط د څنګه چې مخکې په تفصيل سره 
تیرشوی دی نو دلته يهوديانو لر د رجم کولو حکم څنګه وکړی شو؟ 

واپ : ددې يو جواب دادی چې نبی اکرم سار د احکم دتورات مطابق کړی وو او په تورات 
کې درجم دپاره احصان شرط نه وو. دويم جواب دادی چې اوسه‌پورې دقرآن حکم نه وو راغلى نو په 
تورات عمل وکړی شو» هرکله چې د قرآن حکم راغلو نو دتورات حکم منسوځ شولئېد' اوس په ذمي 
اندې د رجم حک نه شي ناز کولی. په دې مسئله کې دشوافعو او حنابلو اختلا مخکې لیکلی شوی 
دی.( المرقات ۱۳۴/۷) : 

څیه : پهابوداؤد شریف کې دارنګه حِديث د کتاب الحدود په باب رجم اليهوديين کې راغلی دی 
په دې کې دومره اضافه ده چې هرکله نبی لك د يهود يا وو یرلو سی راتکه 
مدرسه کې کيناستلونو هشوۍ دنبۍ ۍد اکرام د پار لاندې بالخت کیخودلو نبی عا 


0 أخرجه البخارې وؤ صحصحه ۱/٣١١‏ رقم ا حدیث ٨٨٩‏ ور ئی ۳۸٢۳۲٢‏ رقم حدیث )٢-۱٨٩٩(‏ وبوداودفی انسان ٩۶٣۳‏ 
روو وي ر 2 


تورات راوغوښتلو کله چې تورات راوړلی شو نو نبی عَِلتَع د لاندې نه بالخت اوچت کړو مْ 

ته یې کيخودلو اوپه هغې يې تورات کیخوستو او تورات يې په زمکه کینخو دلو په دې سره ټولو 
عربو ته سیق ملاویږی چې هغوی په زمکه باندې قرآن ږدي او بی ادبي یې کوي. او دقرآن احترامنه 
کوي د ابوداؤد دحديث الفاظ دادي: ثم قال ائتون بالتوراة فاق بهاً فنزع الوسادة من تحته ووضع 


التوراةعليهاً وق روا يه ووضع الوسادة تعظيماً لکتاب الله تع ل وقال آمنت پک وبس | نزلک (ابوداؤْ 


)۲۵۵٥٢٣‏ باوجو ددې چې تورات منسوڅ شوی کتاب وو ځو الله تعالی ته د منلسوب کيدوو« 
نه‌لبی يلات ددې احترام وکړو او په غیرمحرف تورات باندې يې دايمان راوړلو اعلان 
ددې دفائدو او برکاتونه به څنګه برخه دار شی. فل الله المشتکی. 


فوضځ احدهم يده: دا دتورات يو عالم ووچه دهغه نوم ابن صوریا وو مګر ديهودیانو په رګونو کې" 
د الله تعالی دکتاب د تحریف ماده اچولی شوې وه په دې وجه يې په ډک مجلس کې هم دحق د پټولو 
او په هغې دګوتې ايخودلو کوشش کولو» نن صبا مسلمانان حکمرانان د يهودیانو دا فریضه ادا 
کوي او د قرآن حکمونه پټوی هغه وخت عبدالله بن سلام يهودیانو لره رسوا کړل او نن صبا علماء 
حق دا فریضه ادا کوي» يهوديانو اعتراف وکړلو چې په مونږ کې هرکله بااثر او اصحاب اقتدار 
.مالداره طبقه زنا وکړي نو مونږ دهغوی دپاره د رجم حکم په نرمولو سره په کوړو او لعن طن سره 
بدلوو» او دغریب دپاره د پوره حکم دنافذ کولو حکم کولی شي په دې شان سره په تورا ت کې 
تحریف وکړی شو» افسوس دی چې نن صبا ملحدين حکمرانان د الل تعالی د کتاب حکم 
دغریبانانو دپارههم نه نافذ کوي.( المرقات ۱۳۴/۷) 


په دې کې آداب او مسائل 
الئ صل الله تَليه 


٠‏ و 


له 
کب 
2 


۳‫ 
سی 


جې نبی عَيَهَالشَلمٍ 


ق0: لا قَكالً: 00 ال. ۳ د سُولً الله 
اته‌ليونی . هويل نه! بیانبی عَيَالَ تو س وکړو چې ايا ته محصن ي #عندوويزام 
ل0 «أذْمِ هَبُوا تت ٢/٢۴‏ فََرْجَبُرۀ» 
ای دال رسوله !دد نی اسحا کوت و هپار دامړی بوځئ او سنګساريی کړئ.دد 
اب فهټاب: َأَمْبَون من . مخ اه بُن عَبْسِ لله 


يَقُول: قَوَتاه ‏ و 0۷ 1 َالْمَرِيَةِ 
مضرت جاب رفن وو يل جې مونږدلنبی 12 تپ هه سي آرهپهمديته سنګسارکړو 
نب َلَقَنَه : ."الِْجَاَة ! هَرَبَِ 
نوهرکله چ موتږ هغه لره په کاڼو ویشتل شروع کړل اوهغه په کاڼو لګیدلو هغه وتختیدلوتره 
1 َِناة ِالْعَرَةٍ فرچيشاهر, حَق مَاَتَ 


پوری چې مونږ هغه په حره مقام ونیولواو بیاامو هغه سنګسا رکړو تردی چې مر شو. (بخاری ومسلم) 


ووو ُ,‫ 


اذلقته 


0 


خیرا وٌصل عَلَيْهِ (صَوټج) 
سلا 
١‏ 


ره البخاری فی صحیحه ۱۳/٣۳١‏ رقم ا حمديث ٥۱١‏ ولم فی ۸ رقم ا محدیث )۱٧-۱۹٩۴(‏ 


توضیح رع شهادت : : په دې جملې سره داحنافو او د حنابلو مسلک په و اضح طور سره ثابتیږی چې 
څلور ځله اقرار لره د ثبوت زنا دپاره ضروري ګنړي شوافع! و مالکیانیو ځُل اقرار لره کافی ګڼي. 

بک جنون : ددې جملې نه معلومیږی چې قاضی او حاکم لره پوره تحقیق کول پکاردي او دا کوشش 
کول پکاردي چې اعتراف کونکی پل بيان بدل کړي دې دپاره جې حد ترې ساقط شی په شرط 
ددې چې په دې معامله کې دشرعی قواعدو پوره ځيال وساتلی شي دا تحقیق داعتراف په صورت 
کې دی د ګواهانو دګواهۍ په صورت کې نه دی هلته په ګواهانو دجرح مسله ده. ( المرقات 
۶۷) 


فلماً اذلقته الحجارة : لاق په تیره څیز سره چالره زخمي کولو سره کمزوري کولو ته وایې. مطلب 
دا چې کله د کاڼو په ويشتلو سره يې هغه لره زحمي او کمزوری او عاجز کړو نوهرب هغه وتختیدو 
دلته مسئله داده چې کچیرې مجرم اقراري وتختي نو هغې پسې تلل نه دې پکار کیدی شي چې هغه 
دخپل اقرار نه رجوع کوي اودا رجوع آخر وخته پورې کارآمد ده هم په دې وجه شریعت په قصاص 
کې توره مقر رکړې ده. ځکه چې هلته سزا شروع کیدو سره حکم لره تکميل ته رسول ضروري دی نو 
دچا مهلت ورکونکي فائده نشته دی. خو دلته چونکه اقرار د زنا دی نو څه وخت هم دا سړی د زنانه 
انکار کولی شي اوپه دې انکارسره حد ساقطيږي . هم ددې حکمت لاند ې اسلام د لته د سنګسارولو 
حکم ورکړی دی دې دپاره چې آخر وخته پورې دبچ کيدو مهلت موجود وي. دلته که دګواهانو په 
رجه سره جرم ثابت شو نوبيا د انکار څه فائده نشته دی هلته دګواهانو په رجوع سره حد ساقط 
کیدی شي په دې حديث کې دمرجوم په تختيدو سره معلومه شوه چې درجم په دوران کې مرجوم لره 
تړل ضروري نه دي او نه په څه کنده کې ودرول ضروري دي ها ښځې لره به دپردې دحفاظت د وجې 
نه به په کنده کې ودرولو سره رجم کولی شي.( المرقات )۱۳٣١۱۳۸/۷‏ 


فرجم بألمصل : مصلی نه مراد جنازګاه ده او دا دبقیع غرقد سره وه نو اوس اعتراض نه راځي چې 
په بعضو روایاتو کې دبقیع غرقد سره دسنګسار کولو ذکر دی په بعضو کې د دمصلی ذ کر راغلی دی 
اوپه بعضو کې د حره تذکره ده چې د تعارض نشاندهي کوي؟ نوجواب واضح دی چې بقيع غرقد 
سره جنازګاه وه نو دو اړه يوځای دي او دحره ذکر په دې وجه راغلی دی چې داسړی هغه ځای پورې 
تختیدلی وو نو هلته هم درجم عمل شوی وو. ( المرقات ۱۳۹/۷) 

اوس دا مسئله ده چې که دمصلی نه عیدګاه مراد وي نو کله چې یو ځای ته یو ځل د مسجد او 
: عیدګاه حکم ورکولو سره په هغې کې مونځونه شروع شي نو بيا ددې دتقدس لحاظ ساتل ضروري 


ړا ولت رجم ول جائزنه دی دې دپاره چې په وينه سره ګنده نه شی. په یو حديث کې راغلې دي 
پا ماج کم صبيانکھ ومچانيتکم ور اصوا کم وشرا کم واقامة حدو کم : 

۷ رجه علامه نووۍ رحمه الله فرمایې چې دلته دمصلۍ نه مراد هغه ځای دی چیرته چې دجنازې 
مونځ کيږي دا عیدګاه نه وه» او صرف دمونځ ځای لره مسجدیاعیدګاه نه شي ګرځولی نه د هغې 


دی"' 


مثیت دمسجد یا دعیدګاه وي. وصل عليه په دې صيغه کې ډیر اختلاف دی چې آیا دا د مجهول 
ېغه د یا دمعروف صيغه ده. په راتلونکي حديث کې هم دا صيغه هم داسې راغلې ده. کچیرې د 
یغه دمجهول شي ددې مطلب به داوي چې نبی يلت دسنګسارشوې سړي په جنازه کې په خپله 
د یت نه دی فرمایلی البته صحابو دجنازې مونځ کړۍ وو» اوکه دا صيغه دمعروف او معلوم وي نو 
دې مطلب به داوي چې نبی يلام دسنګسار شوې سړي په جنازه کې شریک شوی وو. راجح 
دادی چې داصيغه دمعلوم ده او د جمهورو رايه هم داده. دمسلم شریف په څوروایات و کې دا صيغه د 
معروف اومعلوم منقول ده. اوس په دې کې دفقهاو اختلاف دی چې د سنګسارشوې سړي دجنازې 
مونځ به کولی شي که نه نو دامام مالک وَمَلَلَهُ په نره دمرجوم دجنازې مونځ مکروه دی؛امام 
احمدبن حنبل يله وايي چې عام مسلمانان به یې وکړي مګر دوخت بادشاء یا قاضي یا مشهور 
اهل فضل او د کمال علماء به په دې کې شرکت نه کوي. د امام شافعی بَمَلل او د امام ابوحنيفه 
عَپه نزد د هرمسلمان کلمه ګو جنازه به کولی شي که هغه مرجوم وي یا فاسق وي یا قاتل نفس 
وغیره وي. د امام احمد رحمه الله یو قول همداسې دی.احادیثو ته په کتلو سره پته لګی چې د 
بعمضې روایاتو نه دنبی وج دجنازې نه کولو نفې معلومیږی او بعضې روایاتو نه معلومیږی 
چې ېی لتا جنازه کړې ده په دې کې تطبیق داسې دی چې نبی ولل خو جنازه کړی ده خو 


بطورد زجریې تاغیر هم فرمایلی دی چې په د نه نه کول معلوم شول.( المرقات )۱٨٣١١۳١/١‏ 


دې ويل چې مان زنا شوې ده)نونبی الما 


رد 


ٌ‫ 
عز له سژو 


َوِْیح : انکتها لايکي ناک ينیک په عربی لغت کې دجماع دپاره واضح او ښکاره لففظ دی په دې 
سره دا خبره معلومه شوه چې په عدالت کې قاضی له پکار دي چې د کنائی الفاظو په ځای واضحاو 
الفاظ استعمال نه کړي. او نه په اشارو سره کار وچلوي. لايکنۍ معنی همداده چې نبی عََوالتَاٍ 
په حدقانمولو سره ګناه معان کیږی 

()ِعٌن بجِيُدَةً ني 


«وَيُِك 


پس 


() أخر. جه البخاری فی صحيحه ٥۲/٥٣١‏ رقم ا حديث ٣٨٨)‏ وأبوداود فی //٧٧٩٥‏ رقم ا حدیث .٢٢٢١‏ 


یانه) غو دشرابو بوئی کې وله موندلو نبی عَليّالتٍَ يا دماعزنه تپ وس وکړو چېآیا(واقعی) تازناکرې ده؟ 


هروژ رج اددې سن که ده اه دسنګسارولوحکموکړودا رنګههمدستګا رکړی شو' 
قُنَبُ يَرْمَلْدِ 1 اه 


ز تَلبَاد سنګسارولو متعلق 


ووو اور َال َمَْ کاب توبَهِ 


٤٤‏ کو ته ریز فو چاوپه امرا من َامِد من الارْدٍ 


ې مد 7 لر يد د 


ادي َفيي راه سا 


لوډ 
قم دی په هه پاک ذات باند دچا په س 


ته بدرو مه‌وايه. 


به 
٣-۶‏ چ 
به م 


اوصبیح : طهرني : يعنې په ماباندې د شرعي حد په قائمولو سره ما دګناه نه پاکه کړه. ددې نږ 
معلومه شوه چې د صحابه کرامو رضوان الله علیهم اجمعين مقام څومره اوچت وو چې د يوې ګناه 
کولو نه پس به دومره بې ارامه‌وو چې یوساعت به هم ورته سکون نه وو او په خپله به یې د حد لګولو 
درخواست کولو او هم دا فرق په عام امت اوصحابه کرامو کې وو هلته د زرګونو محلتونو باوجود 
هم په خپل ځان باندې دسزا جاري کولو کوشش کیدو او دلته په زرګونو محنتونو سره دګناه دپټولو 
او د سزا د دباو کولو کوشش کیږي. هلته د شریعت دتکمیل دپاره په طور دنمونې خپل ځان پیش 
کولی شي اودلته دشریعت دباطلولو دپاره دتختيدو لار اختیارولی شي. د طهرفي د الفاظو نه 
معلومیږي چې حدود مطهرات دي او هم دا مسلک دجمهورو فقهاو دی داحنافو په نزد حدود 
زاجرات دي ها چې توبې سره وي نو بیا مطهرات دي تفصيل دپاره مخکې تیرشوی دی. 

فاأستنکهه : . ئي دده دخولې بدبویې بو کړی شوه نو دشرابو بدبویې ترېنه نه راتله چې په مستۍ 


کې داخبره کوم ام رأامۍ مد غامد په یمن کې يوه قبيلهده په دې وه دې ښځې ته غامديههم 


وایې ددې لويه قبیله ازد ده نوددې ښځې نسبت ددې قبیلې د وجې نه ازديه هم صحيح دی او امرأَة 
من جهينة الفاظ چې چیرته راغلی دی هغه هم صحيع دی. ( المرقات )۱۴١/۷‏ 

يأرسول الله طه رن دلت هم ددې بې ارامۍ اظهار دی چې د حضرت ماعز په واقعه کې دی بلکه دلته 
خو د حد لګولو او ایشاراو قربانۍ او انقياد او اطاعت او دآخرت دعذ اب نه دبچ کيدو عجیبه 
داتعات او عجیبه عبرتونه دي دټولو نه مخکې نبی عَبلك دې لره ولیږله چې اوس ته حامله يې او 
د حمل په حالت کې به بې ګناه بچې وژلی شي. لهذا اوس ته لاړشه او دبچي دپيداکیدو نه پس راشه 
دا ښځه دماشوم دپیدا کیدونه پس سمد ست راغله او په ځان باندې يې دحد لګولو مطالبه وکړه نه 


() أخرجه مسلم قی صحيحه ۳/٣٣٣)‏ رقم اححدیث ))۲-۳/١٥٩٣(‏ 


وأبوداوه السئن ٤٥٨/؛‏ رقم احدیث ٤٢٤‏ .والداری فی السان 
٥‏ رقم ا حدیث ۲٣٣)‏ مد ف السند ./٣٢٥‏ ِ. 


. دی نه تختی بلکه اطاعت| اقرا,ردع ٠.‏ هه ٢‏ 8 
دوم تن لگ فاتا يټ الپ وپل ې ماشور تب 
. يږې پۍ ورکوي ٢٥‏ پۍ ور وه 'وکله چې ډوډۍ غوري بیا راشه دنبی لاج خيال وو 
يې په دې اوږده موده کې به د ښخه دخپل اقرار نه منع شي خو هغې دسزا نه دبچ کیدو کوششونه 
ثږ ې بلکهدپیو ورکواو سره به يې ورت ډوډۍ هم ورکولهاو په شپږمياشتو کې ماشوم دپيو نه پرې 
کړو او نبی ييلام ته په د سې ل کې راغله چې دماشوم په لاس کې د ډوډی تکړه وه چې خوړله 
ې (سبحا ال دا هغه خلق وو چې هغوی ځپلې خیمې په جنت کې غخې کړې وې)نبی عَبلَام 
رفرمايل ددې ماشوم پرورش به څوک کوي یو صحابی عرض وکړو زه به‌ یې کوم نو ييا نبی عَلتَع 
درجم کولو حکم وفرمایلو . (المرقات ۱۴۲/۷) 
فتنض الدم : یعنی په کاڼي ويشتلو سره د سرنه دفوارې په شان وينه راوتله او دحضرت خالد مََِنۀ 
همځ باندې پریوتله هغوی ورته بدرد وویل نبی قَنيِلتَةْ ورته و فرمايل چې ځالده! بدرد مه‌وايه. 
ماحب مگس : ددې نه مراد ناجائز ټټیکس وصولونکی سړی دی دارنګه پټواري هم په دې کې داخل 
دی. علامه نووۍ رحمه الله لیکلې دي چې ددې جملې نه معلومه شوه چې ټیکس وصولونکی سړی 
دټولو نه لوی ګناه ګاردی اوددې ګناه دټولونه لويه ګناه ده ددې وجه داده چې د اسړی ډیر زيات ظلم 
کوي ظلمادخلقونه په زبردستۍ سره مال اخلي او باربار داکار کوي اوبيا دې لره بې ځايه مصرفونو 
کې صرف کوي چې دهغې نه شریعت اجازت ورکوي او نه‌یې عرف اجازت ورکوی بس دسترګونه 
ېآخرت غائب دی او په دنیایې نظر دی او په دې کې خطره ده.( المرقات ۱۴۵۰۱۶۶/۷) 

دید کاره وینځې د سزا حکم . 
(بفن لن طُرليَة ال: سبنک الله عَل الله عَليهِو فَمَلھَ یقول: 
اوعضرت ابوهريره بَتَافکنو ار : ما نبی کريم صا نه دا فرمان واوريده ه که په تاسو 
فَتَبَينَ زا 


ا‫ 
7 و و ء , 
(ٍؤا لت أَمَة أَحَدكَم مه 


- 


. ۰ ْ ثانته م ٢‏ نوپه د 
ایو کس وينځه زنا وکړي او ده زنا ښکاره شي (یعنی دد زناکاري بر يڅه : 


01 سب زي فلملد ها العحد 
لقا ېئ چ وین عليهَا له اك ز 2 : 
و ئاو باندې دې حدجاريکړي 


ي ے 7 لو یه د 
مې دی حد چا : ١‏ هغه‌بيا زنا وکړي نو 
ې ې حد جار يکړې او په دې يغور مه ورکوها و کچیر ِ القَلِقَةً 

پتوروټ له اب - درل- ځ ۰ 
۱ اش ٣‏ زناکاري ثابته سي نو 


۸ ۶ا| ١و‏ اودد 
پيغور نه ورکوي. ا وکه هغه په دریم ځل زنا وکړي 2 


مِنْ شعر» متفق علیه رصشحیځ) 


وضيح : فلیجلدهاً : تجلید په کوړې د وهلو په معنی دی دا خبره مخکې بیان شوې ده چې دغلام 
او وینځې دپاره رجم نشته دی ځکه چې دامحصن نه دی ځکه چې احضان یو شرط دی چې سړ یآزاد 
وي او غلا مآزاد نه وي په دې وجه دغلام او وینځې حد په هرحال کې کوړې دي سنګسارول نه دي. 
دارنګه د کوړو حد هم د احرارو په نسبت نیم دی یعنې د سل کوړو په ځای پنځوس کوړې دي. 
د جمهورو فقهاو اود سلف صالحینو هم دا مسلک دی که هغه غلام واده کړی وي یا غیر واده کړی 
وي په غلام کې دبکر او ثيب فرق نشته دی.( المرقات ۱۴۷۰۱۴۸/۷) 

دغلام د حد حق چاته حاصل دی : دفقهاو اخقلاف :مولی په خپل غلام باندې د حدئافذولو حق 
لري یانه؟ په دې کې دفقهاو اختلاف دی: جمهور فرمائی چې مولای ته حق حاصل دی چې هغه په 
غلام باندې حد نافذ کړي یعنې په حدزناکې دې ده لره پنځوس کوړې ووهي. ها د غلا اوقصاص په 
حدود وکې مولی ته اختيار نشته دی چې هغه خپل غلام باندې حدنافذ کړي. داحنافو امامان فرمایې 
چې مولی په خپل غلام باندې څه قسمه حد نه شي جاري کولی دا کارقاضی اوحاکم ته حواله دی که 
هغه حد دزنا وي یانورحدود وي. 

دلائل د صحابواوتابعینو د اکثریت نه دا اصول منقول دي چې حدوۀ الله داقامت حق صرف 
سلطان ته دی د سلطان نه علاوه بل چاته داحق حاصل نه دی ددې اصولو پيش نظر داحنافو فتوی ده 
چې مولی ته په خپل غلام باندې دحد نافْذ کولو حق نشته دی ها کچیرې حاکم اجازت ورکړي نو بيا 
مولی دا حد په غلام باندې نافذدکولی شی. آئمه احنافو دسئنو په کتابونو کې دیوحديث نه هم 
استدلال کړی دی چې دحضرت ابن مسعو د بَِْع6 او حضرت ابن عباس بَياَفمنانه نقل دی:أن 
النبی صل الله علیه وسلم قال : ريغ ا ل | لولاة () | لحډو د (۳ والص قات ( ۳ وا لچیعاّت ( )ال 
یعنې دحدودو نفاذاو د صدقاتواو جمعاتو قيام او د غنائمو د تقسيم معامله حکامو ته حواله ده» 
آئمه ثلاثو جمهورو د زیربحث د حضرت ابوهريره نع د روایت او دې سره نزدې دحضرت 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ٤١٢/؛‏ رقم الحدیث ١‏ ومسلم ۳/۱٣۲۸‏ رقم ا حدیث ۳/۱۷۰۳ وابوداود فی السنن !/١٩٩‏ رقم ٢۷۰‏ 


لي د روایت نه استدلال کړی دی چې په هغې کې دمولی دحدنافذ کولواشاره ملاویږي 
ړک دويم حديې غو صريح دی.( المرقات ۱۴۸/۷) : 
واپ: ائمه احناف دهغو حضراتو د مستدل نه جواب دا ورکوي چې په دې کې د مرافعه ال 
الحاکھ قید ملحوظ دی چې یا به دحاکم په ذریعه حدلګوي اويابه دحاکم نه اجازت اخستلو سره 
د لګوي. ګویاچې په دې کې اسنادمجازي دی. : 
ولاړثرپ عليهاً: يعنی په دې باندې لعن طعن مه کوه اومه یې ملامته کوه بلکه همدا حد کافي دی . 
یا دا مطلب چې ددې جرم مرتکب ته په ابتد اء کې د حد قائمولو په ځای به صرف ملامت کولی شو | 
اوس یې وفرمایل چې صرف ملامت کول کافی نه دي بلکه حددې قائم کړي.( المرقات ۱۴۹/۷ 
په مریش باندې د حد جاري کولو مسئله 

اه غنۀ قلن: ته الس ققکم 


٧۸۸٢٢٢٢ ١ ٢7ر‎ 


0 أخرجه مسلم قْ صحيحه ۳٣٣٣۳۰‏ رقم احدت )٧٣-٧۰٧١(‏ وابوداود السنن ٧‏ رتم الحدیث ٣‏ والترمذی فی ٢/٣٧٣‏ رقم 


نره ې 
سی وا مدق السمند١۱/۱.‏ 


۶ عو ۶ ےم ې ًّ‫ ےَ , کِ ٣‏ 
وَأَقِيمُوا الحډود عل ۷ سا ايتانکھ» 
حد جأری کړه او په خپلو غلامانو او وینځو حدی جاری کوي. 


توضيح بففاأس : یعنې دنفاس په حالت کې وه دا حالت ديیمارۍ وو په دې وجه یې دې ته کوړې 
ورنه کړې صاحب دفتح القدیر ابن همام لیکلې دي چې که چیرې سزا د کوړو وي نو بيمارته دې 
کوړې ورنه کړی شي. ځکه چې په دې سره به هغه مړ شي دده د صحت مند کیدوپورې دې سزا 
مؤُخرکړی شي ها که بيماري داسې وي چې دهغې نه بچ کیدل مشکل وي لکه : تب دق (ولګی) او 
.سل (ټي بي) بيماري ده (یاکینسردی)نو داسې مریض دې په دا سې ښاخ سره ووه لی شي چې په 
هغې کې سل چوکې وي دا حيله شوه. او که سزا سنګسارول وي تو با به په هرحالت کې 

سنګسارکولی شي که تندرست وي یا بیمار وي ځکه په رجم کې خو ژوندی پریځودل نشته دی یاد 
ساتل پکار دي چ چې کوړ دې نه په سخته ګرمۍ کې ورکړی شي او نه په سخته يخنۍ کې ځکه چې 
دځان (مرګ) خطره ده لها په معندل موسم کي دې کوړې ورکړی شي 


الفصل الغاني 
. د 


وسر 


کر 


وسور 


الاخر 


أنه فرحيس وک مس الْحِجَارَةٍ وَمَسٌ الَْوْتِ فَقاَ رَسُول الله صَلْ الله عَليهِ وَسَلََ 
مرګ دسختۍ نه وتختيدو (خو مون هغه پ 
پشثه. وه ادي 
تاسو هغه ولی نه پريخودلو (ترمذی:ابن ماجه) او په‌يو روایت 
«قَلا ك روه لَعَلَه 


ؤفيیح: مس شقه الآخر: دڅلورو طرفونو نه راتلل په دې وجه‌ وو چې په مجلس کې تبدیلي راشي 
اوهم دا مسلک داحنافو دی چې څلور اقراره په څلورو جدا جدا مجلسونو کې ضروري دی. 

تي جملٍ :د اوښ دجامې هډ کی غټ هم وي او ن وکدار (غاښونو والا) هم وي. ( المرقات 0۵۲/۷ 
هس الحجارة:یعنې په بدن د کاڼو لګیدل چې يې محسوس کړل نو وتختیدلو. (المرقات ۱۵۲/۷ 
فهلاکرکتموه یعنې تختیدلو نو تاسو ولې تختيدو ته پرې نه خودلو ممکن ده چې هغه د اقرار نه رجوع 
گولغوښتلء کچیرې توبه یی کړې وی نو ال تعالی توب قبلوي. ققهاو لیکلی دی چې دمنګسارۍ په 
هل کې کچیرې اقراري مجرمداثرار نه څه وخت هم انکار وکړي نو حد ساقطیږی او په سنګسارولو کې 
همدا فائده اوک 8 دی حا ممرف به تختیدلو سره انکارلازميږي يانه» نو د امام مالک رحمه الله په نزد 
و۷-۲٧ی#ی#یُ٣‏ 0 


: . ء ۹ : 
() أخرجه الترمذی ق الستن ٠/۲٢‏ رقم ا محدیث ۱٩۲١‏ وابن ماجه فی /٨٨٨٢‏ رقم امحعدیث ٥٥٥٢‏ واحمدق السنن .0٠‏ 


دهغه نه تپوس وکړی شو چې کچیرې هغه داقرار نه دانکار په بنياد وتخنليدو نو حدساقطیږی اوکه 
دتکلیف دسختۍ په وجه سره وتختیدلو نو بیانه ساقطيږي دا انکار نه دی. دشوافعو په نزه چې 
ترڅوپورې دژبې په اقرارسره انکارونه کړي نو حدنه ساقطیږی. داحنافو په نزد قولاً یا فعلاً کله چې 
دحدنه تختیدل اختيارکړي نوپه دې سره حد ساقطیږی خوصرف په تختید لو سره حدنه ساقطيږي. 

وبالهرب لال يسقط الحد قأله ملاع القاري . ټولو د حضرت ماعز تع د روایت نه استدلال کړی. 


احناف وایې چې هلات رکتموه الفاظنبی عََيْمِالَعٍ د رحمت او شُفقت په بنياد باندې فرمایلې وو. 
د حضرت ماعز حََلَنَئمَنۀ درم اعتراف 

( وص اپ عَباي أَ ال صَل الله عَليهِ وَسَلٌھ قالً لاوز ي مالله: 

اوحضرت ابن عباس بل راوي دی نبی کريم يَْ ماعز دع ته و فرمايل چه ستاپه باره 


وضِيع : احق مّبلغئي : دلته داسوال دی چې دبعضې روایاتو نه معلومیږي چې حضرت ماعز 
لف پخپله پیان ورکړی وو؛ او د خپل ځان نه یې د پيغمبر عَلبالتَا ته معلومات ورکړل. او په زیر 
نظر حدیث کې دي چې پيغمبر لا ترېنه اول تپوس وکړو» بيا هغه بیان ورکړو. ددې جواب 
دادی چې په دې روایاتو کې هیڅ تعارض نشته دی بلکه د زنا دارتکاب نه پس دحضرت ماعز 
وم هغه لره د فیصلې په رض سره دنبی بلاج خوا ته راوستلو او بیا دکلام په ابتداء 
کولو سره بی لته یې هر څه وويل نبی لتا حضرت ماعز يع نه تپوس وکړو چې دې 
خلفو چې کوم شکایت ماته راوړی دی ایاستا متعلق دا الزامات صحیح دی؟ يا داسې وویلی شي 


() أخرجه مسلم ئی الصحيح ۳/۱٣۲۰‏ رقم ا حديث )۱۹-۱۹٩١(‏ 


يې کوم راوي دتفصيل نه کار اخستی دی او چاپه اغتصار سره بیان کړی دی دا تعارض نه دی. ( 


رې شهادت : څلورځله اقرارکول التزام ښایې چې داحکم دثبوت زنادپاره ضروري دی . شوافع يو 
اقرار لره کافي ګڼي. ( المرقات ۱۵۳/۷) 
د لورو په عیبونو باندې پر ده اچوئ 


ووس 
7 


حضرت ماع ز مََعَ د نبی کريم ِد 


۸ -؟٢,.‏ ۹7 وه که 

َال لهزٌال: «ٌ مَكزتَه ِكوْبِكِ 

نی عا هزال رَتَنَِّن ته و فرمايل ح که جيرې تا ماعز تيب لره په خپلې جامی سره پټ کړی وو 

. دا له . قا 
‌) 


يی : ان هزالا :د هرال يوه وینځه وه چې دهغې نوم فاطمه وو هزال هغه زا کړې وه هشې سی 

1 . 1 ۰ 11 - ږ ستا 
ماعززناکړې وه روستو هزال هغه ته وويل چې نب عب ته اطلاع ورکړه هغه به دپاره 
استغفار وکړي ته به معاف کړی شي. 


س٣م-تتت-ت)تیییی‏ یی 
0 اخرجه أبوداوږ فی السنن ٤١١/؛‏ رقم ا مدیث ۳۷۸ 1 


حضرت ماعز تَاعَا د هغه په ویناباندې راغی او بیا پرې حد ولګیدو .نبی کريم مي هزال 
ته‌همدا خبره وفرمایله چې تا دا راز ښکاره ولې کړو؟ تاپه دې باندې پرده ولې وانه چوله کچيرې 
تاپه ده باندې پرده اچولې وی نو تاته به ډېر ثواب ملاويدو. دا پرده پوشي دداسې شریف سړې په 
باره کې ده چې هغه عادي مجرم نه وي خو په ژوند کې ترېنه يو ځل جرم شوی وي خو که څوی 
عادي مجرم وي او دهغه جرم متعدي وي نو هغه پټول نه دي پکار بلکه دهغې ښکاره کو ل ضروري 


دي دې دپاره چې عام خلق دهغه د فسادنه بچ شي. ( المرقات ۱۵۴/۷), 
هیڅ يو حاکم ته دحد معان کولو اختبار نشنه 
(« ومن َمْرو بي هُعَي عن أپيه عَن جَړو عَښدرالله ِي عَْړه ښي العاص ري لل عَنهَا 
اوحضرت عمروبن شعيب د ځپل پلار نه اوهغه د خپل نیکه حجضرت عبد الله بن عمرو بن الع اص نََْلنُعَنُ 
اغ یسول الله صَل الله عَلَيْهِ مَسَلّےھ قال: شَعَافا الْعُنوةَ فيا يَيْتَن 


ضيح : تحافوا الحدوه : دا غطاب په حقيقت کې عوامو ته دی کله چې تاسو په خپل مين کې 
چالره دڅه جرم کونکی و مومئ نو په خپل مينځ کې يې رفع د فع کولو سره فیصله کړئ مونږته خبره 
ارس وک چې هک مسکمې و عدالټ ته راورسي و دهشې د رف دفع کولو چاتهمحق 
بلکهبطوراستحباب دی. الات ۸۵۴/۷ م حکم ورکړی شوی دی هغه بطور وجوب نه دی 
دعزت دارو خطاګانو لره معاف کول پکار دي 
ؤه#)وعن عَايْقَة ام النَئ ص ال 
اوحضرت عائشه مََِبِهَا راويه ده 


') أخرجه أبوداود فی السنن ٤٥٥/؛‏ رقم ا حدیث ۳۷۹ والنسائی فی ۸/۷۰ رقم ا حدیث .1٨٨٨‏ 


يع اقیلوا:دا دمعاف کولو او مخ ترې د اړولو په معنی سره دی( المرقات ۱۵۵/۷) 
: دږ الات اصحاب منزلت شرفاء او سفيدپوش نیګان خلق مراد دي ځکه چې شیطان د انسان 
دشمن دی کچیرې دیوسفید پوش مغزز سړي نه دحدودو نه علاوه غلطي وشي او نور خلق 
پروپیګنډه شروع کړي نوددې بيچا چاره ژوند خو به ختم شي په دې وجه داسې معززو خلقو لره یو ځل 
نيم مهلت ورکول پکار دي دې دپاره چې ژوند يې بچ شي. 

,علماؤ ليکلې دي چې دلته د عِڅرات نه مراد حډود الله نه علاوه ګناهونه دي. که دهغې تعلق 
دحقوق الله سره وي یا دحقوق العبادو سره وي ددې حکم مخاطب هغه حکام د ي په چاچې د شرعي 
مزاګانو نافذکول لازم دي هغوی ته وویلی شو چې نیکو خلقو او سفیدپوشو لره مه تنګوئ 
دحدودو الله نه علاوه په هغوی باندې هیڅ يوه سزا مه نافذ کوئ. کچیرې دهغوی نه داسې څه ګناه 
وشي چې دهغې په وجه سره حدنافْذ کول واجب وي و هغوۍ لره دمعاف کولو اختيار هیڅ چاته 
نشنه‌دی. (المرقات ۱۵۵/۷) 


سا 


۱0 خرجه ابوداؤد ۱۳٣/١‏ 


لم پرفع وَهَوَ 


: پورې نه ده رسیدلې. اوهمدا قول زيات صحيح دی 


توضيح : ادرء‌وا الحدود : ددې خطاب تعلق هم د قاضيانو اوحاکمانو سره دی کچيرې دې حديث 
لره د مخکې حديث تفصیل وګرځولی شي نو بې ځایه به نه وي دلته په دې حدیث کې حکامو ته په 
فیصلې اورولو کې يو هدایت کړی شوی دی اوهغوی ته دا تعلیم ورکړی شوی دی چې دخپلو 
جذباتو او احساساتو رخ داسې وساتئ چې د ملزم سره ستاسو ذاتی عناد پيدانه شي اود ذاتی عناد 
په بنياد باندې ته فیصله نه اورې ګويا د اصلاح مدنظر ساتلو سره قاضي اوحاکم لره دطبييب او 
معالج په شان شفيق او مهربان جوړيدلو تعلیم ورکړی شوی دی. لهذا ترڅو پورې چې ممکن وي 
نو قاضی لره دحد د نافذولو نه دې ملزم لره بچ کول پکاردي. او که د څه قسمه شبهې د راوتلو 
ګنجائش راوځی نو راودې باسي او دې ملزم ته فائده رسول پکاردي. مختلف سوالونه دې ترې 
وکړی شي.دې دپاره چې دهغه په بیان کې فرق راشي او هغه د حدنه بچ شي ځکه چې حدلګيدو سره 
: دیو شریف سړي به داسې رسوائي وشي چې هغه به دژوند تیرولو قابل پاتې نه شي. دې پس منظر 
لر دحديث په أخری جمل وکې پيش کړی شو. کچیرې قاضی په غلطي کو لو سره سزا واوروي ددې نه 
بهتره داده چې په تحقيق کولو سره حد ساقط کولو کې غلطي وکړي ځکه چې په اول صورت کې 
دیومسلمان عزت بچ کولو موقعه به ملاوشي. او په دويم صورت کې به دهغه عزت پايمال کیدو 
سره په معاشره کې ذلیل او رسوا شي. (المرقات ۱۵۶/۷) 
په زنا بالجبر : 


() أخرجه الترمذی فی السنن ٥/٥٢٢‏ رقم ا محدیث .۱٢۲١‏ 


ښځې دپاره مهر مقٌرر کړی وو 
درمين لیکي چې د راوی دلته مهر نه ذک رکول د مهر نه مثررولو دلیل نه دی ځکه چې نورو روایاتو 
کې موجود دی چې نبی غَ #مهرمغر رگړۍ وو او په حرامه جماع کې چې کوم مهر راځي هغې ته 
مقر وایې اودا د مهرمثل په شانوي. نالج ب رکې صرف په سړي باندې بهحد جاري کیږی او ښځه به 


ې ګناه وي په شرط ددې چې واقعي زنأبألچبر وي. دلته دلفظ مهر نه مراد عقردی. (المرقات 
۵۷) 


من اَم افو عوبث عل عَه الپي صْ الله که , 


ار حضرت وائل بن حجر تفع وايې چې د نبی کريم مَأأقدِِسَادِ به زمانه کې يوه ورځ يوه ښځه د 


نن 


داجت يې ترې پوره کړو (يعنی هغې سره يی په زبردستۍ سره زا ) وکړه هغی ښځي چغې وهلې او 


شغوی ته و ويل دی سړي ماسر ه داسې داسې وکړل(يعنی زما دياسه يي کيره واجوله زه‌ یې بې وسه کړم او 


ځا لف فا هو بِئن له صَل اه هليه مَِلَهَ 
ي ‏ ارب د کاري ا وکړه )خلقو هغه سړی ونیولو او درسول ال انس به خدمت کې يې حاضرکړواو 
س ته «اذْهَِي فَقَلْ غقَرَ الله لی» 
لص ورت هيیانکړهنی كَلَواتا هف ته خو وفرمايل د غه ال تعالی ته وبخلې او کوم سریح 


ار 


سو 


ااأخرۍ 


خرمدی ؤ ة : أ مدق السند ۱/٣٣۸‏ 
لټرمدی ق السان ق ٠/٥٨‏ رقم ا حدیث ٤٥٢١‏ وابن ماجه رقم ا حدیث ٩٩٣٢‏ واحمدل ١‏ 


,ووو ۶و 


«از وه 


و 8 


نه پس چېکله وخودلی شو 
فرجم. : رَوَاة أبُو دَاوؤْد 
سړی محصن دی نو نبی َليّلتَعْ دهغه دسنګسارولو حکم وکړو او هغه سنګسا رکړی شو ابوداؤد) 


)( 


ضیح : فأمر به فر جم : حاکم اوقاضی نه کچیرې غلطي وشي نو نودوه حدوده یوځای کیدی شي 
مطلب داشو چې یوحد دبل حد قائم مقام نه 2ي کیدی ددې سړې متعلق نبی عَيِلمَلةٍ ته مخکې 
اوخودلی شو يا هغوی په خپلې اندازې سره داسې وکړه چې دا شاواده کړی دی» نو د کوړو سزأ 
ورکړی شوه روستو چې کله معلومه شوه چې دا محصن واده کړی دی نو هغه سنګسارکړی شو. 
(المرقات ۱۶۰/۷) 

په پيمارمجرم باندې دحد جاری کولو طریقه 


(0 أخٍجه أبوداود ئی السئن ٥٥١/؛‏ رقم امحديث ۱۳٣١‏ والترمذی قی ٤٥/؛‏ رقم ا محدیث ٤٥٥١‏ وا همدق امسند ۰۹/٩٣‏ 
(') أخرجه أبوداود فی السنن )/۵۸٨ ٨‏ رقم ا حدیث .٩٣٤‏ 


حعتاب الحدود 


عع۲الا - ِأنَه مِْراخثپګ فاضريوه 
سل واړه واړه ښاځونه وي او بيا به هغه ښاخ سره د سړي لره یو 


۹0 


۶ 
: 


؟ زب رواۀ في کَزح السُنَةِمَف رِوَايَة اي مَاجه تحره رحس 
۰ ځل ووهئ (شرح السنة) ابن ماجه هم د روایت لره تقٌل کړی دی 


میج مخدج: ناقص الخلقت ته مخدج وايې يعنی وړو اندامونو او وړوکي بدن وا سړی وه : 
يخبث د خباثت نه دی زنا کول مراد دي. (المرقات )۱۶١/۷‏ 

عشالل دعي نه زیر سره د کهجورې هغه شټ ښاغ ته وائی چې په هغې کې څو واړه ښاغونه وي 
المرقات ۱۶۱/۷) 

ممراغ دشين په زیر سره واړه ښاخونه ترې مراد دي(المرقات  )۱۶١/۷‏ 

غربةواحدة : یعنې په دې لوی ښاغ سره دا ووهئ په کوم کې چې وړه ښاخونه دي دغه شان دې 
سړی ته به دسلو کوړو سزا ملار کې او زیات زځمی په هم نه شي او مړبه هم نه شي د۴ د 
واچې که زماحر رې وی نو په هرحالت کې حد قائمول پکاردي؛ او که ړپ يډ و 
ارد صعيع یدو انتظارکول يکاردي. اوکه دصحت اميد نه وي نو پیا دغه شان حيله کول 
: يکومه چې په دې حر کې کر ده په دې و جه چې د کوړو په حد کې چالره فتل گول ‏ 
(المرقات ۱۶۱/۷) 

ھپ ٣ی#ییيُِ‏ ۷ 


0 أخرې| ماخه ۀْ یا ۴ 
بن ماجه ق السنن ۳/٣٨٣‏ رقم احدث ٥۷٢٢‏ واحدق امسند؟؟ ېه 


دلواطت ابتداء اوسزا 
(# ون عِكْرِمَة عَي اپ عَبٌاي قال: قَالَ رسول الله صَل الله عَلَيّهِ وَسلر: 
اوحضرت عکرمه د حضرت ابن عباس بَيَُِ نه نل کوي چې هغوی وويل چې نبی صَؤاعِِو فرمايل 
من وَجَلْكُُة يَعَْل عَل قڼو لط قَاقُثُلا الْقَاعِلَ وَلْمَفُفُولِ پهه. 
چې کچيرې تاسو یو کس د قُوم لوط په شان عمل کونکی ومومئ نو فاعل اومفعول دواړه ووژنئ. 
واۀ یډ والن قامهک نن 

قوضيیح : عمل قوم لوط : د حضرت لوط الات قوم په دې غلیظ قباحت کې مبتلاوو او ددې 
قباحت ابتداء او ددې ابتدائی تجربه يی الاقوامی بې غیرت ابلیس په خپل بدن باندې کړې وه دې 
دپاره چې اولاد آدم دوزخ ته لاړشي. بعضو علماؤ لیکلې دي چې ابلیس د يوسړی باغ ته د 
یوښائسته نو عمر هلک په شکل کې راغلواو ونې ته وختلو ميوه يې راشوکوله اوپه زمکه یې 
غورزول شروع کړل دباغ مالک ورته وویل چې څومره ميوه خوړی شې نو ویې خوره یایې کورته 
وړې نو تاته اجازت دی خو لاندې غورزولو سره یې مه ضائع کوه. ده یوه خبره هم نه اوريده دباغ 
مالک ورته وویل چې آخرستامقصد څه دی ده ورته وویل چې ماسره لواطت وکړه که نه یې کوې 
نوميوه به هم داسې راش وکوم؛ دې سړي اعوذبالله وويله او وې ويله چې دا عمل هم څوک کولی شي 
خو ابلیس چې کله دمیوې ضائع کولو کې نه واو ختلو نوهغه سړي ده لره لاندې راوغوښتلو او دهغه 
سره يې لواطت وکړو کله چې دلواطت نه فارغ شو نوهغه ته پکې مزه راغله او لاړلو نورو هلکانو 
سره یې دا عمل شروع کړو او په مزه مزه دا عمل په قوم لوط کې خورشو تردې چې ښځې یې 
پريخودلې کله چې ددې هلکانو ګیرې راغلې نو هغوی ګيرې خري شرع کړل او داعمل دو مره عام 
شو چې په‌لارو کوڅو او بازارونو او ښکاره مجلسونو کې شروع شو . حضرت لوط اَم ډېر منع 
کړل خو هغوی نه من لآخر دال تعالی په عذاب سره هلاک شول. 

یادساتئ! لوط عجمي لفظ دی ددې معنی په عجمی لت کې تلاش کول پکار دي دې ته د عربی 
لغت په نظر سره مه ګورئ بعضې خلقو ته په دې غلط فهمۍ سره ډېر نقصان وشو. 

د لوطي په سزا کې د فقهاو آراء : په مشکوة شریف کې د لوطي د سزا په باره کې یو زيربحث 


() أخرجه الترمذی ١/٧٥٩‏ وابن ماجه ۱٩١/۴‏ 


دی چې په هغې کې ددې عمل کونکي لره دقتل کولوحکم دی مخکې روایت نمبر ٩‏ راځي 
نې دي چې حضرت علي رضي ال عنه د قوم لوط والا عمل کونکو لره په اور کې سوزولي وو 
مښرت ابوبکرصديق َيَئِقنۀ په هغوی باندې دیوال راغورزولې وو» بعضې روایاتوکې دغر نه 
غورزولو ذکر راغلی دی په سمند رکې د ډوبولو هم ذکردی نو درواياتو په اختلاف سره د فقهاو 
زا .رختلف دی. دامام شافعی لل اود صاحبينو رحمهماالله په نزد دلوطی سزا دزنا د حدپه شان 
يې که چیرې واده کړی وي نو رجم دی او که ناواده کړی وي نو په هغه باندې کوړې دي د ناعل 
اود مفعول دواړو یو حکم دی» دامام مالک تعن مشهور مسلک او دامام احمدبن حنبل بَعَُللَّهُ 
لک اودامام شافعي من یو قول دادی چې دلواطت په عمل کې به فاعل اومفعول دواړه تل 
کولی شي. (المرقات ۱۶۲/۷) 

اىامابوحنيفه با وايي چې ددې قبيح عمل سزا تعزيردی او په تعزیرکې دا ټولې سزاګانې 
ورکولۍ شي البته ددې دپاره څه حد متعين نه دی.د هرمسلک صاحب د غه روايت نه يا قیاسنه 
استدلال کړی دی. (المرقات ۱۶۲/۷) 

صاجبين او امام شافعی بَمَاللهُ دې حدلره دزنا په حدباندې قیاس کړی دی امام مالک بََلَ ارد 
هوی موافقینو دزیربحث حديث نه استدلال کړی دی. امام ابو حنيفه ټو لوسزاګانو لره مد نظرساتلو 
فیصله فرمایلې ده چې قاضی ته اختيار دی چې په دې سزاګانو کې چې کومه مناسب ګڼي نو نافده 
دې کړي. امام ابوحنيفه رحمه الله د لوطی سزا زیاته عامه کړې ده او د سختې سزا فتوی یې ورکړې 
ده لهذا په هغه باندې اعتراض بهتان دی چې امام صاحب دلوطی حد نه مني» هغه خو فرمایې چې 
«صحابه کرامورضی الله عنهم کې په دې باره کې مختلفې رایې وي مختلفې سزاګانې يې ورکړې 
وې؛ لهذا دا سزاګانې په څه حدکې راګیرول نه دي پکار» ځکه چې حد متعین کیږي. ها 
عزیرميدان وسیع دی چې کومه سزأ ورکوې نو وریې کړئ. په افغانستان کې طالبانو د دیوال 
غورژولو سزا جاري کړې وه. د زیر نظر حديث الفاظ هم ښایې چې ددې عمل سزا تعزیردی حدیې 
ظررنه دی. ځکه چې قتل يې کړئ دا الفاظ حد لره شامل نه دي په دې وجه چې په حد کې ياخو 

ږې دي يا سنګسارول دي په دې وجه يارجم یا ما جلدة الفاظ راغلې دي. (المرقات ۱۶۲/۷) 

ځناورو سره دبدفعلۍ کونکي سزا 


له طَيه مِتَلهَ: مَن أَ پِيۀ 


سرسځتونډو 
رغوالددعنه 


دی؟)حضرت ابن عباس وفرمايل: 


يا كَلِلکَ. رَوَاۀ الُزْمِذي وَأَبُر اود وَابن مَاَجَه!'' 
ضروري دي. (روایت کړې دې ترمذی.ابن ماجه.ابوداؤد ) 
ضیح ذاقتلوه : یعنی د کو ځناورسره چې يې بد فعلی کړې ده نوهغه ناور هم قتل کړه اوهغه 
سړی هم ئتل کړه ټول فقهاء په دې متفق دي چې دځناور سره دبدفعلۍ کونکي سزا تعزيردی 
صرف د اسحاق بن راهويه په نزد د سړې قتل کول دي فقهاءکرامو هغه حدیث اخستی چې الفاظ 
يې دادي من ان بهیمة فلاحدعليه (ترمذی) اسحاق بن راهويه د زبربحث حديث د فا قعلوه الفاظو 
نه استدلال کړی دی. جمهورفرمايې چې دا زجر اوتوبیخ اوتشديداوتغلیظ باندې محمول ډه... 

واقتلوها: اوس دامسئله ده چې دځناور سره څه چل و کړی شي نوپه دې حديث کې دي چې ناور 
دې هم فتل کړی شي» اوس سوال دادی چې دځناور څه قصور دی؟ نوددې جواب حضرت ابن عباس 
تعن دا ورکړو چې مادنبی يل نه خوددې په باره کې څه نه دي اوریدلې خو زما خيال دادی 
چې په دې وجه وژلی شي چې هیڅ يو کس ددې د غوښې یا د پيو نه څه فائده نه اوچتوي په داسې 
حال کې چې ددې سره دا بد عمل شوئ دی چې دهغه اثراث ددې غوښې او پيو ته رسیدلې شي؛ 
دځناور د قتل په باره کې يوه توجيه دا هم شوې؛ ه چې ځُناور په دې وجه قتل کولۍ شي دې دپاره 
چې بدفعلۍ کونکي سړي ته خلق پيغور نه ورکوي چې اوګوره ستاناوې روانه ده په دې وجه دې 


() أخرجه أبوداودفی السنن //۹۰٩‏ رقم ا محدیث ٧٩‏ والترمذی فی ٤٢/؛‏ رقم اأعدیث ٥٥٥١‏ وابن ماجه فی ٥٨٨‏ رقم ا محدیث ۲٥١٢‏ 


ب الحدود 
وه لره ختمول بهتردي .علماو لیکلې دي چې کچیرې يوې ښځې یوځناورمشل شادو یا 
ئ سره جماع وکړه نوددې حکم هم دځناور سره دبد فعلۍ په شا دی. (المرقات ۱۶۳/۷) 

اغلام بازی(دتوم لوم عل) بت ين ګناه ده ٥‏ 


سححس ۶8 څو : 7 ژم, امځ 
عَمَلَ قم لوط». واه اليرهزي 


اوحضرت ابن عباس يع نه روایت دی چې يوه ورځ دبکربن لیث دځاندان یو سړی دنب هلتا 


لړ ۹ ً 1 مې ٤‏ 0 غو مر و له اه | 
اللِيً صل اله عَلَيْهٍِ وَسَلَمَ َأَقَة ته رل 8 اا 
په خدمت راغلو او اشبا وکړو ح ده (یعنی ما)يو ښ سره شلور له ئې په څلورو 


مجلسونو زناکې س يټ چو ورک --سوو ې 
تاهۀ ليَيْتَة صّ الَْْأَةٍ فَقَالت: 
يی تََلتج دهغه نه دهغې سره په زناکولو باندې ګواهان وغوښتل ښځې عرض وکړو چې په 
كَيّب الله ۷ ټول له قَجُِنَ ځلَّ 
لل قم ای دالله رسوله! د اسړی د روغ وا 

الْفْرْبَةٍ. د پو دَايُدا' 


وح : فجلدحدالفریة : یعنی د دروغو د تهمت حدولګولی شودې سړي پخپله خو اقراروکړو 


() أْخرجه الټرمنی ‏ السان ١/٨٨‏ رقم ا محدیث ٧٤٤١‏ و وابن ماجه فی ٨/٨٨٨‏ رقم ا محمدیث ٠٣٢‏ وا مدق السند ۰۷/۳٣۲‏ 


0 أخرجه أبوداوږ فی السنن )/١١٩‏ رقم ا حعدیث ۰.٢٤۹۷‏ 


چې ما قلاتۍ ښک ره زناکړې ده اوس دامعلومه نه شوه چي دده مقصد وو شایدچه دي 
ښځې بدنامول یې غوښتلء بهرحال ددې اګرا رپه بنيادباندې ده ته کوړې ورکړی شوې خوکله چې 
دښځې نه تپوس وکړی شو نوهغې وويل چې په الله قسم دی دا روغ و ايې. اوس دبهتان دو جې نه 
دې سړې ته د حدقذف هم کوړې ورکړی شوې ددې نه معلو مه شوه چې يو سړي ته د دوه مختلفو 
جرمونو په کولو سره مختلفې سزاګانې ورکولی شي. .لمرقٌات ۱۶۴/۷) 

په عضرت عائشه رضی الله عنها باندې دتهمت لګولووالو سزا 


لپا عل به يليو مل عل 


ډوو 
. 


س-07 8 


حََهُم. دَ 

په ‌هغوی باندې حد جاري کړی شو. (ابوداؤد ) 
وضیح : امربألرجلین : حضرت عائشه باندې پنځمه هجري کې دیوې غزوې په دوران کې 
روستو دپاتې کیدو دوجې نه منافقینو بهتان تړلی وو یوې میاشتې پورې صحابه کرام په سخت 
اضطراب او م کې وو . منافقینو سره څو مسلمانانو هم په دې تهمت کې خپلې ژبې ګنده کړې وې 
په دوی کې يوه ښځه او دوه سړي وو چې په هغوی کې دیو نوم مسطح وو او د دويم نوم حضرت 
حسان ځودلی شي او دښځې نوم حم ه بت جحش وو. (المرقات ۱۶۴/۷) 
دحضرت حسان په باره کې خو عائشه ئشه صديشه نَدْعَهَا هم فرمایې چې هغه په دې بهتان کې ملوث 
کیدی نه شي ځکه چې هغه داشعر ویلی دی. 

فان اې والده وعرغضي لعرش محمد منکم وقَاء 

پخپله حضرت حسان هم انکار وکړو او وې ويل چې داد دشمنانو په ماباندې الزام دی . دوی دحضرت 


(') أخرجه أبوداود فی السنن ۹۱۸/؛ رقم ا محدیث ٧٧٤‏ والترمذی قی ٥١٥٥‏ رقم ا محدبت ۳١۸٣‏ وابن ماجه فی ۲/۸٨٤‏ رقم : ۳٢٥٥‏ 


وط ره من کل سوء و باطل 


"ټل انڼې ققیل لس پوت ولکنه قول امرٍ د ماحل 
یف وودۍ مأَحَيَيْتُ ونصرتي لأل رسول الله زين الیحافل . 


رمضرت عائشه مََلِعَْهَ د یوې جملې نه پته لګي چې حضرت حسان زباني حصه په دې بهتان کې 
اغستې وه خو په هغه باندې حد قائم نه شو البته په آخري عمر کې بطور سزا نابینا شو. بهرحال نبی 
هلتا چې کله دعائشې بَبَِقَهَا دبراء تآيتونه واورول او دمنبر نه راکوز شو نو مخلصانو درې 
سلمانانو لره دحد قَذف سزا اتيا اتيا (۸۰) کوړې ورکړی شوې او منافقینو ته څه ونه ويلی شو 
که چې په نفاق ا وکفر ککړسړي لره به حد قذف څه شی پاک کړي. 
الْفَضْل القالِتِ 
زنابالجبر کې په مجبوره باندې حد نشته 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱/٣١١‏ رقم ا حدیث 1۹14 


الو صًْ 
خت مکړو دد نه پس عبد الله دنبۍ کريم َنِم به خدمت حاضر شو 


وَعَنْ عَبْرو بس الْعَاص قالً: يت رسول الله صل الله عَلَيّْهِ وَسَلَمَيَقول: 


و 
.و 


8۹ 
قومر نن 


«َا من 


ُُ ظِ« ورم 0۷ م و دو ۶ه () 
هز فهه الرْشا لا اخذا ِالرَعْب». رَوَاداحمدا 
رشوت عام شي نوپه هوی باندې رعب(يره) مسلط کولی شي . (احمد) 
فرمایې چې د زنا په وجه سره د قحط مسلط کيدو حکمت شاید دادی چې زنا دنسل دتباهۍ ذریعه 
ده او قحط دفصل دتباهۍ ذریعه ده نوپه دواړو کې دفساد اوتبهۍ ممائلت دی نو زنا دحعط 
راوړلو ذریعه جوړه شوه داګناه دنسل دتباهۍ ذریعه جوړه شوې ده» اوددې په اثرسره قحط راځي 
په کوم سره چې د فصل تباهی کیږي. (المرقات ۱۶۸/۷ الکاشف ۱۶۹/۷) 
الرشا: په راء باندې پشش هم دی او زیر هم جائزدی» رشاء په اصل کې زسۍ ته وایې د کوم په مدد 
ملک د خپلو نه هم مرعوبه کیږی او ددشمنانو نه هم مرعوب اوسي» ددې وجه داده چې کله درشوت 
په اخستلو او ورکولو سره د قوم جرأت او همت دغلو په شان کمزوری شي او د قوم ضمیر مړ شي او د 
ايماندارۍ او د رښتینولۍ جذبه ختمه شی نو ددشمن په مقابله کې اوس ددې رشوت ځورونه ټول 
انسانی صفات او عظمتونه او دعزتونوتصورات ختم شي او حاکم او محکوم دواړه ددشمن نه 
مرعوبه اوسي. اوس دده ضمیر داوچتوالي احساس نه ورکوي بلکه دکمترۍ احساس ورکوي او 


(') أخرجه أبوداود فی السنن )/٧۷٥‏ رقم ا محمدیث .٤٢٤١‏ 
(() أخرجه أ همدق السند 1/٠٤‏ . 


مید ریب دی چې دخپلو نه یره په دې وجه پرې خوره وي چې کله د رشوت خورول خپل فرض 

: نه پوره کوي نو دهريو نه یريږي لهذا دا د یو جچ (قاضي) د حکم ناف ذکولو او جارۍ کولو 
: : : . ۰ - -- ل0 . 8 

مروغت په یره کې وي چې هسې نه چې دچا نه مې رشوت اخستی دی هغه 


ږې شان سره په مجموعی حيمیت سره قوم بزدله جوړشي. (المرقات ۱۶۹/۷) 


د لوطی د سزا مختلف صورنونه 


د . نر ې ۸ ې ۰ : ١۱‏ وه ۰ 
وي اویه جا چې کولی شي دواړه سوزولي وواوحضرت ابوبکر بَه په هعوی باندې دیوال راغورزولی وو 


في :احرقهما:یمنی حضرت عليَهَقنۀ ناعل اومفعول دواړه په اور کې واچول او وې سوزول 
: : درستعوندو هوی ىاندی دىوال راغ رزولی وو چونکه دا سزا د احنافو په 
اوحضرت ابوبکرصدیق ََِعَنُ په هغوی ب ې یوال راغعو ّ- : 
نزد د تعزر په زمره (ډله) کې راځي په دې وجه د صحابه کرامو رضی الله عنهم په دور کې ودهعې 
و0 8 فرق راتللو مګر ددی دعدم جرم به وجه سره نه دی بلکه 
نه پس دورونو کې ددې سزا په نوعیت کې فرق راتللو مګر ددې دعدم « - :0 
اعد دعدم تعین دوجې نه دی او دتعزیر باب څو دحدنه زیات وسيع دی» نو د 2 هي چې 
: : . ۰ د ه۵ 
اوی دې داوچت غرنه راوغوزولی شي او دپاسه دې پرې دکاڼو باران وکړی شي دې دږ 1 چې 
دقُوم لډ طل 1 ثانیت ا5- عت یلې دې چې په ده باندې دې کور راوغورزولی شي 
لوم لوط دسزا سره مشابهت راشي» بعضو وي دې به سمندرکښې غرق کړی شي» بعضو 
اندې دې دوب کړی شي» بدض ۳د کي د کر شی پو پل دي ٨د‏ دې 
1 - ء۶ : 0 ». بعهصو ول که 
دیلې دي چې ده لره دې په تنګ او تياره بدبودارځای کې بند کړی شي 
س ‏ --ت--ښیییییی 
114 قالبث ۳٥٣٣‏ 
أ " مرقاة الفاتیح ۷/٥٧٧‏ رقم ا لحدیث ۳٥٣٣‏ 
اخرجه رواه رزین 


په جيل کې ترهغه وخته پورې وساتلی شي چې ترڅوپورې هغه توبه ونه کړي» بعضو ويلې دي چې 
کچیرې دلوطی عادت جوړشوی دی او داقبیح عمل هغه باربار کوي نو دمصلحت لاندې دې هغه 
قتل کړی شي. دغه رنګه عادئ مفعول لره دې هم قتل کړی شي. داټولې خبرې په مختلفو حواله 
جاتو سره په زجاجة المصابیح ج ٣‏ ص ۷۸ باندې ذکردي.ددې ټولواقوالوپیش نظردنن صبادغير 
مقلدینو حصضراتو دا پروپیګنډه په دیانت اوصداقت باندې مبني نه ده چې وایې د احنافو په نزد د 
لواطت هیڅ سزا نشته. امام ابوحنيفه رحمه الله کچیرې دا وایې چې ددې دپاره دصحابو په دورکې 
څه متعين سزا په طور دحد نه وه لهذا دتعزیر په زمره کې راځي نوپه دې باندې داعتراض ګنجائش 
چرته نه دی آیا د دومره اقوالو نه پس هم څوک ویلی شي چې په طور د حد ددې عمل دپاره فلانی 
خاص جد متعين دی؟ کچیرې نه شي ویلی نوهمدا خبره و آمام ابوحنیفه رحمه الله هم کړې ده. 
باقی دفقهاو اختلاف ددې نه مخکې تیرشوی دی. 

کوم کوم خلق ملتون دي : په جامع صغیرکې دامام محمد رحمه الله نه ۀ حسن بصری رحمه الله په 
سندسره دحضرت ابن عباس تََقِعَنةُ دا روایت نقل کړی دی (۱) چې کوم کس خپلې مورته بدرد 
ووایې هغه ملعون دی (۲) چې کوم کس دغیرالله په نوم حلاله وکړي هغه معلون دی (۳) چې کوم 
کس داسلام د زمکې په سرحدون کې ردوبدل وکړي هغه ملعون دی (۴) چې کوم کس کوم ړوند ته 
غلطه لا وښایې هغه ملعون دی (۵) چې کوم کس ځُناور سره بد فعلي وکړي هغه ملعون دی (۶)او 
چې کوم کس دقوم لوط په شان اغلام بازي (لواطت) والاعمل وکړي هغه ملعون دی. 

ځپل ښځې سره لواطت حرام دی 


() أخرجه الترمذی فی السنن ۳/٢۹٩‏ رقم ا حمدیث ٥٩٩١‏ وأ مد امسند ./۳٣٣‏ رقم ا حديث ۳٥٣٥٥٣‏ أُخرجه ابوداود فی السنن ١/۹٩٩‏ 
رقم الحديث ٥‏ والترمذی ٤/٢٤‏ رقم ا حديث ٥٤٢٥١‏ 


8 اق امرأَة دبرها: په څو احاديثوکې سخت ممانعت او لعنت راغلی دی چې کوم سړی 
ښځي سیه بفعلي دکړي چونکه په دې سرهداشتبا ده چرم دس 
رر ځه ده نوددې نه هرقسم فائده اخستل به جائز وي په دې وجه په احاديتو کې په دې باندې 
رت وعيد راغلی دی اوچو بخصې بدبخته بدکاره په قصد سره دښځې سره دبدفعلۍ عمل 
کوي اوممکنه ده چې یولوی مخلوق په دې جرم کې مبتلا وي. په دې وجه اسلام په کولاو 
الفاظوسره ددې ممانعت وفرمايلو. اوپه دې باندې وعید واورولی شو او د لواطت دممانعت په 
ياموآیتونو اواحاديثو کې يې دې لره شامل کړو دارنګه دلوطی په سزا کې دا شمار کړی شو. 
دځناور سره په بدفعلۍ باندې حد مقر نه دی بلکه تمزیر دی 


دې نه مخکې حديث ۲٢‏ کې ددې مسلې تفصل تیرشوی دی هلته يې اوګورئ هلته دا 
چې ځناور سره بد فعلۍ کولو والا قتل کړئ او ځناور هم قتل کړئ. 


ذکره 
٧‏ روایت هم دابن عباس يا پتنۀ نه نقل دی اوداهم دابن عباس رََعَۀ نه نقل دی په ظاهره د سې 
بک چې زیربحث حديث مرفوع نه دی بلکه دابن عباس بََأَعقنۀ خپل قول دی خو د حضرت 


: : مونه مرفوع دي ځکه هغوی 
ثوري رحمه الله تبصرې نه داخبره معلو میږی چې دا دواړه حدیشونه مرفوع ٤‏ 


۱ 


()!ء 7 ۷ 
رج ابرداود السنن )/٢٩‏ رقم ا حدیت ٤٩٥٩‏ والترمذی )/٢۹‏ رقم ا حدیث ٥٤٥١‏ 


وفرمايل چې ددې حديث نه هغه مخکنی حديث زيات صحيح دی کچرې دواړه حديونه مرفوع نه 


وى نو دسفیان ثوري رحمه الله د کلام به څه مقام هم پاتې نه شي 
په حد جاری کولو کې څه فرق اوامتياز مه کوئ 
۳۸ وعَن عَبَاةً بي الصا مت قال: ال رسول الله صَل الله عَليّْهِ وَسَلَصَ 


پا 
۶ وړو 1 
«أَقِيمُوا خُدُوة الله 


َزاۀ اب مَاچٌه (جچیډ)!"' 


د تاسوته ونه دریږي. (ابن ماجه) 


يَوضِیح : القریب والبعيد : ددې جملې د وه مطلبه‌دي : يومطلب داچې حد ود الله په نزدې او لرې رشته 
دارو باندې یوشان ناف ذ کړئ دا سې دې نه وي چې په لرې په رشت ه دارانوباندې نافذ کړې اودنزدې 
رشت ه دارانو رعایت کولو سره دهشوی نه حدساقط کړې؛ د امتيازي سلوک په حدودالله کې جائزنه 
دې. 

دويم مطلب داچې د قريب نه مراد کمزوری او ناتوان دی په کوم چې حدنافذ ول آسان دي او بعیدنه مراد 
طاکتوربا اثره سړی دی هغه ته رسیدل ممکن نه ‌وي نو نبی عَيمالتَاة وفرمايل چې په کمزورو او 
طاقتورو باندې او غریبو اومالد ارو باندې یوشان حدنافذوئ امتيازي سلوک مه کوئ .المرقات 


۷) 
.د ری کواوفاند 
سشولً الله صضّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّےھَ قال: «قَامَةۀ عَلْ 


لر 


رسول کريم صن ِسَِ وفرمایل د کوم حد جاري کول 
مِن ځُدُور الله عَپْه مِن مَطَر أْربَِين لَيْلَةً ف بلاد الله». يَوَاء اښ َاجَه" 
ْ ن ورولو نه بهتر دی (ابن ماجه) 


دالل تعالی په ټولو ښارونوباندې دڅلويښتو شپو بارا 


ه2 
٢۳ص‏ اب عُمَرَ ان 
اوحضرت ابن عمر َو ې 


(') أخرجه ابن ماجه فی السان ۲/٨٨٩٨‏ رقم ا محدیث ٠٥٥٢‏ واحمدفی السند ٠/٣٣٣‏ 
0 أخرجه ابن ماجه فی السنن ١/٨٨٨‏ رقم ا حدیث .۲٥٣٥‏ 


هرو 
حضرت ابوهريره وََيكة نه نقل کړی دي. 
يع ؛ اقاَمةً حد من حدود الله :د حدودالله په قائمولو سره په بلادالله کې برکات په دې وجه 
اغی چې د حددودال ين ولو سره دمعاصیو او جرائمومځ نيوی کيږي ا وکله چې ګنا«منع شي نو 
رآسمان نه دبرکاتو دنزول دروازې کهلاويږي. ددې برعکس دحدودو نه نافذکول یاپه هغې کې 
ستي کول ګویا مخلوق خدا لره په ګناه او معاصيو کې دمېتلاکيدو موقع ورکول دي او دا 
رماصي د تحط سالۍ او د فسادعالم اسباب دي دکوم د وجې نه چې صرف انسانان ددې نه ښکار 
کیږي بلکه غیرانسانان ځناور» مرغۍ» او واړه واړه ځُناور هم ددې ښکارجوړیږي اوټول تباه او 
بربادکیږي» دارنګه منقول دي چې حبارۍ هم ددې ناکرده ګناه په زد کې راتلو سره په پړسید وکې 
مبتلاکیدو سره مري څنګه چې په یو حديث کې راغلې دي. 

حباری د يوې مرغۍ نوم دی ددې ذکرپه دې وجه سره 
يو مال لري» لرې لرې پورې ځي دانه | 
مرغو به څه حال وي. 


وکړی شو چې هغه درزق او اوبو په تلاش کې 


و اوبه تلاش کوي راوړي يې چې کله هغه مړه شي نو دنورو 


715 هوممهجممومور 


(ااضې ږ .-- 
ره النسائی فی السئن ۸/٧٣٧‏ رقم ا حمدیث .1٥٨٤‏ 
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پاپ قطع السرقة 

دغل دلاس کټ کولو پیان 
رقال الله تبارک وتعالل وَالشَاړِق وَالشَارِقَة فَاْعَعًُا اَيْرِيَهما جَزَآء با كَسَبَا نان هِن الو وله 
عَزيُ حَكَيْطُ ) (سورة ماکده آیت 4 
د سرقې تعريف : سرقه د سین په فتحې سره او د راء په کسرې سره او په راء باندې فتحه هم ويل 
جائز دي. سرقه په لفت کې دبل چاڅیز په پټه اوچتولوسره وړلو ته وایې» او شرعي اصطلاحی 
تعریف داسې دی: دعاقل بالغ کس دچا مملوک اومحفوظ مال په پټه سره او چتول او د هغې وړلو 
ته سرقه ویلی شي .باب قطع السرقة کې علامه طیبی فرمایې چې دلته به د اهل لفظ محذوف کولو 
څې . اي باب قطع اهل السرقة. ( المرقات )۱۷۱/١‏ 
قطع د سرقې په تفصبیلاتو کې د فقهاء کرامو احقلاف :دغل د لاس کټ کولو اودسرقې په حدکې 
دچااختلاف نشته ځکه چې دقرآن په نص سره (والسارق والسارقة فاآقطعوا ايديهماً ثابت دی البته 
په دې کې اختلاف دی چې مطلمٌا دمال په غلا باندې دا قطع ده یا دڅه معین مقدار غلا کول 
ضروري دي. په دې .کې د جمهورو فقهاو او داهل ظواهرو او خوارجو او د حسن بصری رحمه الله 
په مینځ کې اختلاف دی. د حسن بصری رحمه الله اود خوارجو او د اهل ظواهرو په نزد سره مطلنٌا 
دمال په غلا سره دلاس کټ کول جائز اومشروع دي» خو جمهورصحابه او تابعين او آئمه اربعه 
فرمایې چې دقطع يد دپاره ضروري دی چې په خاص مقدار سره مال په پټه یو کس اوچت کړي او 
یوسي.( المرقات ۱۷۳/۷) 
دلائل : سن بصری رحمه الله او اهل ظواهر دقرآن کریم د ظاهري آیت نه استدلال کړی دی 
والسارق والسيارقة والا آیت کې دغل دغلا ذکر دی دمال د مقدار ذکر نشته دی لهذا کوم سړي چې 
غلا وکړه دهغه لاس به کټ کیږي» دې حضراتو د راتلونکي دحضرت ابوهریره مَللَمَنۀ د روایت نه 
هم استدلال کړی دی چې دهغه الفاظ دادي : لص الله السارق يسرق البیښة فقطع يډه بیضه دسر 
ټوپۍ ته وایې دا یوه فوجي ټوپۍ (خولۍ) وي یاظاهري معنی نه هګۍ مراد ده. ويسرق الحبل 
فتقطع يره حبل رسۍ ته و ایې» د آیتونو او احاديثو پیش نظر دهغه حضراتو په نزد دلاس کټ 


باب قطع السرقَنّ 
ودپاره دمال څه نصاب نشته دی. جمهورو فُقهاوُ ددې ټولو احادیثو نه استدلال کړی دی چې 
ږ کوم کې د غاص مقدار مال ذکر دی. په بعضو کې د ربع ذکر دی. په بعضو کې دثلاثة دراهمو 
ې وی. په بعضو کې دثمن المجن ذکر دی» په بعضو کې دعشرة دراهم ذکر دی» او د کم مقدار 
ښ ره دارنګه دټولو صحابه کرامو اجماج هم ده چې د خاص مقدار مال نه علاوه قطع د يد نشته 
ری امام ابوحنیفه رحمه الله دچانه تپوس وکړو چې په لاس کې نصف ديت دی بیا په لس درهمو 
ولې کټ کولی شي؟ هغه وفرمايل : لماکالت الید امينة کالت ثمينة فلماً خألت هانت . 

واپ :دې حضراتو چې د آيت نه کوم استدلال کړی دی د هغې جواب دادی چې آيت پخپله مجمل 
ری ددې تفصيل په احادیث وکې دی لهذا مطل قآيت نه استدلال نه شي کولی. باقی د حضرت 
ابوهريره تَقِعَُ د روايت جواب جمهورو داسې کړی دی چې په دې حديث کې دغلا دنصاب 
بیانول مقصود نه دي بلکه په دې کې دغل په عادت باندې خبرداری ورکړی شوی دی چې دا واړه 
واړ څیزونه د قطع د يد دپاره سبب نه دی خو په دې سره دغلا عادت جوړيږي او ييادسرقې 
دنصاب پورې دغلا نوبت ورسي او لاس کټ کړی شي نوپه دې کې دشروع کولو ذکر دی دنصاب 
بیاننه دی شوی؛ بعضو علماؤ لیکلې دي چې دییضه نه مراد هګۍ نه ده بلکه د وسپنې فوجی 
ټوپۍ ده او د هغې قیمت د سرقې نصاب ته رسي دغه شان د رسۍ:نه مراد وسپنه يا د نورو قیمتي 
غیزونو رسئ ده چې دهغه قیمت د سرقې نصاب ته رسي. یا د هغه عادت والا خبره ده. 

دسرقې په نصاب کې دجمهورو په ځپل ینځ کې اخقلاق: د جمهورو په خپل مینځ کې اختلاف 
دی چې د قطع يد دنصاب مقُدار څومره دی؟ د امام شافعی رحمه الله په نزد ربع دينار نصاپ دی او 

د نصاب په مقررولو کې سرو زرو ته بنيادي حيثیت حاصل دی د آئمه احنافو په نزد نصاب د قطع 
دید لس دراهمه دی» د امام مالک رحمه الله او امام احمدبن حنبل رحمه الله په نزد د سرقې نصاب 
رع دينار دی. ياددې قیمت درې دراهمه دی» ددې حضراتو په نزد په نصاب کې اصل او بنيادي 
څیزسپين زر دي د شوافعو او مالکيانو او د حنابلو په مینځ کې اختلاف لفظي دی ځکه يو دينار د 
دولسو درهمو وي دهغه ربع دټولو په نزد درې درهمه دي. په اصل کې اختلاف دجمهورو او احنافو 
پهمینځ کې دی او د دواړو سره قابل اعتماد دلائل دي.(المرقات ۱۷۲۰۱۷۳/۷) 

۵ل : جمهور د هغه ټولو احاديشو نه استدلال کوي چې په هغ ېې د ربع ديناريا د ثلاثة دراهمو 
نگردی. لکه چې د حضرت عائشې رضی الله عنهاپهروايت نمبر ١‏ کې د ربع ذکر دی د حضرت ابن 
" كَِِعَئۀ په روايتنمبر ۲ کې دثلاثة دراهم او دډهال ذ کر دی. د آئمه احنافو سره ددې متعلق ډير 
بوايات دي. ( المرقات ۱۷۳/۷) 


باب قطع السرقَتّ 


() دحضرت عبدالله بن مسعود تَعَِيعَنَهُ روایت په ترمذی کې دی : قال لاقطع الا في ديناًراوعشرة 
دراهھ (ترمډی جص )۲٢٢‏ دا روایت په څو طرقو سره د الفاظو په څه تغير سره نقل دی په بعضو 
ارسال دی بعضو کې اتصال دی. خو شرعی مقادیر چې په کومو روايتونو کې ذکر دي هغه د مرفوع په 
حکم کې وي په طبراني کې همدا روایت داسې دی: عن اب مسعودعن التبی صل الله علیه وسلم 
قال لاقطع الا ني عشرة دراهم (رواهالطیران ق الاوسط) 

()وص این عباأسر غی له عنه قال قطع النی صل الله علیه وسلم يد رجل ق مجن قيمته ديدار او عشرة 
در اهم (ابرداؤن 

(۳ وعن عبدالله بن عبر قال قا رسو ل الله صل الله علیه وسلم لاقطع دون عشرة دراهم (طحاوی) 

(۳) ع اب مسعو د قال يقطع اليدعل عهد رسول الله صل الله علیه وسلم ق عشرة دراهم وعنه 
قال لايقطع يد السارق ف اقل مس عشرة دراهم. ٍ 

(۵) په مصنف ابن ابي شیبه کې ذکر دي چې د حضرت عمر بي په دو رخلافت کې يو سړی راوستلی 
شو چې هغه کپړه پټه کړې وه حضرت عثمان مَعا و فرمايل چې ددې قیمت ولګوئ دوی چې قیمت 
ولګوله نو آتهدرهمه قیمت یې راوتلو فل يقطعه حضرت عمر َد هغه لاس کټ نه کړو ځکه چې د 
لسو درهمو نه غلا کمه وه. (کذافی زجاجةالمصاييح ج ٣‏ ص٨۸)‏ 

دصحابه کرامو په مخکې دعمر بيع دا فيصله اوپه دې باندې دټولو خاموش پاتې کيدل اجماع 


سکوتي ده. لهذا د لس درهمو په نصاب باندې د صحابه کرامو اجماع هم ده (پس دراهم د اوه نیمو 
ماشو چاندي ده). 


جواپ : ائمه احنافو د حمهورو د استتدلال نه دا جواب کړی دی چې د قطع يد د نصاب مدارثمن مجن 
یعني د ډهال قیمت دی او د ډهال قیمت د زمانې په اعتبار سره بدلیږي رابد لیږي. حضرت عائشې 
اا دې لره د ربع دینار قیمت په زمانه کې ولیدلو نوداسې يې پيان و فرمایلو ابن عمر بت 
درې د درهمو دقیمت په زمانه کې ولیدلو نو دهغې تذ کره يې وکړه. بيا داسې وخت راغی چې ددې 
قیمت يو دیناریا دس درهمه شو او هم دې لره احنافو اخستی دی څنګه چې په ابوداوٌد کې ذکر دی. 

نسائی او بیهقی اوطحاوی د حضرت ابن مسعو د تن تول نقل کړی دی قال کان ثمس المجسۍ 


هې رسول الله ص اه علیه وسلھ يقوم عشرة دراهم دا واضحه خبره ده چې د ډهللد 


ترا په لسو درهمو باندې شوی وو. دارنګه احناف وايې چې دلته دحد لګولو او دلاس 
لو معامله ده او دحد د حکم معمولي شبهې سره ساقط کيږي. اوس دلس درهمو نه کم مقدار 
نج هم کر دی په ‌هغې باندې شبهه راغلهء لهذا ددې په بنيادباندې به حد نه نافذ کیږي ځکه 
ې وروا الحدود بالشبهات واضحه ضابطه ده. 

الْفَصِل الأول 
النتئ صل اله عَليْهِ مَصَللھ قال. شا تقطع 


د غل لاس دې ههغه 
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مُتَفَن عَنَبی" 


ومو 


ار حضرت ابن عمر يع وای 


1 :"آډ»ة»10:۶ 

: اخرجه البخاری فی صحيحه ۱/۹١‏ رقم ا حدیث ٧۷۸٨‏ ومسلم فی صحیحه ۳/٢٣٣)‏ رقم ا محديث )۲-۱٨۸١(‏ وأبوداود فی الستن 

111 1 1 ۷ ېله . ق: 

١ 0‏ رثم ا لدی ۳٣‏ والترمذی فی )/٠۰‏ رقم ا محدیث ٤٤١١‏ والنسافی فی ۸/٧٩‏ رقم ا محدیث ٩۹۲۸‏ وابن ماجه ۴ رقم : ٥٨٨٢‏ . 
اخرۍ البخارۍ ق صحيحه ٧/٩١١۷‏ رقم احدیث ۹۷٩٨٩‏ ومسلم فی ۳/٣٣٣)‏ رقم ا حدیث )٣-۱٨۸٩۹(‏ وابوداود فی السنن ٧‏ رقم 


و والترمذی فی )/٢٤‏ رقم ا لحدیت ٤٤١١‏ وابن ماجه فی ۲/٨٨٢‏ رقم ا محدیث ٩٥٥٢‏ . 


هغه لاس کټ کړی شي .بڅاری ومسلم) 
لوټ: په دې روایت باندې جمهورو فتوی نه ده ورکړې صرف داهل و اهرو او د حسن بصری رحمه ال . 
مسلک په دې باندې مبني دی» ددې جواب هم په تفصيل سره مخکې تیرشوی دی يو جواب داهم دی 
چې ددې حديث تعلق د حگامو سره دی چې هغه داسې د وړو غلو دپاره بطور تعزیرسزا مقررکړي. دې 
دپاره چې دلویو غلاګانو نه خلق منع شي. یادا حکم د اسلام په ابتداء کې وو بیا منسوځ شو. 


الْفَصْل الِكَانيْ 


ځلوندو 


فع بن خديج رََلََّفعَنة 


داي وَأبوَاوَْ السا لاي اب مَاجَۀرحسن ١‏ 
ترمذی.ابوداؤد .نسائی.دارمی؛ ابن ماجه) 
قو ضیح . لاقطع ق ثمرولاکثر: کثر کاف او په ثاءدواړو باندې زبردی د کهجورو ګل مراد دی چې 
بالکل په ابتداء کې راښکاره شي خلق دا خوري يا ددې په ګل کې دننه د چربۍ په شان سپين مغز 
وي دا هم خلق خوري دی. جمار د جيم په پیش سره هم دی. ثمر هرې هغه تازه ميوې ته وایې چې په 
ون وکې لګيدلې وي خو عام اطلاق يې په کهجوره باندې کيږي. کله چې کهجورې د ونو نه 
راوشوکولی شي نو اوس دثمرپه ځای دې ته رطب وايې» او کله چې ذ څيره کيدو سره وچ کړی شي 
نو دې ته تمر وایې (کذافی النهاية) بعضو دګلونو غوټو ته کثر ویلی دی. بهرحال دې څیزونوکې 
فطع د يد په دې وجه سره نشته دی چې دسرقې دپاره مال محرز او محفوظ کیدل ضروري دي دلته 


١م‏ ۶. . . . 1 
(0 آخرجه البخاری فی صحيحه ٧۴/۹۷‏ رقم ا حدیث ٩‏ ومسلم فی ۳/٣٣٣٣‏ رقم ا حدیث )۷/۱٨۸۷(‏ والنسائی فی ٥/٥٩‏ رقم ا حدیث 
۳ وابن ماجه فی ۲/۸٨)‏ رقم ا حمدیث .٨٣٥‏ وأ حمدقی السند ۲/٢٢٣‏ . 


م٢"كکكثكثككت‏ 11 . 
() اخرجه ابوداود فی السنن ١/٥٥٩٤‏ رقم ا حديث ۸ والترمذی فی )/٢)‏ رقم ا ححدیث ٩‏ والنساف فی ۸/٨٨‏ رقم ا حدیث ۹٩۰‏ 


محفوظ نه دی. (المرقات ۱۷۷/۷). 
فا اخقلاف : په دې باندې دټولو اتفاق دی چې په ونوکې موجودو ميوو کې قطع د يد نشته 
ری اختلاف په دې کې دی چې کله ميوې خپلو ځايونو او کورونو ته راشی نو محرزاو محفوظ 
شوې نواياپه دې کې قطع ديد شته یانشته دې کې اختلاف دی جمهوروايي چې دداسې قمه ميوو 
پمغلاکې قطع ديد شته که هغه اوسه پورې لمدې ميوې وي یاو چې وي امام ابو حنيفه رحمهالّءوايي 
چې هرهغه څیز چې زر خراييدو والاوي که هغه ميوه وي یا پۍ وي یا کب(ماهی) وي يا غوښه‌ وي 
یاداسې سم سبزي وي. یا تیارشوی خوراک وي. په دې ټولو څیزون و کې د يد قطع نشته دی ها 
هرکله چې درمن یا کور ته راوړو سره وچې شي نو بیا قطع د يد شته دی.(المرقات ۱۷۷/۷) 

دلا : جمهورو د راتلونکی د حضرت عمروبن شعيب د روایت نه استدلال کړی دی او هغوی داهم 
ټیاس کوي چې ددې څیزونو په غلاباندې د سرقې دلفظ اطلاق کیږی لهذا دا غلا ده او په غلاکې 
ديد قطع ده» نو جمهورو سره يو نقلی او يو عقلی دليل دی. امام ابوحنيفه رحمه الله د مذ کوره 
حديث نه استدلال کړی دی چې ق ثمر دا نکره تحت النفي ده او په دې کې عشُوم دی. مطلب دا چې 
په څه تازه ميوه یا سریع الفساد څیزون و کې قطع ديد نشته دی. لهذا په څه تازه ميوه کې قطع ديد 
نشته دی که هغه محرز فی البیت وي یا په درمن کې محفوظ وي نفې عامه ده.(المرقات ۱۷۸/۷) 
چواپ: بائی دعمروبن شعيب د روايت تعلق د وچې ميوې سره دی يا هغه روايت ددې رافع والا د 
روایت مقابله نه شی کولی او کله چې په حديث سره ددې استدلال ثابت نه شو نو دحديث رافع په 
مقابله کې قیاس پیش کول مناسب نه دي. 

اوحضرت عمروبن شعيب د ځپل والد نه اوهغه د خپل نیکه حضرت عبد الله بن عمروبن العاص تََلَُّمانه 
وول لپه صَل اپه عَليْه تلم ألهۀ مين عي ار لْْعَلَق 
وهغه دنبی نما نه لقل کوي چې دنبی نه په‌ونه 


ونو نه راشوکولو سره جمع کړی شوی وي اود(ددې پټو کړی شوو ميوو) قیمت د یو ډهال د قیمت 


پ- پس 


۸ ءعَنْ عَبِْ الله بي عَبْرِالرّحْمَي 


فيا 
لاس کټ کولو سزا ورکولۍ 


شي په شرط ددې چې د شئ مسروقه مالیت د یو ډهال دقیمت په قدریا ددې نه زیات وي. (مالک) 


توضيح : حريسة جبل : حريسه د محروسه په معنی سره او محروسه د محفوظه په معنی سره دی» 
اوجبل غرته ویلی شي. مطلب دادی چې ملا يو ناور په غر باندې څريږي او هلته شپه تيروي. اوس 
که هغه چا پټ کړو نو دغل لاس به نه شي کټ کولی په دې وجه چې دا مال محرز او مال محفو ظ نه دی: 
او که یو کس دا ځناور د غرنه راونیول او کورته‌یې راوستل او غل دا پټ کړي. نو اوس په دې کې قطع 
د يد ده» نود محروسة جبل مطلب داشو چې صرف غر هغې ته حفاظت ورکوي نور څوک محافظ یې 
نشته دی نوپه دې کې لاس کټ کول نشته دی او ثمرمعلق په ونوباندې لګیدلې موو ته ویلی شي 


الجرین : دا درمن ته هم وايې او د کهجورو د وچولو ځای ته هم وايېې؛ ن وکله چې ميوې وچې شي او 


(') أخرجه أبوداود فی السنن ٥٥٣٣٣‏ رقم احدیث ۱٧۷١۰‏ الترمذی فی ۳/٨٣٣‏ رقم ا لحدیث ٨۸١‏ والنسائی فی ۸/٨٨‏ رقم ا لحدیث ٧٤٩١‏ 
وأ حمدف السند۲/۲۰۷. 
(') أخرجه مالک فی المؤطأْ ۲/٣١٣‏ رقم اححدیث ٣٢‏ من کتاب ا حدود. 


اتم دسه) رې ټون 

رغه شان دمحفوظ مقام نه غلا وکړی شي نوپه اتفاق سره دلاس کټ کول دي په شرطددې چې نصاب 
دقٌطم ته ورسيږي ١‏ 

المراج د څاروو د تړلو ځای ته وایې چې هغې ته جنګي وایې.( المرقات ۱۸٨/۷‏ الکاشف ۱۷۶/۷) 

د ډاکو مزا لاس کټ کول نه دي 

44؛قن ابر قل: قل يول له ص اه عَليهِ مَمَلۍ ليس ص 
5 رسو لکریم موو فرمايل د ډاکو سزادلاس کټ کو نه دي او کوم 
كودے ها -- کم و ۶ عم لصو ّ 

البنقیب قطع ومس انتَهَب نَْبَه مَشْهُيَةٍ فلْيْسَ مِنا». راه پو دَاوُو' 
خلقو لره لوټ کوي هغه زمونږنه نه دی (یعني زمونږ په خودل شو لارباندې تللو والانه‌دی). 


اوحضرت جار بََلُعَۀنهررايټ دی 


سړی 


توضیح: المنتهب : دا ډاکو او شوکې کونکي ته وايې دا سړی او دده کرداراګر چې دغل نه ډیر 
زیات دی خو شریعت چې دغلا او سرقې کوم مفهوم پش کړی دی په دې کې دچامحفوظ مال پټ 
په پټه د اخستلو مفهوم دی لهذا قطع د يد په سرقه کې ده او په نهبه کې نشتهه د دې فرق نه 
معلومه شوه چې په شریعت کې باریک او دقیق فروقو لر هم نظراندازنه کړی شول د انتهاب سزا 
جدا ده چې دمرتدینو په باب کې بیان کړی شوې ده( المرقات )۱۸١٨۱۸٨/١‏ 

ثږ خائٌن دقطع يد سزاوار نه دی 
وَعَنۀ هي ال صَلً الله عَلَيهِ يَمَلَھِ قا0: الَمِصس عَل حَائٍِ وَلَامُنْقيب 


: : ؛ د 4 
بُنَ يه لْيَرِيتَهً فد 77 لر 
. ََّ‫ ‫ و ۳ 


() أُخرجه أبوداود فی الستن ١/٥٥٥‏ رقم ا حدیث ٢۳٣۱‏ وا مدق اند ۳/۳۸۰ 
0١ , ۰‏ 5 . نسا فقی ۸/٨٨‏ رقم ا حدیث ۱۹۷۴ 
(") أخرجه أبوداود فی التن ٥٥٥/؛‏ رقم ا حمدیت )۳٣۳‏ والترمذی فی ٨۲‏ رقم ا حىدیث ٨٨١‏ والنسانی ق ۸/٨٨‏ رثم ادي 


(") أخرجه مالک ف الؤطأً ۲/۸۳٢‏ رقم ا حدیث ٨٢‏ من کتاب ا حدود ‏ 


که رئشرل الله صَل عَلَيْهِ وَسَلمَ 
خو صفوان نع هغهو نيولو او دنبی کريم ملبارپ ندمت راوستلو(او وائعه يی بيان کړه. 


۶ 


خپل څادرده ته‌و نه صد ته کو لو او ده لره د 
وی تَغۀ اښئ فَاجۀ عن عب له بنی عَفوان عَن أیهه" 
نه) کړی دی او دارمی رحمه الله د حضرت ابن عباس تََللکنانه تقل کړی دی. 
قو ضیح : عل خآش: ځائن هغه سړې ته وايې چې چا په امانت کې خیانت کوي يابالکل ددې نه 
انکار کوي. دا اګرچه ډېره لويه ګناه ده خود سرقې خپل قواعد دي هغه ضابطې د لته نه پوره کیږي 

ځکه چې دا مال په یولحاظ سره محرز نه دی ځکه چې داد هغه په ځپل لاس کې دی. 

ولامخملس: اختلاس د راش و کولو په معنی سره دی دا اګرچې لويه ګناه ده خو دسرقې تعريف په دې 
باندې نه صاد قيږي لهذا د يد قطع نشته دی. (المرقات ۸٨/٨‏ 

فقال صفوان اني لم اردهذا :په مسجد کې چې کوم سړی اوده وو او څادر دهغه‌لاندې وو دا مال 
محرزمحفوظ ووددې په غلا سره لاس کټ کول ضروري وو مګر صفوان ته چې کله اند ازه وشوه چې دا 
خو ددې بيچاره لوی تقصان وشو نو صفوان وويل چې څادرصدقه دی لاس دې کټ نه کړی شي نبی 


() أخرجه ابن ماجه فی السنن ٥/٨٨٥‏ رقم ا محعدیث ٥٩٩٢‏ وا مد فی السند٣٣٢/۳‏ (راجع ا محدیث السابق) 
() أخرجه الداری فی السان ۲/۲٢٢‏ رقم ا محدیث ٤٩٩٢‏ واخرجه النسائی فی الان ۸/۹٩‏ رقم ا محدیث ٨٨٨‏ 


اسسءدمسنم) پ(ښډونه 
ليه السلام وفرمايل چې دا خبره به تاهغه وختاکولی کله چې دې مال د غل نه راوېستلو د راوبېستلو 
اودجرمثابت کيدو نه پس اوس داحکم دحقَو العباد نه وتلو ره په حقوق الله کې دأخل شو؛ لهذا 
اوس یې ته نه شي معاف کولی نو دپوره ام په دې باندې اتفاق دی چې ديو حد دثابتیدو نه پس اود 
حکم اورولو نه پس هیڅوک دا نه شي معاف کولی. ( المرقٌات )۱۸٨/۷‏ 

د جهاد په سف کې دې دغل لاس کټ نه کړی شي 
(چمِقن شر سي أزقة قل: مك یول الله عَل الله عليه مل يقول: 


توضيیح : لاتقطع الا يدي ف الغزو: ددې یومطلب دادی چې د مال غنیمت په غلا کې قطع د يد نشته 
دی. ځکه په دې کې شبهه راغله په دې وجه چې په مال غنیمت کې ټول مجاهدين شریک دي نو کومه 
حصه چې هغه پټه کړه په هغې کې دا پخپله هم شریک دی دويم مطلب دادی چې په ميدان جهاد کې 
کچیرې یو مجاهد غلا وکړه او هغه دمال غنیمت نه هم نه دی نودهغه لاس دې بياهم کټ نه کړی شي په 
دې وجه چې ډیره ممکنه ده چې د هغه به زړه مات شي او کفارو طرفته به وتختي او مرتد به‌شي په دې 
وجه اوس صبر وکړئ کله چې واپس داراسلام ته ورسیدو نوييابه په ده باندې حدنافذ کړو. په ميدان 
جهاد کې دحد نه نافذ کولو يوه وجه د اهم ده چې هلته محکمه عد الت چیرته دی قاضی چيرته دی او 
امیرچیرته دی؟ امیرحرب لره د تنفیذاحکامو اختيارنشته دی. د جمهورو علماؤ خيال دی چې دغلا 
نه پس به حدپه هر ځای کې نافذيږي که هغه درالحزب وي يا دارالارسلام وي. هغوی قطع د يد لره 
په ‌نورو عباداتو باندې قياس کوي چې مونځ روژه وغيره عبادات او ددې قواعداو ضوابط په 
دارالحرب کې موجود وي. لهذا د قطع د يد او د حدودو تنفیذ هم هلته کیدل پکاردی. داحنافو سره 
صریح اوصحيح احاديث دي چې قطع د يد په جهاد کې نشته» يو روايت کې د غزوه په ځای فی 
السفر عبارت دی. طیبی ويلې دي چې سفر نه مراد جهاد دی. (المرقات ۱۸۴/۷) 


٣  --٣- 
.1٩۹۷۹ رقم ا حدیث‎ ۸/١٩ والناثی فی‎ ٤٥١١ رقم ا حمعدیث‎ )/٢١ والترمذی فی‎ ٠٠٨ أخرجه بوداود فی السان ٥٥٥/؛ رقم ا حدیث‎ )( 


«جص ‏ هب صصصه0بچېیپېیې»ډج#»#»«۸»» 
کړی شي او ثانيًا دې په غلا کولو باندې ګسه ځپه کټ کړی شي خو ددې نه پس په دريم ځل به څه 
کول وي په دې کې دفقهاو اختلاف دی. ( المرقات )۱۸٨٧/۷‏ 

دفقهاو اخقلاف : جمهور فرمایې چې که چيرې په دريم ځل دغلا ارتکاب ‏ وکړي نو دده ګس لاس 
دې کټ کړی شي. او په څلورم ځل دې ترې ښې ځپه کټ کړی شي دې دپاره چې لنډی بوچی پاتې 
شي. د امام ابوحنيفه رحمه ال په نزد په دريم ځل اوڅلورم ځل باندې قطع د يدنشته دی. په دې وجه 
چې په دې سره به هغه سړی بالکل معطل (بيکاره) کیدو سره دهیڅ کار پاتې نه شي داسې سړی دې 
دائمي په جیل کې واچولی شي ها که دتعزیر اومصلحت اوسیاست په بنياد باندې ټول اندامونه 
کټ کړی شي نو داسې کیدی شي. 

لال : جمهورو دمذ کوره حديث نه استدلال کړی دی په کوم کې چې دټولو اندامونو د کټ کولو ذکردی. 
احنافو د حضرت عمر تت د فیصلې او د حضرت علی تََيكعَنُ د فتوی نه استدلال کړی دی. حضرت 
علی بَبقۀ فرمائی : ان لأستحيی ص الله ان لا ادع له يدا يبطش بها ورجلا يمشي بهیعنی ماله 
دالل تعالی نه حياءراځي چې زه يې په داسې حالت کې پريږدم چې هغه نه خوړلی شی او نه څه څکلی 
شي او نه استنجاء کولی شی. اما م ابوحنیفه رحمه الله فرمایې چې د دې حديش نه معلومه شوه چې 
هغه مخکنی حديث منسوڅ الحکم دی ځکه چې ټول اند امونه ختمول د راصل انسان لره ختمول دي 


() أخرجه مرقاة الفاتيح ۷/۱۷۰ رقم ا حعدیث ۳۹۰۴ 


)چا( پا قط السرقة ) 


حالانکه ده دپاره د قصاص نظام قائم دی. ( المرقات )۱٠۰٩/۷‏ 
الله له و لم 


و 


یر ف قنع اتو 


-- 21 دا فرمان نقل کړی دی 


دده لاس کټ کړه او بیا دده (لاس) ته داغ ورکړه. 


() أُخرجه أبوداود فی السنن ٥/٥٩٤‏ رقم ا حدیث ۰٤٢‏ 
( أُخرجه مرقاة للفاتیح ۷/٧٧٧‏ رقم ا حدیث ۰۳٣۰۱‏ 


باب قطع السرقتّ 


ټوضييح . فقطع : دا څلور ځل دی اوبيا هم دغلاکولو په وجه سره ترې خپه کټ کړی شوه دجمهورو 
په نزد خو داترتیب دی چې ټول اندامونه کټ کړئ. احناف فرمائی چې دايو جزئی واقعه ده د مزید 
لا کټ کولو نه ده بلکه په دريم ځل د غل د هميشه د پاره په جیل کې دبندولو حکم دی په دې حدیث 

په پنځم ځل غلا کولو باندې د لاس کټ کولو په ځای باندې دقتل کولو ویلی شوې دي اوپه دې 
عمل هم وکړی شو احناف ددې جواب ورکوي چې دامسلسل قطع او بيا تل کول دا یامنسوځ دی 
او یا دتعزیرحصه ده یا تل سیاسة او حکمۀ دی یاد اسړی مرتد شوی وو او دده دلاش په راخکلو 
سره د وړلو نه معلوميږي چې دا صورت د ارتداد وو يا دبغاوت وو ورنه د لاش بې حرمتی به نه 
کيده. هلته په صحیح او صريح حديث کې راغلې دي چې ديو مسلمان قتلول د درې خبرونه علاوه نه 
کیږي: اول داچې څوک واده کړی وي او زنا وکړي. يا هغه څوک تل کړی وي او يا مرتد شوی 
وي؛ ددې درې خبرو نه علاوه یو مسلمان لره قتلول ډیز لوی جرم دی. ( المرقٌات )۱۸۲/١‏ 

سزا لره باعث دعبرت جوړول جانٌز دي 
»ومن فََال ني مي قل: لی يشن له صَل له عَليه مَسَلَصَ بسارق 


دده کټ شوی لاس 
: و-ے 


٤٢ 2۱٩ ٧٧-‏ و1 
رَوَاَالرْمِدِي وَابُو دَاوَ وا لنسَاي وَابنْ عَاَجَها' 


(روایت کړ دی ابوداؤد.نسائی. ابن ماجه ) 
لو یځ : فعلقت ن عدقه : يعنی د غل د کټ شوې لاس یې دهغه په څټ کې د زوړندولو حکم ورکړو. 
نبی عليه السلام داپه دې وجه وکړه چې دا سزا دخلقو دپاره باعث عبرت جوړه شي او نورخلق ددې 
جرم نه ځان وساتي؛ دارنګه تاریخ ګواه دی چې یو ځل نيم په داسې کولو سره اسلامی معاشره د غلا 
دګناهونو نه پاکه شوه لاس کټ کول دغلا سره لازم دي ځو لاس په څټ کې زوړندول باعث دعبرت 


(') أخرجه أبوداود فی السنن ٥٩٩٩/؛‏ رقم ا حدیث )١١٤‏ والترمذی ف /١٤‏ رقم ا محدیث ٧٤٤١١‏ والنسائی فی ۸/١٩‏ رقم ا محدیث ٩٨٩٩‏ 


ری او په رآ ن کریم کې لکالاس الله کې دې طرف ته اشاره هم موجودۀ ده لهذا سزا لره باعت 
رعبرت جوړول جائز دي. امام شافعی او امام احمدبن حنبل فرمائی چې په څټ کې لاس زوړندو( په قطع 
ريډ کې مسنون دی داسې کول پکاردي اوددې حديث نه یې استدلال کړی دی. . 

امام ابوحنيفه فرمایې چې دا عمل د قطع د يډسره سياسة او مصلحة او عبرگ دی دا څه مستقل سنت نه دی 
ځکه چې بی عليه السلام دوام سره ددې التزام نه دی کړی. دقاضی د رایې به اعتبار وي. بهرحال کومو 
خلقو چې دطالبانو شرعی حدودو ته وحشيانه ویلې دي ياچيرته چې هم د شرعی حدودو نفاذ ته وحشيانه 
عمل وایې داخلق یاخو دلاندې درجې جاهلان دي. یادامنافقان دي اویاکافران دي. لږ اوګورئ په 
شریعت کې خو دومره قدر سختي هم جائز ده په دې کې په هغه خلقو هم رد دی چې وايې په نرمۍ يې پوهه 
کړه سزامه ورکوه.( المرقات )۱۹۲/١‏ 

هر کله چې شبهه راغله نو لاس به نه شي کټ کولی 


ويیح ‏ لق : دنون په زبراو شين مشد د دی دا نيمه اوقيه یعنی شل دراهمو ته وايې مراد دادی 
چې کله غلام غلا وکړي او دغلا عادت جوړشي نو هغه په لږو او سپکو پیسو باندې خرڅ کړه. اوس 
دلته دامسئله ده چې که غلام د خپ ل آقا نه غلا وکړي نودهغه لاس دې کټ کړی شي او که نه؟ نوپ 
دې کې دفقهاو اختلاف دی: 

دفقهاَو احقلاق : امام مالک رحمه الاو امام شافعی رحمه الل فرمایې چې که غلام د خپل مولی :. 
غلا وکړي نودهغه لاس دې کټ کړی شي که هغه غلام تختیدلی وي يا تختیدلی نه‌وي. امام 
ابوحنیفه رحمه الله فرمایې چې که غلام دخپ لآقا نه یاښځه دخپل څاوند نه یاخاوند دخپلې ښځې نه 
یاغلام دخپ لآقا د ښځې نه غلا وکړي نودهغه لاس به نه شي کټ کولی همدا مسلک دامام احمدبن 
حلبل رحمه الله دی. (المرقات ۱۹۲/۷) 


ایسا 


ره ږ. 0 : : و 
( أُخرجه بوداود فی السنن )/٥٥٥‏ رقم احدیث ٢٢٤٢‏ والنسائی فی ۸/٨۱‏ رقم ا محمدیث ٩۹۸٩‏ وابن ماجه فی ١/۸٨٨‏ رقم امحدیث : .٥٠٨‏ 


دلاتٌل : د امام مالک رحمه الله اوامام شافعی رحمه الله دلیل هغه روایت دی په کوم کې چې راغلې 

دي چې ابن عمر بَيَِّق خپل غل غلام لره سعيد ته حواله کړو چې لا س ورله کټ کړي. 

حتابله او احناف فرمائی چې غلام د خپل مولی سره په طعام کې شریک دی لهذ! دمولی مال دغلام 
رتوم 


دپاره محرز نه دی په دې کې شبهه راغله. حضرت عمرفاروق مَقَلدِعَنۀ د اسې تاوان او قطع د يد لره 
مسترد کړی هغوی وفرمايل (هو څادمکھ اځذ متَأَعکم) په حديث نمبر ۱۵ کې دا حديث راځی .( 


المرقات ۱۹۲/۷) 

: الْفَضْل الات 

دمجرم دمعاف کولو حق حاکم ته حاصل نه دی 

(#عن َشَةً قاتي.د ئی ئول لپه لل لپه فَيه لم 
حضرت عائشه رََنّعَََ فرمائی چې (يوه ورڅ) د رسول الله ندمت کې يو غل راوستلی شو اوکله 
پټارقي فَقَطْعَهُ 
نب َد هغه د لاس کټ کولو حکم ورکړو نو صحابه ره 


سأالعِِسَ)هموی نومابهدهفی لاس هکټ کولو. 
توضیح: ما کنا لراک : دااصيغه مجهوله ویلی شي اوترجمه د معروف کيږي یعنی زمونږ په تاسو دا 
ګمان اوخیال نه وو صحابو دلاس نه کټ کولو ځیال په دې وجه سره وکړو چې غالبا دا سړی د نبی 
عليه السلام په رشته دارو کې وویایې په خاصو متعلقینوکې وو خونبی عليه السلام دین اسلام 
اودهغې اصولو ته وکتل او ددې خلقو په تعجب یې په جواب کې وفرمايل چې که د سرقې د حد 


ارتکاب که زما لور فاطمه مه هم وکړي نو دالله تعالی دحکم په مخکې به رکاوټ نه جوړیږم. 
(المرقات )۱۹۲١/١۷‏ 


() أخرجه النسائی فی السئن ۸/٧۴‏ رقم ا حديث ٨٩٨٨‏ وأ مدق المسند .۹/١١‏ 


ال جاء رَجُل ال عَمَرَ بِغُلّام 


شراکت حاصل دی. 

حضرت عم ر يع هم ددې علت طرف ته اشاره وفرمایله چې دغلام په مخکې ستا مال محرزنه دی 
لهذا قطع د يد نشته ځکه چې شبهه راغله الحدوه تندرئ بالشبهأت يوه عامه ضابطه ده ددې نه 
مخکې په حديث نمبر ۱١‏ کې اختلاف د آئمو تیرشوی دی. 

داحديث د احنافو دلیل دی اوپه دې کې علت او وجې طرف ته هم اشاره ده. ( المرقات ۱۹۴/۷) 


د کنن پټونکی لاس به کټ کولې شی يانه۲ 


لت ٤‏ أَصََبٍ الات 
کوی هرکله چی خلقو لره مرګ او دقبر ځای به ديو غلام برا 
الْجَيْتُ به ِالوَمِيفٍ» يي الْقَبرَ 


د یویو قبرځای به دیو غلام دقیمت برابر 


سار 
موت 


ته به هغه وخت څه برشي (یعنی هغه وخت 


يون 


نه به په دومره کرت سره مرګونه‌ وي 


() أخرجه مالک ق الؤطا ۲/۸۳۹ رقم ا محمديث ٣۳‏ من کتاب ا حدود. 


چه دکفن د پټونکي لاس به کټ کولۍ 
له مِّن عل لبَيتٍ بيته. بَوَاۀ أَََِائکص 


شي ځکه ح هغه دمړي کور ته داخل شوی دی. (ابوداؤد) 


لوضيح الوصيف : ددې جمع وصائف ده چې کوم هلک یا غلام دخدمت قابل شي هغه دنوي عمر 


هغه وغت په تاباندې صبرلازم دی. حضرت حمادبن سلمه واي 


ښائسته هلک ته وصيف وایې هم ددې نه المستوصف اخستی شوی دی چې ډسپنسرۍ ته وایې. 
(المرقات )۱٩۹۴/۷‏ 

لبأش: کفن کش ته وايې داسړی قبرته کو زيږي او د مړ نه نوی کفن راوباسي پټوي يې. اوس 
ددې غلا سزا څه د هآياده دمال محرز غلا کړې ده ياددې څه حکم دی؟ په دې کې د فقها معمولي 
غوندې اختلاف دی. (المرقات ۱۹۵/۷) 

دفقهاو احقلاق : د جمهورو فقهاو په نزد دکفن دپټولو په عمل باندې به د کفن کش لاس کټ کولی 
شي. د امام ابوحنيفه رحمه الله په نزد به لاس نشي کټ کولی البته بطور تعزیر به سزا ورکولی شي. 
دلائل : جمهورو د زیرنظر حديث نه استدلال کړی دی داستدلال طرز یې عجیبه دی هغه د اسې چې 
نبی عليه السلام د حضرت ابوذ رنه د يوې زمانې د تنګۍ او وبائي مرضونو د وجې نه په 
کثرت سره دمرګونو طرف ته اشاره کړې ده چې هغه وخت د يو بدن برابر د قبرځای یعنی مړي دپاره 
بد یو غلام په عوض کې ملاويږي. ‏ 

حمادبن ابی سليمان په دې لفظ کې يوه د قيقه کته پيد ا کړې ده چې د مړي قبردهغه کور دی اوپه 
کورکې چې کوم مال وي هغه محفو ظ او محرز وي. لهذا کچيرې څوک قبر یعنی دمړي کور ته 
تنوځي د کفن غلا وکړي نوپه دې کې دلاس کټ کيدل پکار دي ځکه چې ده مال محرز لره د پټولو 
سره غلا وکړه. 


جمهورو ددې روایت نه استدلال هم کړی دی په کوم کې چې دي من لبش قطعناً زرواه البیهق) ( 


(') أخرجه أبوداود فی السنن ٥٥٩/؛‏ رقم ا حدیث ٤٢٠٤‏ . 


۱۹۵/٧ رثات‎ 

پږبپورو عقلی دلیل دادی چې د کفن کش غُل دی او غلا سرقه ده په کومه کې چې قطع د يد ده. 
رام ابوحنيفه رحمه ال ددې حديث نه استدلال کړی دی لیس عل النباش قطع (مصتف ابس اب 
هبه دارنګه د حضرت معاويه لع په دور کې په دې مسئله باندې بحث وشو نوعامو صحابو 
قيلع د يد نه منع وکړه او تعزیر يې جاري کړو دهغوی عقلی د ليل دادی چې کفن مال محرز نه دی 
ځکه چې قبرمکان محرز نه دی. ( المرقات ۱۹۶/۷) 

امنانو دجمهورو دمستدلاتو متعلق ولې دي چې دمحدثينو په نزد دا روايات منکرات دي او که 
صحيح هم دي نودا حکم سيَسةٌ اومصلحةً اوزجراًذ کر دی. . 

دجمهورو په نزد کچیرې غل يو ځل غلا وکړي نو د قطع د يد دپاره دا اقرار به کافی شي 
دجمهورو په مقابله کې امام احمدبن حنبل رحمه لل فرمائی چې کله باربار دغلا اقرار کوي نوبیا 
غوبه غلا ثابته وي او قطع د يد به‌وي. (المرقات ۱۹۶/۷) 


ندنل متا 


باب الشفا عب قی الحدود 


باب الشّقَاعَة ف الْحُدُود 

په حدودوکې دسفارش بیان 
په دې باب کې دهغه احاديتُو بيان دی د کړ مو نه چې معلو میږی چې ايا دچادپاره دا جائزدي چې 
هغه د حاکم په مخکې دا سفارش وکړي چې فلانی مجرم معاف کړه اوپه هغه باندې حد مه جاری 
کوه او دا چې خبره هم معلو مه شي چې حاکم د هغه سفارش د قبلولو اختيار لري يا نه. یاد سات ه‌ددنيا 
هرهغه قانون به معطل کيږي په کوم کې چې درې رعايتونه پيداشي: اول د سفارش رعایت دویم 
د رشوت رعایت.دريم د رشته دارئ رعایت.اسلام چونکه یو ژوندی مذهب او ژوندی قانون دی په 
دې وجه په دې کې دسفارشونواورعايتونو ګنجائش نشته دی چې په هغې سره ددې داقانون بيکاره 
شي نوملاعلی قاري يله په دې مقام کې لیکلې دي. چې د حدودو مقٌدمه کله د حاکم عدالت ته 
ورسي نوپه دې کې سفارش کول حرام دي اوپه دې باندې دامت اجماع ده اوکه مقدمه تراوسه‌پوزې 
لادحاکم په مخکې نه ده پيش شوې نو حاکم ته درسيدو نه مخکې د اکٌرو علماؤ په نزد جائزدی په 
شرط ددې چې په دې سړي کې شر اوفساد نه وي دکوم دپاره چې سفارش کولی شي. د حدودونه 
علاوه په تعزیراتو کې سفارش مطِلَقٌا ناجائز دی ځکه چې دتعزیر تعلق نسبدٌا د سپک جرم سره دی د 
بې ځایه او په ځای دسفار ش د مفهوم په هرځای کې لحاظ کول پکاردي. ( المرقات )۱۹۸/١۷‏ 


الْقَصَل الأول 
دحد د منعه کولو د پاره سفارش ماع دې 


يکم 
اب 


باب الشفاعت فی الحدود 


الله عَلَيْهِو وَصَلمَ 


فَيَنَه أَسَامَة. ََلَ 
واو ې 


رک نه شي کو حضرت اسامه لن (دهفه خلقو په ويناباند )دنبی عَلَالسَا سره خبرې اترې وکړ : 


٢. - , ‫‫َ‏ 
ثُّ قَامَ فَأَخْعَطبَ ثهّ قال: 


ته سفارش و کړي)او بياحضرت اسامه مع نبی عَيَِةته دد 


ضیح : اهمهم : يعنی قريشو یې پریشانه کړي وو. المرأة : دا ښځه فاطمه بنت اسود بن عبد 
الاسد وه چې دابوسلمه ورېره وه. المڅزو مية : یعنی د قريشودلوي قبيلې بنومخزوم سره یې تعلق 
وو. د ابوجهل تعلق ددې کبيلې سره وو. ومن يجترئ: یعنې دسفارش جرٌت څوک کولۍ شي يعنې 
څوک یې نه شي کولی دا استفهام انکاري دی. حب رسول الله:یعنې د محبوب رسول الله اعود 
دالفظ دحا په کسرې سره دی او با باندې شد دی فأختطب:؛اختطاب د خطبې ورکولوپه معنی دی. 
یعلې نبی لك دصحابو په مخکې بیان وکړو دې دپاره چې ددې بې ځایه سفارش نوعیت په 
ټولو باندې واضح شي. ایم الله: دا قسم الفاظ دي اي اقسم باللدیعنی دالله قسم خوړلو سره وايم. 

تستعیر: په عاریت باندې سامان غوښتل. وتجحدیعنې بيابه يې انکا رکولو. شارحين دحديث 
ليکي چې په دې کلام سره مقصود صرف دهغې ښې تعارف کول دي ځکه عاریت باندې اخستلی 


شوی څیزنه انکار باندې قطع يد واجب نه دی او په حقيقت کې واقعه هم داسې نه وه بلکه دراصل 
هغه ښځه دغلا عادت وه( المرقات ۱۹۸/۷) 


الْقَصْل الال 
رگاوټاچونکي د الله تعالی مخالفت کوي 
5ل: مَعت يِئولً الله عَلّ الله عَليهِ ‏ پَلر ټول 
ما درسول الله َأالَُِِِادِ نه دا فرمان واوريدلو 


(#عَن 


عبدالله بب 


(0 أخرجه البخاری ق صحيحه رقم ا لحدیث ٤١۷٣‏ ومسلم فی ٥/٢٣٣٣‏ رقم اححدیث )٨٩-٩٨۸۸(‏ والترمنذی فی ٢٩/؛‏ رقم ا حديث ٧٠١١‏ 


تت 


ّ روو 


سو انث ایته و سر سب 8 
ث - 


دحقاوناحق کيدو ده ته علم نشتهنو ترڅوپور چې هغهد خپ ل مدد نه منع نه شي د ال تعالی په غضب به‌اوسي 


لوشيیح : حالت: دحیلولت نه د حائل او د رکاوټ په معنی سره دی دون حل دون د جدا جدا په 
معنی سره دې دا لفظ کله دسوا په معنی سره هم راځي او کله د ادون د کم تر په معنی سره هم راځي 
یعلی حد هلته پاتې شو اوددې سړی سفارش مخکې مخکې راغ حائل شو يز د وتلو او روستو 
کیدلو په معنی سره دی. ردغة په را ء باندۍزېر او په دال باندې سکون هم جائز دی او زبرهم صحيح دی 


: أخرجه أبوداود فی الستن ۴۳/؛ رقم ا حدیث ۳٤٣٣‏ وأخرجه ابن ماجه فی ۲/۷۷٨‏ رقم ا حمدیث ۲٣٢۰‏ وا مد فی امسند ۲/۷۰ والبیهقی فی 
ال لشعب ۹/۱۴٩‏ . رقم ا لحديث ٩‏ 


باب الشقاعت فی الحدود 


خټې او خاورې ته هم وايي. الخبال په خاءباندې زبر دی د اد په معنی سره دی دلته د دوزځيانو دبدن 
وينه او پيپ مراد دی کوم چې پ په نورو حديونوکې ورت ه عصارة اهل ‌النارویلی شوی دی بعضو 
شارحینو ویلې چې خبال د دوزخ ديوې کندې نوم دی چیرته چې وينې پیپ جمع کيږی » بهرحال ددې 
مجموعه کلمې ترجمه په خيرې سره کولی شي چې د دوزځيانو پیپ وېنه او نورو د ګندګو خيرې به 
څکي.اعاذنا الله ‌منه(المرقات )۱٩٩/۷‏ 

د جرم په اقرار باندې دغلاسزا 


يه لغري ان لي طل له طليه متلھ اي پپی 


۶٧٢ ٣‏ سا( با الشفاع هقی الحدود 
َالنّسَان وه وا ‪‫ چۀ َِ‫ 
2 


َال مُثَقَوُ عَلَيْلم 
ارح صحابی د یځو دا روايت دهغه نه منقُول نه‌دی. 
ضيح : ما اخالک: په همزه باندې زیر ويلی شي دا زیات راجح دی دا د خال يخال نه د اظن په معنی سره دی په 
دې جملې سره د نبی غَيَلتَمقصو د دا وو چې دا سړی د خپل اعترافی بیان نه منع شي یا بیان بدل کړي دې 
دپاره چې ددې نه حد اقط شي او په حدود الله کې دغه شان تلقین دحاکم دپاره یا قاضی دپاره مناسب دی. 
ددې عمل نوم تلقین عذر دی د اما م شافعي لُپ نزد دا عمل په ټولو حدودو کې جائز دی خو امام 
ابوحنيفه وله او نورائمه تلقین عذر صرف دحد زنا سره خاص کوي .اللّهھ تب علیه: : دې نه داخبره 
معلومیږي چې حدودالله زاجرات دي طاهرات نه دي څنګه چې د احنافو مسلک دی. دلته د حد 
قائمولو نه پس هم د استغفاردعاء کول ددې تائید دی اګر چې واضح تراحادیث د حدودو د 
مکفرات اوطاهرات کید و باندې دال دي.او دا مسئله په تفصيل سره تېره شوې ده(المرقات )٠۰۰/۷‏ 


() أُخرجه أبوداود فی السان ١/٥٨٥‏ رقم ا حدیث ۳٣۰‏ والنسائی فی ۸/٧۷‏ رقم ا حىدیث ١۸۷۷‏ وابن ماجه فی /۸٨٨‏ رقم ا محيدیث .۲٩١٢‏ 
(" مصابیح السنة ٥٥٥‏ / رقم ا حدیث ۲۷۴۱ 


اب حد الُخمر 
د شرابو د حداو د حرمت پیان 


قال الله تعال : رويسځلونک عص الخمر والميسر قل فيهماً اث مھ کبير ومنافع لتاس وا ثمهما ایر 
مس نفعهما (البقرة:۰٢۳)‏ 


وقال تعال: (یاایهاالذیس آمنوا لاتقر يوا الصلوة وا نتم سکارۍ حق تعلموا ما تقولون) (النساء ۳م 
( وقال تعال : یاايهاالډین آمنوا الباً الځمر والميسر والانصاب والاأزلام رجس من عبل 
الشيطان فا جتنبوه لعلکم تفلحون) (مائدة: )٠۰‏ 8 

(انماً يريډ الشیطان ان يوق بیتکم العداوة واليغضاء ق الخمر والميسر ویصل کم عن د کر الله 
وعن الصلوة فهل انلم منتهون) (مأئدة:٩۹)‏ 


الخمر: : د خځمرمعنی د پټولو ده او نصراو ضرب نه ددې ماده کې د ستراو دپټولو معنی پرته ده 
چونکه په شرابو سره په عقل باندې پرده پریوځې او خمر عقل لره پټوي په دې وجه دې ته خمر ویلی 
شوی دی. حضرت عمرفاروق مَتَِقنۀ د شرابو متعلق وفرمايل انهاًتذهب الحقل وتذهب البال 
دا خبره د نیمې ورځې دنمر په شان روښانه ده چې د ټول انسانی اقدارو مدارپه عقل باندې دی 
ځکه چې عقل دښه او بد تمیز کوي د شرابو په څکلو سره د انسانیت! وانسان تميزد انساننه 
رخصت کیږی! و انسان دحيواناتو په زمره کې داخلیږی هغه په مور» لورء ښځه او خو ر کې تمیزنه 
شي کولی اسلام د انسانی صفاتو | و اقدارو حفاظت کونکی ژوند یآسماني مذهب دی په دې 
.وج ه‌ يې د انساني صفاتو په خرابونکي| م الخبائث باندې پابندي ولګوله. قرآن کريم دا حرام 

وګرځول یا احاديتثو ددې د حرمت فیصله ا وکړه.! واجماع د امت په دې باندې دحرمت اتفاق وکړو 
لهذا اوس شراب د اسلام دمنونکو دپاره په قطعی طور باندې حرام دي» او ددې د حرمث منکر کافر 
دی خو چونکه د عربو په معاشره کې د شرابو استعمال دهغوی دمعاشرې لازمي حصه جوړه شوې وه 
ددې تعلق د انسان داسې عادت جوړ شو وو چې هغې لره په فوری طور باندې په يو حکم سره د 
هغوی دعاداتو نه وتل او مختصره موده کې دا عادات دهغوی نه وېست لآسان نه وو په دې وجه 
اسلام تدريجًا او مرحله وار ددې دحرمت حکم و فرمایلو په قرآن کریم کې په څلورو مرحلو سره څلور 

قسم هآيتون و کې ددې ذکر شوی دی .ولو نه او ليت مکه مکرمه کې نازل شو چې په هغې کې د 


شرابو د جوړولو ذکرپه‌دې شان شوی دی. ز(ومن ثمرات النځيل وا لاعناب تتځډون منه سوا ورزقناً 
: 


ب 

حستا)(التحل ٤٧٧‏ دا مکی دوروو بیا مدنی دورکې حضرت عمر بَأَِ او نورو صحابه کرامو 
يزیتنھ حضو ر صََانِِسٌته وويل افکناً ‏ الخمروالميسر یا رسول الله په دې باره کې داآیت 
نازل شو:(ویساًلولک عن الخمر والميسر قل فيهماً اث مکبير و منافع للدآس وا ثبهمااکبر من 
نفعهما). (بقرة: )٩١٢‏ په د ېآيت سره سنجيده خلقو شراب پریخوستل بياعبد الرحمن بن عوف 
ََقنۀ په مدينه کې يو دعوت وکړو په هغې کې حضرت علی .لع شريیک شواودځوراک نه 
پس دشرابو نمبر راغی د حضرت علی لع بيان دی چې ددې نه پس د مونځ وخت شو او خلقو زه 
مونځ دپاره مخکې کړم نو ما ولوستل.:(قل يأيها الکافرون لا اعېد مأتعيډون ولحس تعحبد 
مأتعبډون) (الکافرون )١١‏ په دې باره کې اللتعالی دا آيت نازل کړو :(وقال تعالل: یأاليهالذي ن آمنوا 
لاتقر ېوا الصلوةوالکم سکارۍ حق تعلموا ما تقولون) (نساء: ۳۴) زک اق ‌المرقأت) 

په‌د ېآيت او دې حکم سره په زياترو وختون وکې په شرابوباندې پابندي ولګيده ځکه چې په پنځه 
وخته مونځونو کې چې يوبل ته نزدې دي ددې په مينځ کې دشرابو استعمال بند کړی شو اوس صرف 
دسحر او ماسپخين په مینځ کې او دماسخوتن او سحرپه مینځ کې وخت زيات پاتې شو په دې سره د 
ددی نه روستو بله لويه حادشه دا وشوه هغه داسې چې د حضرت علی مَتَلِّعَن دوه اوښې د يو 
انصاري د کور ځواکې تړلی شوې وې په اتفاق سره هلته نزدې د خوراک محفل قائم شو او دشرابو 
نمبر چلیدو حضرت حمزه ََئُقنۀ د نشې په حالت کې وو چې يیوې وينځې څو شعرونه وويل په هغې 
کې يوه تکړه دا وه الا ياحمز للشرف النواء ای حمزه دا نزدې دوه څربې څربې اوښانې دي ددې د 
اوښو کوهان (کوپي) یې کټ کړل غوښه يې محفل والو باندې و خوړله . حضرت علی تنا چې 
کله دا منظر ولیدلو نو په منډه دنبی عليه السلام خوا ته راغلو او وې فر ايل چې ماد خپلې ولیمې 
دپاره اوښانې ساتلې وې حمزه دهغې قُب او أولي کټ کړل نبی عليه السلام په غوسه کې پاسیدو او 
د حمزه رَيّفِعَُ وا ته لاړلو او تپوس یې ترې وکړو چې دا دې څه وکړل؟ حضرت حمزه تع فغنابپه 
نشه کې وو لاندې باندې يې وکتل او بیایې وويل چې تاسو ټول زما دپلارغلامان یې» نبی عليه 
السلام واپس شو او وې فرمایل چې دا په دې حالت کې پریږدئ دا په نشه کې دی. 


علامه نوی رحمه الله د مسلم په حاشيه کې هغه ټولو شعرونو لره نقل کړې دي د فائدې دپاره په 
الا ياحيز للشرف النواء وهن معقلات بالفناء 
ترهنه :ای حمزه دکورپه صحن کې دا څربې اوښانې تړلې دي دې طرف ته متو جه شه 


السکين ق ليت منه شرجهن حمزة بالدماء 
يو چھه : ددې په مرو باندې چاړه کیږده او دوی لره پ يوين و کې لت پت کړه. 
وعجل من اطايبهاً لشرب قَدِي امن طبيځ او شواء 


قو جهۀ : د شرابو نه پس ددې ښه ښه غوښه تکړې تکړې کولو سره پخه کړه یايې وريتولو سره وځوروه. 
نبی عليه السلام په دې موقعه باندې داللتعالی نه داسې دعا وغوښتله اللهم بي لتا بیًناهافي 

په دې باره کې د سورة مائدې هغ هآيتو نه نازل شول چې په هغې کې دوه ما ددې باب په ابتداء کې لیکلي 
دي په د ېآیت کې حکم دی چې فهل اقم ملتهون يعنی ددې ګندهاو نجس څیزنه اوس من شئ 

د نسائی په یو روایت کې دي چې حضرت عم يت د اولو دوآيتونو باره کې وفرمايل : اللُّهھ 
بي لناق الخمر بیاناهافِي 

کله چې دا ايت نازل شو نو وې فرمايل انتهينا انتهيناددې نه پس دمدينې په کوڅ و کې د شرابو 
نهرونه بهيدل او ددې ام الخبائث نه د مسلمانانو زړونه او دماغ محفوظ شو او دحرمت قطعی 
حکم راغلو اوس چې کوم مسلمانان شرابو لره حلال ګڼي او حرام ورته نه وايې هغه کافر دي او 
څوک چې يې حرام ګڼي او څکي يې هغه په حرامو او ګناه کبيره کې مبتلا دی. دخمر تعريف پ هآينده 
باب بیان الخمر کې راځي. 


(جوکو)او څپلو سره وهلی دی (یعنی د وهلو حکم يب ورکړی )او حضرت ابو بکر مع (په خپل دور 


کت د ترابوځکونکی غلويښت کوړې وهلی دی (بخاری ومس)اويديوروایت 

ڼۀ َغ لش عل له طليهو ولد ثن يَشْرب ف لر 

حضرت انس بََقُنقنه د اسې نل دي چې نبی عََالتَاة د شراب نوشۍ په حد(سزا) کې به یې 
ليا وليو أُنَيِين آضجه البخاري هح" 
څلویښت د کهجورو په څانګو او په څپلو وهلو (یعنی د وهلو حکم به ي کولو) 


وشي : ضرب ئ الخمربالجريد: کچیرې کوم سړی شراب وڅکي اګر چې لږ مقدار کې وي نوبيا 
به هغه حاکم ته بوتللی شي اوکه هغه وخت دهغه سړي په خوله کې دشرابو بدبوی موجوده وي یا 
دنشې په حالت کې پيش کړی شوی وي او دوه سړي دهغه په شراب څکلو باندې ګواهي ورکړي یا 
په خپله د خپلو شرابو څکلو اقرار وکړي اودامعلومه شي چې دې سړي په خپل اختیارسره څکلي دي 
چا پرې زبردسټی نه وي کړې نوپه دې سړي به د خمرو حد جاری کولی شي کیرې هغه سړی آزاد 
وي نو اتیا (۸۰) کوړې دي او که غلام وي نوڅلويښت (۳۰) کوړې به وهلی شي. یاد ساته چې 
دخمرو په حد او د زنا په حد کې به په کوړو دبدن هغه حصې وهلی شي چې کومې حصې نرمې وي 
دغه شٌان به دبدن مختلفو حصو باندې تقسیمولی شي په یوه حصه باندې نه. کچیرې دشرابي د 
ولې نه بدبویې ختمه شوې وي نو قاضی په هغه باندې د حد حکم نه شي کولی دغه شان کچیرې 
اقراریې هم کړی وي یا دوه ګواهانو ګواهي ورکړې وي مګر دځولې نه یې بدبویې ختمه شوې وي 
بيابه‌هم حد ساقط کیږي . دنشې کیفیت دغه شان کیدل پکار دي چې هغه سړی د زمکې | وآسمان فرق نه شي 
کولی یا په نشه کې بړیږي. دنبی کریم ل2 په مبا رگه زمانه کې د دخلقٌو د ذهلونو نه دشرابو 
تصور ختم شوی وو او د شرابو د څکلو واقعات شاذ او نادر وو په دې وجه به نبی عليه 
السلام دشراب څکلو والا تحقیر اوتوهین کولو دڅادرونو په کوړو او په څپلو سره به د شرابی 
استقبا لکید و. کچیرې کله به چا دشراب څکلو جرأت وکړو نو هغه به په څپلو او دڅادرونو په کوړو 
اد د ونو په څانګو سره وهلی شو او دهغه دتحقیر اوتوهین دپاره به سختې جملې ویلی کیدې. 


: ُخرجه البخاری فی د حيحه ۱/٣۳‏ رقم ا ىدیث ٧۷۷٩‏ ومسلم قی ۳/٣٣٣٣‏ رقم ا حدیث )۳٢-۱۷۰۹(‏ وابوداود فی السنن !/١١٩‏ رقم 
ا حديث ٧۷٩‏ وابن ماجه فی ۲/٩٨٨‏ رقم ا حعدیث ٠٥٥٣‏ وأ مدق الیسند ۰۳/۱۷١‏ 

وره 

0 اخرجه مسلم فی صحيحه ۳/٢٣٣١‏ رقم ا حدیث )٧٧٣-۱۷۰١(‏ 


غرض داچې دهغه دپاره به باضابطه څه معین حد موجود نه وو د نبوی زمانې نه روستو په صديقي 
دخمرو دحد سزا دپاره ۸۰ کوړې متعين شو 
٨۸‏ رع السَائب ئي زين قال: کح يون بالارب عل عَهُدِ سل الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلََ 


۰- 
0. »اق | 


او د عمرفاروق بَتَلَْنةاد خلافت په ابتدائی دور 


دهغه ) وهل به مو کو ل بياد حضرت عمر ماد 


‫ّ 


فجَلل 


په تعداد کې اضافه و شوه او سرکشي زیاته شوه نو حضرت عم تفع اتيا کوړې سزا متعين کړه. (بخاری) 
لوضیح: څنګه چې مخکې لیکلې شوې دي چې دنبوی دور نه واخله ترصديقی دور پورې د خمرو د 
حد تعين نه ووبیاپه فاروقی دورکې کله چې شام اوفارس فتح شواو نلک مصروغیره دمسلمانانو 
په بضه کې راغلل نونوې نوې خلق په اسلام کې داخل شو څه بااثره وو څه ډېرمالدار عیش پسند 
وواویوحده پورې دورد تابغینوهم وو په دې وجه دشرابو د څکلوواقعات زيات شو حضرت عمر 
ِد خپلې شوری ارکان راوغوښتل اودحد خمردپاره يې مشوره ترې وغوښته دهغه د شوری يو 
ممبرحضرت علي بَْاِْقنفو فرمایل چې شرابي کله شراب وڅکي نوهغه د نشې په حالت کې بهتانهم 
لګوي او کنځل هم کوي او د کنځلو دپاره حد قَذْف اتياکوړې په قرآن کې مقرر دي نو دشرابی دپاره 
هم اتیاکوړې متعين کول پکارديپه دې باندې دو لوصحابواجماع وشوه او د اوسه پورې دفقهاو 


(') أخرجه البخاری فی صحيحه ۱/١١‏ رقم ا حدیث ۱۷۷۹. 


لس و ۰م٠٢‏ -سسټ پا حدالغمر 


ې نزه د غمرو حد اتيا کوړې دی» شوافعو اوحنابلو دحضرت انس بَابعنۀ د روايتنه استدلال 
کړی دی چې پ په هغې کې د څلويښتو کوړو ذکردی امام مالک يََهًَُا لثاو احناف دحضرت سائب 
یرید د روایت نه استدلال کړی چې پ‌هغې کې د اتیا لوپ ذکر دی او داجمال تفصيل دی. 
,ارنګه دا حضرات د صحابو بََِِاجماع هم په طوردر ديل ین کوي؛ ددې دلاکلو په مخکې دا 
رات د حضرت انس يي د مجمل روایث جواب ضرورۍ نه ګښي .دې حضراتو دطرف نه 
مې حضرات وایې چې دنبی عليه السلام په زمانه کې چي کومې څلویښت کوړې وهلې شوې 

وې هلته د دوه چوکو یوځای کولو سره د وهلو ذکردی. لهذا په نبُوي دورکې هم د اتیاو کوړوثبوت 
ملاؤیږي. په نصب ألرايْه کې ټول روایأت تقل کړی شوې دي.(البرقات٧/۶:‏ )0 


الْقَصْل اَي ّ 
د نغرایی دقتل کولو حکم منموځ دی 


اه اعَليهِ 
نه نل کوي چې نبی قََِلتَ وفرمايل 


ان 


واه او 0:0 ورو کاود کی قبيصَة بی دؤیب"' "وف أَخْوِیلَهْما 


قَمََبَه وم يقعله. 


| وِلِلنّسَاقٍ واي َاجَۀ واناري عَنْ لر مِنْ ڼ أَضعَابِ ول الله ۳ الله عَلَيّهِ وَسَلَّ 


اودنسائۍ| وابن ماج ه اود دارمی په زوایت هغوی دنی تللاد صحابورمټئنناديو جماعت نه نل کړی دی 


() أخرجه الترمذی ف السن ٣٣/؛‏ رقم ا حدیث ٤١٤٢١‏ 
(") أخرجه أبوداود فی السئن ۱/٥٨١‏ رقم ا محدیث ۰٤٠٨٨‏ 


حضرت ابن عمر تَيَبِعَنَۀ حضرت معاويه رَيييدعَنا و حضرت ابوهريره! 


ويي : فاقتلوه: ټول امت په دې باندې متفق دې چې دشرابو څکلو والابه په حد کې نه شي قتلولی 
اګرچې هغه بار بار شراب څکي. ها کچيرې دوخت حاکم بطور تعزير او سیاست اومصلحت دده قتلول 
مناسب وګڼي نو داسې کزلی شي خو حدٌا داسې ناجائزدی. ځکه چې د صحابو اجماع په عدم قتل 
باندې منعقد ده دارنګه په دې روایت کې د ترمذی په حوالې سره دا روایت دی چې یوسړی په څلورم 
ځل د نبی عليه السلام په مخکې راوستلی شو نونبی عليه السلام فضر به ول يقتله کوړو باندې یې 
ووهلو اوقتل يې نه کړو. معلومه شوه چې په قتل باندې عمل ونه شو. امام ترمذی رحمه الله فرمائی 
چې زما په کتاب کې دوه حديونه داسې دي چې په هغې باندې امت عمل نه شي کولی يو هغه حدیث 
په کوم کې چې ذکردي چې نبی عليه السلام دخوف اوخطر نه بغير او د څه سفراو مطرنه بغيرپه مدينه 
کې جمع بين الصلوتين وفرمائلو» امام ترمذی رحمه الله فرمائی چې دويم حديث دا زیربحث حديث دی 
چې په کوم امت عمل نه شي کولی چې د څه عذر نه بغیر جمع بين الصلوتین څنګه وکړی شي. او شارب 
غمرلره کله قتل کړی شوی دی. باقی احنافو د فاقلوه روايت څو جوابونه کړې دي: اول داچې 
دئتل نه مراد ضرب شدید دی واقعي وهلو سره تل کول مراد نه‌دی. يا قتل سیاسۀ دۍ حدٌا نه 
دی یا کوم چې سړې شراب کل حلال ګڼي. (المرقات )۲۰٠/۷‏ 


آړره:. : 1 . 1 5 
( ) أخرجه أبوداود فی السنن )/٢٩٩‏ الاحاديث رقم ١٨٨٨ ٢٢٨‏ والترمذی في السئْن )/۳٣‏ رقم ا حىدیث ٤‏ وابن ماجه فی ۲/٩٨٨‏ رقم ا حديث 
۳ والماری فی /٢٣۰‏ رقم ا حديث ۲۳۱۳. 


مَربهۀ بِلْعَصَا بیز هن کی ِألَمِيكَخَةٍ. 25 ان وِفي کاش 


»0و :0:3 
باندې سکون دی په تا ء باندې زېردی بیا ځاء معجمه ده. باقی احنافو د فاقتلوه روایت څو جوابونه 
کړې دي: : اول داچې د قتل نه مراد ضرب شديد دی واقعي وهلو سره قتل کول مراد نه‌دی. یا قتل سياسة 
دی ح دا نه دی یا کوم چې سړې شراب څکل حلال ګڼي. .(المرقٌات )۲١٢/٢‏ 

ملعقة په وزن باندې دی وړې همسا ته وایې چې لمده وي وچه نه وي څنګه چې راوي په خپله 
وضاحت وفرمایلو. 

ال ترابا: خاوره دهغه په مخ باندې وېشتل د زیات تحقیر اوتذليل دپاره وه د حد حصه نه وه (خو د 
محبوب په لاس باندې دا خاوره که د مخ په ځای باندې په زړه باندې لګیدلهنو بيابه‌ددې څه مزه راتله) 


شراپی ته سزاورکړه او پيفورورکړه څو بد دعاءورله مه کوه 


0 أخرجه أبوداود ق السان 1/٩٨۸‏ رقم ا لدی ٤٤٨١‏ امد قی امن ۸۸/؛ 


په ده باندې رحم وکړه (ياده لره په‌دې دنيا اوبخښه او پ هآخرت په ده باندې خپل رحم وکړه)(ابوداؤد) 
ضيح : الضارب بڅوبه : «دې مطلب دادی چې مثلا څادریې درسۍ په شان تاو کړو دهغې نه کوړې 
جوړولو سره په هغې وهل کوي چې په کل و کې مشهوره طريقه ده. 

بائی احنافو د فاقتلوه روایت څو جوابونه کړې دي: اول داچې دقتل نه مراد ضرب شديد دی واقعي 


وهلو سره قتل کول مراد نه دی یا قتل سیا دی ح دا نه دی. یا کوم چې سړې شراب کل حلال ګښي. 
(المرقات )۲٢٢/٢‏ 


بکتوه: دا دباب تفعيل تبکیت نه دی د زجراوتوبيځ او د پيغور ورکولو په معنی سره دی نوددې 


تشريح اوتوضيح د مأاتقیت آخره پورې کلمو سره وشوه . (المرقات )۲١٢/٢‏ 


(") أخرجه أبوذاود فی السنن ٩۹۳/؛‏ رقم ا محدیث ٧٤٧٧١‏ 


(نوضیحات پښتو شت متسيس باب حدالخمر 


یزاک الله : ددې بد دعاءتعلق چونکه دعالمآخرت سره وو او دآخرت رسوائي خو په دوزځ ته تلو سره 
وي په دې وجه نبی تاج منع وفرمايله چې دا خو دشيطان تمنی ده چې مسلمان دوزخ تلاړشي 
نودغه شان بد دعاء سره د شُيطان په منصوبه کې دده مد د مه کوه.(المرقات )۲۱۲/٢‏ 

دجرم دلېوت نه بفیر سزانشته 


و 


أَ مه 


ضيح : فلق : دا دمجهول صیغه ده يعنی په کوڅه کې يې دنشې په حالت کې وموندلو. 


الج : د دوؤ غرونو په مینځ کې علاقې ته فج وایې دلته کولاؤ او فراخه کوڅه مراد ده. ( المرقات 
۷)) 


فأنطلق: اهم د مجهول صيغه ده یعنې بوتللی شو( المرقات )۲٣٢/٢‏ 

حاذی : دا دمحاذات نه دبرابرۍ او مخامخ کیدو په معنی سره دی. ( المرقات )۲٢٢/٢‏ 

العباس : دنبی کريم َنِم د تره نوم دی.(المرقات )۲٢٢/٢‏ 

فألکزمه : یعنې هغه سړی حضرت عباس َيَيِعَنۀ پورې ونختلواو دسفارش او بچ کیدو دپاره هغه 


أُخرجه أبوداود ئی النن )/۹٩٩‏ رقم ا حىدیث ٧۷‏ 


پورې ونځتلو. (المرقات )٣١٢٣/٢‏ 


فزکر: دا هم د مجهول صيغه ده یعنی دنبي يلت په مخکې ددې واقعې تذکره و شوه . (المرقات 
))٣۷‏ 


فضحک : نبی عَلتَا دتعجب په وجه سره وخندل معلومه شوه چې په تعجب والا خبره باندې خندل 
مباح دي. (المرقات )۲٢۳/٢‏ . 

افعلها: دلته همزه د استفهام دپاره ده او استنهام تعجی دی یعنې سښه! هغه واتٌعه داسې کړې 
ده؟.(المرقات )۲۱٢/٢‏ 

ولم يأمرفيه بي ع: یعنې دحد قاټٌمولو حکم یې ورنه کړو په دې وجه دهغه سړي د طرف نه اقرار هم نه 
وواود شراب څکلو په وخت څه ګواه هم نه وو صرف په کوڅه کې په زنګيدو جا لیدلی وو دا دشرعی 
حد دثبوت دپاره هم کافی نه‌وو دارنګه اوس نشه نه وه نه دشرابو څکلو بدبویې وه په دې وج ه حد قائم 
نه شو ددې نه معلومه شوه چې آینده دحضرت علي بََِقنئيوروایت هم راراون دی چې دهغې نه 

الْقَصْل القالِت 
په ولو هدودو سیکه سزا د حد خمر ده 


لم پسنه (مکفق علیه)!" 


دشرابو څکلو دپاره څه حد متعین کړی نه وو. (بخاری ومسلم) 

: يح : فأجدق لفسي: یعنې حد قائمولو کې که څوک مړ شي نو په زړه کې به دا نه محسوسوم 
چې دا زما دطرف نه زیاتی شوی دی ځکه چې هغه د اسلامی حد په زد (ماتحعت) کې راغلی دی. 
وديته : ودی يدای دية خون بها ته وایې. 
دا جمله د حضرت علی َنِم د طرف نه د احتياط په طور باندې هم ده او دې طرف ته اشاره هم ده 
چې دخمرو حد په ټولو حدودو کې نرم حد دی. ددې مطلب دا نه دی چې دا حد نه دی. پخپله د 
حضرت علی مََلَمنۀ د فیصلې مطابق حضرت عم ر تََِ د ټولو صحابو په موجودګۍ کې 
اتيا(۸۰) کوړې سزا مقرر کړې وه چې په دې باندې دصحابو رضی الله عنهم اجماع شوې ده. 
یسه : ددې مطلب دادی چې نبی عليه السلام تعین نه دی فرمایلی خو طريقې ئې مختلې وې په 
دې کې دوه شاخه‌همساسره څلويښت کوړې هم وهلی شي چې د اتياو کوړو دپاره ثبوت پيدا کوي» 
دارنګه دخلفاءراشدينو فیصله ده او دصحابو رضی الله عنهم اجماع ده نو په دې کې د شک څه 
ګنجائش نشه دی. (المرقات ۲۱۴/۷) 

دخمرو دحد تعين د ټولو صحابو رضی الله عنیم په مشورې سرهوشو 

ته اذَيْلِۍ قل: ان غعُتر سَعََا 
رنه 


حضرت عمرفاروق نََيِعَ اد شٌرابو دحد د تعين په باره 


الْخَبْر قَيَلَ 


سره مشوره وکړه نو حضرت علی 


(() أخیحجه البخاری فی صحیحه ۱۴/١١‏ رقم ا محدیث ۹۷۷٩‏ ومسلم فی ۳/٣٣۳۴‏ رقم ا حىدیث .)۷۳۹-٧٧۰(‏ 


عَن لْكَبْرِ ګايی. رَوَاۀ مَاللۀ" ‏ 
والادې اتیاکوړې ووهلی شي. (مالک) 
لو ضيح : استشار : دحد دتعين دپاره يې دصحابو سره مشوره وکړه . (المرقات ۲۱۶/۷) 


هی : ګډې وډې اوبکو اس ته هذیاڼوايې. افقری : بهتان تړ لو ته افتراءو ايې. حضرت لي ميا 
ډېره د کاږ خبره وکړه او د څه قواعدو مخې ته کيخو لو نه پس یې بهتر قياس وکړو ځکه چې په اسلام کې : 
د حد قذف ذکرپه واضح طورباندې په فرآن کې مَوَجِوْدَ دی او ددې وه په پاکدامن باندې بهتان تړل دي. 
نوچیرته چې همداسې صورت پش شی نوددې حکم به هم قذف وي اوچونک هرای بې عَقلَهكَيبِ ئاو 
ګډو وډو ویلو سره بکوا سکوي او اکش رې پاکد امن و باندې بهتان تړي او د بتان سزا اتيا(۸۰) کوړې 
دي لهذا د شرابو څکلو نه پس هم اتیا(٨۸)‏ کوړې ورکول پکاردي. . . 

دحضرت علی مَُِْعَ دا فيصله په اغلبني او اکشري حالاتو باندې مبني ده چې اکثر او زيات شرايیان 
داسې وي لهذا دټولو همدا حکم دی صجابه ايا د اخبره جوښه کړه او اتفاق يې ښکاره کړو نو 
اجماع وشوه. (المرقات ۲۱۶/۷) 


دن نن نا 


(") أخرجه مالک ف المؤطأً ۲/٢٢‏ رقم ا حدیث ۴ من کتاب الأشِربة. 


باب مألایدی عل الْحْدُود 
يو نسځه کې دبأَب په لفظ باندې تنوين دی او د مألفظ نشته دی مطلب داچې دايو داسې باب 
دی چې په کې دا بیان دی چې په حد کې مضروب سړي ته بددعائي مه کوئ که په ي وکس باندې حد 


جاری شي اویومسلمان هغه مضروب سړي په باره کې ووايې چې اخزاک الله يا دا ووایې چې په 

د باندې دې د سپی په شان کاڼي وورلی شي نوددې څیزونو ممانعت راغلی دی. 
لْقَصِل‌الأول 

په چا ګناهګار باندې لعنت ويل ناجائز دي 

4#عن عُنر لي الْعَاسٍ خي الله عَنۀ أنَ رجلا اسبه عبنْ اه يَُقَبْ حارا 


شي.نبی عََمالَاة وفرمایل 


ىا 2 1 ٨‏ ) س" ې () 
له يب الله وَرشولۀ». بَوَاۀ البُخَاري صهحح 


٨٠٨‏ نن ی٧‏ یڼت 


0 أخرجه البخاری فی صحيحه ٥۲/٧١‏ رقم ا محدیث ٢۷۸۰‏ 


باب مالايدعی علی المحدود 


( ېون أْڼي‌ هُرَيرَة قال: اه النَّو صل الپه عََيْهِ وَسَلَمَ برَجُلٍ 
اوحضرت ابوهريره ماو ايې چې يوه ورځ د نبی کريم صَأنّلِپهغدمت کې يوداسې سړی ييش کړی شو 
0 رټ الْحَبَ قَكَالَ: «اضْربُوۀ» قَنًا الضَاَربُ 
چې هغه شراب څکلې وو. نبی کريم صَأنَِِسَِ وفرمايل چې دا ووهئ نو په مونږکې بعضو هغه په 
بِيَده وَالطَِاَرب بِتَعُلهِ وَالطَِارب ِكَوْبِهِ 


د يس سی 


شپو اوو سره ووهلو اوبعضو په خپلو څپلوسر؛ ووهاو او بعضو د خپلو کپړو نه کوړې جوړې 


قا بعض 
کړٍ ودوم یي و دوس چو سو د تاذليل او رسواکړي 
قا لا تَقُولُوا كََلَا لا ئييثا عَلَيْهِ القَّيْطان». رَوَاۀالْبْكَاري" 
نبی م82 دې اوريدو سرهوفرمايل چ ووه ویب چيم تس --و ې 


الْقَصْل الِقَانِ 
سزا ځوړونکي مسلمان ته پيقورورگول جرم دی 
له 8 به اَي بل بي الله عَل لله عايو وله فقو 


. سر ه صحب تکړی دی هغه (یعنی ستاخاص ‌اندا 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱/١١‏ رقم ا حدیث 1۷۷٧‏ 


ګناه مرتکب شی ز( حد لره واجبونکی وي او بیا) په هغه باند 


را 


دلكهد الب فَََ کفارگه».ه بََاۀ 


و هنک بښي اه له 


() أخرجه أبوداود فی السنن ٥٨٨/؛‏ رقم ا محدیث ۳٩٩‏ 
(أ) أخرجه أ مدق السنده ۵/٢١‏ . 


: 


ویج : ان ينی : د بار با رکولو او دوباره د سزا ورکولو په معنی سره دی. (المرقات ۲۲۰/۷) 

د پاسنو دواړو حدينُونو نه دا خبره په واضح طور باندې معلومه شوه چې په دنیا کې دحد په ذریعې سره به 
د سزا ځوړلو نه پس پ هآخرت کې داسړی دسزا نه بچ شي. دداسې مضمون احادیت ډېر زیات دي» او د 
حدودو په کفاراتو کیدو کې او زجراتو کیدو کې دفقهاو اختلاف دی» ما ددې تفصیل په اول جلد کې 
کړی دی او په دې جلد کې هم چیرته تفصيل شوی دی خو که په حقيقت باندې نظر واچولی شي نو د فُمهاو 
دا اختلاف دومره ژورنه ‌دی. 

احناف فرمایې چې کچیرې ګناهګار دحد د سزا سره په ژبه باندې توبه او استغفار کوي نو بیاحدود 
مطهرات اومکفرات دي او ظاهره ده چې داسې کس به څوک وي چې ددومره زیاتې سزا ځوړلو په وخت 
په ژبه سره توبه ونه کړي نو ددې ټولو احاديثو مطلب د احنافو په نزد داشو چې حدود په شرط د توبې 
مکفرات و مطهرات دي. ددې حديث نه دويمه خبره دامعلومه شوه چې کله الله تعالی په څه ګناه باندې 
دخپل طرف نه پرده اچوي نو بنده له هم پکاردي چې دخپلې ګناه تشهیر نه کوي یو خو دا چې په دې د 
فاحشې تشهیر کیږي چې منع دی» او دویم توهین نفسي هم دی نو په څاموشۍ سره دې استغفار وکړي. 
(المرقات )۲۲۰/٢‏ 


ومممهممممممهمهممهوم 


ار ۶ ۰ 
() أخرجه الترمذی قی الښن ١۱۷‏ رقم ا محدیث ٩١٢٢‏ وابن ماجه قی ۲/۸٨٨‏ رقم ا محمدیث ١٢۰٢‏ واحمد ق السند ۹١‏ 


تعزیر دعزر نه دی چې معنی يې ده منع کول. ملامت کول او دهمکي ورکول دي. د تعزير په ذریعې 
هم سړی دګناه نه منع کولی شي او د فقهاو په اصطلاح کې تعزير د هغې سزا نوم دی چې د تادیب 


د لعزیر پوت : په قرآن کريم کې د تعزیر ثبوت دد ې آيت نه کیږي : (واضر پوهن فآن اطعتکم فلا 
تبغوا علیهس سبيلً الځ (النساء ۳۴) اوپه حديث کې دي ولاترفع عصاک عنهم آديا. 

دآيت اوحديث دواړو نه دښځې د وهلو اشاره ملاويږي او همدا تعزیردی. په یو بل حديث کې دي. 
رحم الله امرء علق سوطه حيث یراه اهله (مرقأت ملاعل قاأًرۍ) الله تعالی دې په هغه بنده باندې 


رحم وکړي چې خپله همساپه داسې ځای کې زوړنده ساتي چې دده ښځې يې ويني. ( المرقات 
)۷٧‏ 


حد او هز یر کښې قرق :حد د هغې خاص سزانوم دی چې د کتاب الاو سنټ رسول نه ثابت هم وي 
او متعین هم وي د وخت حاکم لره په دې کې نه د ترميم او اضافه اختيار شته او نه د نورو تصرفاتو 
اختيار شته.حاکم لره صرف ددې د نافذ کولو حق حاصل دی . ددې برعکس تعزیر هغه سزا ده 
کومې لره چې کتاب اوسنت متعين کړې نه ده بلکه ددې تعين دامام رایې ته مفوض دی . دامام 
شافعی رحمه الله په نزد په حاکم او قاضی باندې د تعزیر جاری کول لازم نه دي بلکه دهغه په رایې 
باندې مو وف دی چې هغه دتعزیر سزا ورکوي يانه. خو امام احمدبن حنبل رحمه الله فرمائی چې 
په امام باندې لازم او ضروری ده بلکه واجب ده چې هغه تعزیر نافذ کړي. امام ابوحنیفه رحمه الله 
فرمائی چې که د تعزیر ذکر په نص کې موجود وي نو بیا دهغې تنفیذ واجب دی او که د تعزیر ذکر په 
نص د قرآن کې موجود نه وي بیا دوت د حاکم په رایې باندې موقوف دی چې هغه څنګه غواړي 
نافذوي یې او که نه .(المرقات )۲۲٢/٢‏ 


نیا پښتو تشحو )لس )شت باب التعزیر 
الْفَضلِ‌الأول 

په تعزیر کې په څومره کوړې وهلی شي ۲ 

نار عَي ال عَل الله عَليه: 


. 
- 


وَسَلّمَ قالً: 


الله»' 
کوړو نه زیاته زا ورنه کړی شي. (بخاری ومسلم) 
وح : لايجلد فوق عشر جلډات: شریعت په تعزیرکې څه حدنه دی متعين کړی بياهم د فقهاؤ په دې 
باندې اتفاق دی چې د کم نه کم درې کوړې وي د دربو نه دکمو کوړو تعزير نشته‌ دی اوس دامئله 
زيربحث ده چې په تعزیرکې زيات نه زيات به څومره کوړې وهلی شي نو په دې کې دفقهاو اختلاف 
دی. (المرقات٢/٢٢۲)‏ 

هم ھع ختلاذ ي٠‏ ال ۱ ١‏ . . . ء . - 
دفقهاؤ لاف : امام شافعی رحمه الل او امام احمدبن حنبل رحمه الله فرمائی چې د لسو نه زياتې 
کوړې په تعزیر کې نه دي وهل پکار.د امام مالک رحمه الله په نزدد زیاتو کوړو وهلو څه حد متعین 
نه‌دی. قاضی اوامام چې څومره مناسب ګڼي کوړې دې ولګوي همدا دصاحبينو مسلک هم دی 
(ِکماف المرقاق امام ابوحنيفه رحمه الل فرمائی چې ادنی حد پورې تعزير نه دی رسول پکار.بلکه 
ددې نه کمول پکاردي. لهذا د يو غلام حد قذف څلویښت کوړې دی نو ددې ادنی حد نه‌يوه کوړه 
کمولو سره ی وکم څلویښت کوړې لګول پکار دي بیاهم دا تعزیر دامام په نظر باندې موقوف دی لهذا 
دتعزیر په ضمن کې د زيات نه زیاته سزا ورکولی شي تردې چې قتل ته نمبر ورسي( المرقات٢/۲۲۳)‏ 
لال : امام شافعی رحمه الله اوامام احمدبن حنيل رحمه الله د لایجلدفوق عشر جلدات) د 
مشکوة شریف د زیربحث حديث نه استدلال کړی دی امام مالک رحمه الله اوصاحبين د حضرت 
عمرفاروق رضی الله عنه دیوې واقعې د تعزیر نه استدلال کړی دی چې په هغې کې متعلقه سړی 


زه 


١‏ أُخرجه البخاری فی صحیحه ٥/٥٧١‏ رقم ا لیدبت ۸٨٨٨‏ ومسلم ئی ۳/۱٣٣۲‏ رقم ا معدیث )٢٢۶-۱٧۰۸(‏ وابوداود فی السئن )/۱٩١‏ رقم 


٢٠۰١ رقم ا محدیث‎ ۲/٨٨۷ رقم ۴۳ وابن ماجه فی‎ ٤/٥٥ والترمذی فی‎ ١۱ 


سل کوړې وهلی شوی وو او هغه سړی قیدهم کړی شو» واقغه داسې وه چې معن بن زائده د یت 
المال نه د جعلی مهر په ذریعې سره مال اخستی وو حضرت عمررضی الله عنه ته معلومه شوه نو 
هغه يې سل کوړې ووهلو او قیدیې کړو. (المرقات۷/٢۲۲)‏ 

امام ابو حنيفه رحمه الله فرمایې چې نبی عليه السلام د تعزیرحد ته رسولو نه منع فرمايلې ده. 
چواپ: امام شافعئ رحمه الله او امام احمدبن حنبل رحمه الله د لس جلداتو (کوړو والا) حدیثنه 
دا جواب دی چې دا حدیث دهغه احاديثو دوجې نه منسوخ شوی دی په کومو احاديثو کې چې د 
لسو کوړو نه د زياتو ذ کر راغلی دی اوصحابو په دې عمل کړی دی امام مالک رحمه الله او 
ص حبینو ته داجواب دی چې حضرت عمررضی الله عنه څو جرمونو لره یوځای کولو سره سل کوړې 
ورکړې وې په يو جرم کې سل کوړې تعزيرنه وو شوی. زهدلته کتونکو ته درخواست کوم چې 
دفقهاو د مذاهبو په انضباط کې دلته د تعزير په مسئله کې ډېرې پیچيد ګیانې دي څوڅو اقوال دي؛ 
ما دملاعلی قاری دمرقات نه د اختلاف د مذاهبو اقوالو لره دلته جمع کړې دي اګرچه‌نورو شارحینو : 
په بل انداز سره اقوال جمع کړې دي. بهرحال د تعزیربنياد دامام د رایيې او نظر په بنياد باندې دی 
کچيرې هغه مصلحت ګوري چې د لته د زياتې سزاضرورت دی نو زیاته ورکولی شي او کمه هم 
ورکولی شي. لهذا په دې کې دیو خاص تعين دد ېآزاد حیثیت لر متاثره کوي. عمدة الرعايه کې يې 
لیکلې دي چې کله تعزیر په څټ باندې په کاڼي ويشتلوسره حاصليږي. کله په غوږ تاوولو سره هم 
تعزیر کیږي» کله په قیدولو سره» اوکله په کنځلوسره. کله په جلاوطن کولو سره» او یله په شديد 
سرب سرها کله په قتل کولو سره حاصليږي. مشائخ عظام دڅو داسې ځایونو ذکر کړی دی جرته 
چې تعزیربالقتل هم جائز دی ملا يو سړی مسلسل غلا کوي يا مسلسل جادو کوي یا مسلسل 
اوات کوي یا نبی عليه السلام ته کنځل کوي نو دداسې خلقو قتلول خو بطور تعزیرجائزدي. 
فقهاو داهم لیکلې دي چې کچیرې يوسړي وکتل چې یو سړی دهغه د ښځې سره زنا کوي نو هغه ده 
ره قتل کولی شي (اګرچه اسلامی عدالت دده نه جواب طلبی کولی شي خو عندالل دا سړی ماو 
نه‌دی). (زجاجة المصابيح ج ٠٣‏ ص )٠٠۲:‏ 

خلاعة الفتاوی اوفتاوی ظهيريه په چاباندې مالي جرمانه لګولو سره د مال اخستلو تعزیر هم جائز 
لیکلې دی او د کورونو د سوزولو لره یې هم په تعزیرکې شمارکړی دی. (زجاجة المصاييح حواله 
بالا)(المرقات٢/٢۲۲)-.‏ 


لْقَضل لاي 
مجرم په مخ باندې په کوړو مه وهئ 
يو لنَئ صَل له 


عََّهِ 


صَرَبَ أَحَنَم فَلَيَقَيِ الوجۀ» . َو وَاوُوا' 
په تاسو یو کس (یو مجرم ته سزا) ورکړي نوهغه له پکاردي چې (هغه دمجرم ) مخ بچ کړي. (رواۀ ابوداؤد) 
ضيح : فليتق الرجه : مطلب دادی چې کله یو مجرم کس ته په تعزیرکې کوړې ورکړی شي یا په حد 
کې ووژلی شي نوددې خبرې خيال دې وساتلی شي چې د کوړو ؤهلو مقام مخ نه‌وي مخ دې بچ 
کړی شي ددې يوه وجه خو داده چې سراو مخ نازک اندامونه دي چې په کوړو وهلو سره دهلاکت 
خطره کيدی شي. فقهاو ليکلې دي چې کوړې دې دبدن په نرمو حصوباندې متفرق کولو سره 
ووهلی شي. دويمه وجه داکیدی شی چې مخ ته الله تعالی یو اعزازورکړی دی په بدن کې دټولو نه 
زیات عزت مند دی په دې وجه دا په کوړو ونه وهلی شي په يوحدیث کې دي چې ان الله خلق آدم صض 
ضررته ددې په وجه هم مخ ته اعزاز حاصل دی. ( المرقات۲۲۴/۷) 
د بدزبانۍ سزا او لعزیر 
4#۸رعي اي عَباس عي لل مل الله عَلَيو وَمَلَھَ 5ل: "5 قا الرَجُل 


ش٨‏ 
َو 


۱ ‌. ه‫ 
0 أخرجه أبوداود ق السنن //٢١٣‏ رقم ا حدیث ٢٢٣٩‏ دق السندۀ!؟/۲. 


دی او ویلې یې دي چې داحديت عریب دی. 


لوضيح:یأمځنث : مخث هغه سړي ته وايې چې دهغه په اندامونو او خبرواترو چال چلن کې د زنانو 
اثر وي کچیرې داکمزوری پيدائشي وي نو ګناه نشته او که مصنوعي وي نو ډېر لوۍ جرم دی. 


فأضر بوه عشرين : دا شل کوړې ددې خبرې دليل دی چې ددې نه مخکې د لسو کوړو ذکرراغلی 
دی په هغې کې تحدید اوتعين نشته بلکه هغه حديث منسوغ دی کچيرې څوک سړی خپل غلام يا 
کوم کافر باندې د زنا تهمت ولګوي نوهغه باندې حد قذف نشته دی بلکه تعزيردی. او که چا يو 
مسلمان لره د زنا نه علاوه په نورو تکلیف رسوونکو الفاظو سره ياد کړو نو په هغه باندې به تعزیر 
راځي ملا اووایې چې ای فاسقه! ای کافره! ای غله ای خبيه ای منافقه ای لوطي ای يهودي. ای 
دیوثه ای مشه ای د بد کاره ښځې ځويه اى د وينځې اولاده ای زنديقه ای حرام زاده وغيره . ( 
المرقات۲۲۴/۷) 

اوکه یو مسلمان یې په راتلو نکو الفاظو سره یاد کړو نو تعزير به نه راځي ملا ووايې ای خره. ای 
سپیه: ای شادو .ای ګونګیه. ای ماره.ای غوايهءای دنائي اولاده» اوای دوکه بازه؛ای بې وقوفه: 
اى مسخرې وغيره وغيره.علماو لیکلې دي چې کچیرې څه عیب واقعي په ده کې وي نو تعزير به نه 
وي ها که علماءاو شرفاء يې په دې الفاظو سره یاد کړل نو تعزېر به وي. (المرقات۲۲۴/۷) 

عل ذات محرم: يعنی ځپلو محارمو سره يې زنا و ه نو هغه کتل کړئ. ددې حديث دظاهري الفاظو 
نه امام احمدبن حنبل رحمه الله استدلال کړی دی چې د ذات محرم سره زنا کونکی واجب القتل دی 
که هغه محصن وي یا غیرمحصن وي. جمهورعلماء فرمائی چې د زنا په معامله کې ضابطه یو تسم 
ده چې که محصن دی نو سنګسارول دي او که غیرمحصن دی نو کوړې دي. ددې حدیث جواب او 
محمل دادی چې په زجر اوتوبیځ او تشدید اوتغلیظ باندې محمول دی دویم جواب دادی چې 
ددې سړي په باره کې کوم چې محارمو سره زنا ته جائز وایې بيابه دده قتل د ارتداد د وجې نه وي. 
دریم جواب دادی چې دا حکم د سیاست اومصلحت لاندې دی کچیرې امام او قاضی مناسب وګڼي 


نو قتل دې کړي او دا د تعزیر حصه ده . دا جواب د تعزیر د باب سره زيات موافق دی. 
(المرقات )۲۲۵/٢‏ 


(0 أخرجه الترمذی فی السنن /٥١٥‏ رقم ا محدیث ٧٩١١‏ وابن ماجه في ۲/٩٨٢‏ رقم ا محدیث ٩٥٣٥‏ 


ړوو 


و۹ خر - الله عَنّهُ َُ ُو الله د اذِ عَليه ول 0 دةًا وَجَُننّھ 


مس بي 9#---س-وي1 
باندې په کوړو ووهئ دهغه مال اومتاع وسوزوئ. 

د سامان سوزولو په باره کې د علماء ء کرامو مختلف اقوال دي. اما م احمدین حنبل رحمه الله او حسن 
بصری رحمه ال فرمايې چې څنګه دظاهري حدیث حکم دی دغه شان ددې سړي سامان یوځای 
کولو سره دې وسوزولی شي که په سامان کې څاروي وي. یا مصحف شريف وي یا دجهاددپاره 
وسله وي نوهغه دې ونه سوزولی شي. 

جمهورعلماء فرمائی چې سامان دې ونه سوزولی شي ځکه چې په دې کې دغانمینو حق دی ځکه 
چې داسامان ددې سړي خپل خو نه دی د حديث د| حکم ياخو داسلام په ابتداء کې وو یا بيا منسوځ 
شو یادا حکم په تغلیظ اوتشدید او زجر اوتوبیځ باندې محمول دی یعنې دا ویروئ خو عمل مه 
کوئ. (المرقات۲۲۵/۷) 


زنزونو روو ددژپژډغدغغ تت 


ګاس(سس!س)ې|ټس۲چ۲۳١کد‎ 


څ: أخرج ها بوداود فی السان ۷٧‏ رقم ا حديث ۳ والترمذی فی 1/٥٥‏ رقم ا حلدیث ٤٢۹۱‏ 


باب بیان الخمر و وعيد شاربها 


۸» 

دخمرو تعريف او د څکلووالا دپاره وعيد 
.خمریعنی شراب دهغه څیزنوم دی چې دهغې په استعمال سره نشه اومستی پيدا شي که هغه د 
انګورو دشیرې په شکل کې وي یاد بل کوم څیز شېره وي. خمر د انګورو یا دبل څیز دهغه شیرې 
نوم دی چې دهغې په استعمال سره نشه اومستي پيداکیږي. .(کذافي القاموس) 
دا تعریف زیات بهتر دی ځکه چې دا ټول قسمونه خمرته شامل دي صرف د انګورو د شېرې پورې 
خاص کول مناسب نه دي. ها داضروري ده چې د کومې ميوې نه شراب جوړولی شي په هغه شېره کې 
سکراو نشه موجود وي که هغه د کهجورو نه جوړه شوې وي يا دشاتو نه جوړه شي يا د جوارونه 
وېستلی شي یا دبل څه مادې نه وېستلی شي. .الخمرماخأمرالعقل ددې عموم فائده به داوي چې په 
عربو کې او څاصکر په مدينه منوره کې دانګورو شراب شاذ | و نادرملاویږي» په دې وجه دشرابو 
حکم په ټولو ميوو کې عام کول پکاردي. داحنافو په کتابون وکې د شرابو تعریف داشان لیکلی 
شوی دی: الخمروه الع من ماء العدپ اذا غلا واشتد وقذف بالزبد( مظاهرحق ۶۴۵/۳) 
یعنې شراب دانګورو دهغه کچه شیرې نوم دی چې سخته او ټېنګه شي اوپه هغې باندې زګ راشي 
احناف دخمرو تعريف لره دانګورو سره په دې وجه خاص کوي چې ددې قطعي حرامې ميادې يو 
متعین حقيقت موجودیدل پکارذي. اهل لغفت هم دې ته د خاصو شرابو اود خاص رس نوم ورکړی 
دی ددې عارض د وجې نه یې شراب دانګورو سره خاص کړل ورنه تخصیص نشته دی. 
خمر او دحرامو مشروباتو سوه : چه کوم څیزونه نشه راوستونکي دي ددې څلور لوی قسمونه 
دي:() اول قسم خو شراب دي دا د انګورو وغيره نه داسې جوړيږي چې د انګورو کچه شېره راوباسي او 
څه لوښی کې یې کیږدي څه ورځې پس هغه ټینګه شي بیایې وخوټکوي او هغه نشه کونکی جوړ شي. 
.دې ته خمر وايې .را جح قول دادی چې په دې باندې زګ راتلل شرط نه دی دا شراب دي او په نص 
قطعی سره حرا م دي. ددې لږ هم حرام دي او ډیر هم حرام دي» دچاپه دې کې اختلاف نشته دی دا 
دمنشیاتو جرړه! واصل دی. .نورمنشيات ددې تابع دي په دې کې د نشې ځتلو یا نه ختلو ئید نشته 
دی بلکهمطِلفًا حرام او موجب دحد دی او دا نجس العين دی.( مظاهرحق : ۶۴۵/۳) 
(۳) دويم قسم هغه دی چ چې دانګورو شیره په اور باندې معمولي غوندې پخه کړی شي او بیا 


محفوظ کړی شي دې ته په عربي کې باق او فارسۍ کې باده وایې؛ او چې دې مادې لره زیاته 


(توضيحات پښتوش مشصوة) سروب باب بیان الخمرووعيد شاربها ) 


رنه شی څلورمه حصه وسوزي او درې حصې پاتې شي نو دې ته طلا وایې دا هم حرام دیا دې 
يل هم ناجائز دي ها په دې کې حد نافذولو دپاره دنشې ختل شرط دی. ( مظاهرحق : ۶۴۵/۳) 
رم دريم قم نَقي القمر دی چې هغې ته عصیرالرطب هم وایې او سکر هم ددې نوم دی دا د لندو 
ىمورو هغه شیره ده چې ټینګه شي او په دې کې زګ پيدا شي ددې څکل حرام دي خو د حد لګولو 
رپاره نشه ختل شرط دی دنشې ختلو نه بغیر به حد نه قائمیږي. ( مظاهرحق : ۶۴۵/۳) 

څلورم قم لمع الزبیب دی دې ته عصیرالزبیب هم وايې دا د وسکو هغه شیره ده چې دا زیاتو 
ايخودلو سره خټکیږی هم او زګ پرې هم راځي ددې څکل حرام دي خخو دحد قائمولو دپآره د نشې 
ختل شرط دی دنشې تلو نه بغیر به حد نه قائمیږي. د امام ابوحليفه رحمه الله په نزدپه دې څلورو 
تسمونو کې اذا غلا واشند و قذف بألزبد شرط دی یعنې د زګ راتللو شرط هرقسم کې ضروري 
دی. خو صاحبين د زګ راتللو شرط صرف په خمر کې ضروری ګڼي باقی دریو قسمونو کې زګ 
راتلل ضروری نه دی صرف غلیان او جوش کافي دی.( مظاهرحق : ۶۴۵/۳) 

ورانیذه او د ورو مشرويانو هکم : دلته څلور قسمه نور مشروبات هم دي. () اول لبيل القمر دی 
دا دکجورو نه د جوړ شوې هغه مشروب نوم دی کوم ته چې معمولی غُوندې جوش ورکړۍ شوی 
وي او په دې کې نشه نه وي. (۳) دويم خليط دی یعنی کشمش (وسکو) او کجورو لره ملاوولو 


سو لږشان جوش یې ورکړو او شربت کشیدیې کړو. (۳) درم بتع دی په باء او تاء باندې زیر دی دا 

دهغه نبیذ نوم دی چې دغنمووريشو:شاتو او جوارو وغیره په اوبوکې اچولوسره معمولي 

غوندې جوش ورکولو سره عرق ترې جوړولی شي. ( مظاهرحق : ۶۴۶/۳) 

(۳) څلورم مثلث دی یعنی عرق انګورو لره دومره پاخه کړی شي چې ددې دوه حصې ختمې شي او 

یوه حصة د مشروب په صورت کې باقي پاتې شي. ددې څلورو مشروباتو حکم دادی چې کچيرې 
ددې په ډیر مقدار استعمالو لو سره نشه راځي نوددې د لږمقدار استعمالول هم حرام دي او که په 

ډيرمقدا رکې نشه نه وي نو لږ اوډير دواړه حلال دي. دا د جمهورو مسلک دی. او چونکهامام ‏ 
محمد رحمه الله هم د جمهورو سره دی لهذا د محققينو احنافو دتحقيق مطابق فتوی په دې قول 

باندې ده اګرچې امام ابو حنيفه رحمه الله فرمایې چې کچيرې ددې څيزونو لږمقدار لره په عبادك 

باندې دقوي کیدو د پاره استعمال کړی شي نو دا جائز دی اګرچې ددې په ډير مقدار کې نشه وی 

مګر فتوی په دې قول باندې نه ده. ( مظاهرحق : ۶۴۶/۳) 


توضيحات پښتو شرح مشصوة اس ۵۴ء۶) ) پاب بیان الخغمرو وعید شاريها 
الفرض اصل څیز نشه او سکر دی کچیرې نشه په څه مشروب کې وي یا په وښو کې وي یا د کومې 
ونې په شیره کې وي یا په تمباکو کې وي یا شرابو او بنګو کې وي ټول حرام دي. نشه کوونکو 
څیزون کې بنګ افيم او بعضې جرړې بوټي دي. دغه شان تمباکو هم ناجائزدي څنګه چې صاحب د 
درمختار لیکلم دي. او شاه عبدالعزیز رحمه الله چیلم څکل مکروه تحریمی لیکلی دی ځکه په دې 
څیزونو سره په بدن کې فتور او سستي پيداکیږي. اوپه حديث کې اوس ددې حکم راتلونکی دی چې 
وگ مفتریعنی هر سستي راوستونکی څیز حرام دی» دا تفصيل صاحب د مظاهرحق رحمه الله لیکلی دی 
ماخو د يرې دوجې نه لږوليکلو باقی مې پريخوستلو هلته یې اوګورئ. (مظاهر حق ٣۳ص )٧٧۳‏ 
زه خو پخپله نسوار سګریټ او تمباکو او پان لره قطعًا نه خوښو او نه د يو عالم دين دپاره دا شیان 
خوښوم خو زماڅه حيثيت دی. علماءماپورې مذاق وکړي اګر چې د سعو دي عرب علماء دې 
څیزونو ته حرام وایې ا وکله چې د رمختار هم حرام لیکلې دي که تفصیل کې لاړ شې نو په تفې کې به 
ډیر څه ملاو شي. په مدينه منوره کې يو علمی شخصیت حضرت مولاناعبدالوحید عبدالملک 
دامت برکاتهم د سګریټ په حرمت باندې يوه ښه رساله لیکلې ده چې په هغې کې يې د تمباکو نه 
جوړ شوې څیزونو په حرمت باندې ښه په تفصيل سره کلام کړی دی الله تعالی دې دهغه په ژوند کې 
برکت واچوي اګر چې بعضې علماءدتمباکو څکلو ته حرام نه وایې خو ددې په کراهت باندې دټولو 
اتفاق دی که کچیرې کراهت تنزیهی هم ومنلی شي نوپه دې باندې په اصرار سره بيابه هم دا مسله 
خطرناک حدته رسي؛ راتلونکي دحدیث نمبر ۱۹ لاندې ښه تفصيل راروان دی چې ال تعالی 
دماشُوم خوله دمور په خيټه کې ددې ټولو ګند ګونه په دې وجه پاکه ساتي چې په دې خولې سره به 
دا ماشوم زما نوم اخلي» اوس چې کله لوی شو په خپل اغتيار کې راغې نو ده پخپله خپله غوله 
بدبوداره کړه دا څومره نامناسبه خبره ده چا څه ښه ويلې دي. 
ار بار بیو ځم رن پګ وناب 
نوز نام و کفت مال بب اول است 

الْقَصْل الأول 


هُرَيَْةَ عَئ رِسول الله صَلی الله عَلَيّهِ وَسَلّهَ قال:'لَْنْه 


سح 


دنبی يهلا نه نقل کوي چې نبی عَالَاع و فرمايل" شراب ددې دوه 


لو یح : الخمر من هأتین : چونکهاکثر او ډیر ځل شراب د انګورو او کجورو نه جوړيږي په دې 
وجهنبی عليه السلام دې طرف ته اشاره وکړه په دې کې حصر کول مقصو د نه دی بلکه صرف دا 
خودل مقصود دی چې مسکر همدادی.( المرقات ۲۲۶/۷) 


"دشرابو حرمت نازل شوی دی او 
تغريه ابر وي من حَنسة لَفْيَاءٍ: اليب مر وَلِْْطَةٍ والشمير والسل 
شراب دپنځو څیزونو نه جوړیږي یعنی انګورونه کهجورونه:غنمونه» وربشو نه اوشٌاتو نه او 
والخمر تا خامر العقل" بَوَاۀ اليُقَارِي صَحبع" 
توضييح : وهي من خسمة اشيًء: دا پنځه څیزونه یې بطور شهرت ذکر کړل که نه نو شراب د نورو 
څیزونو نه او په نورو طریقو هم حاصلیږی همد ا وجه ده چې ددې حديث پ هآخري الفاظ و کې حضرت 


عمررضی الله عنه نهایت عموم طرف ته اشاره وکړه چې والځمر ماخأمر العقل یعنی شراب خو د 
هر هغه نشه کونکي څیز نوم دی چې عقل لره خمیره کولو سره پټوي. دا د شرابو بهترين تعريف دی 
اګرچې دفقهاء عظامو اجتهاذی بحثونه دلته موجود دي.( المرقات ۲۲۶/۷) 


() أخرجه مسلم فی صحیحه ۳/۱٥٣١‏ رقم ا محديث ۱۳-٥٨٩١‏ وأبوداود فی السنن ٨۸/؛‏ رقم ا حدیث ۳١۷۸‏ والترمذی فی ۳٢۳/؛‏ رقم 
ا حدیث ۱٧۷١‏ والنسائی فی ۸/٩٩٩‏ رقم ا محدیث ۵٧٥٥‏ وابن ماجه فی ۲/١١١١‏ رقم ا عدیث ۳۳۷٣‏ وا مد السند۹٧٧/.‏ 

(0 أخرجه البخاری فی صحیحه ٥/٨٥١‏ رقم ا لحمديث ٨٨٥‏ ومسلم ئی )/٢٣٣)‏ رقم ا حدیث )۳٣-٣٠۳۲(‏ وابوداود فی السنن ١/٧۸‏ رقم 
ا حديث ۳۹۲۹ والنسافی فی ۸/٥٥٩‏ رقم ا حىدیث ٠٥٥٥‏ 


اش قَههٍ عرائه ریځ" 
نشه راولي حرام دی. (بخاری ومسلم) 


وټ. .4 دلته دباء په زیر سره او دتاء په سکون سره دی خو دا لنظ د پاء ٠‏ اوتاء په زبر سره هم لوستلی 


شوی دی په اوبو کې شات ملاوولو ره په أور اخودل او چې وش ورکړی شي دا بتع دی. 
وو . راب کي هغه به په جنت ک 


يْ بي 


(0 أخرجه البخاری فی صحيحه ٥/٥٣٣‏ رقم ا حدیث ٠٥٥٥‏ 


ومسلم بنحوه فی صحيحه ۳/١٣١١‏ رقم ا لحدیث )۰ )۷-٠‏ 


(") أخرجه البخاری فی صحيحه ١١/١١‏ رقم ا لدی ۹ ومسلم قی ۳/٥٣٣٣‏ رقم ا حمدیث )٣۷-۰١۱(‏ وأخرجه أبوداود فی اسان ٠/۸‏ 


ښيح : يدمنهاً: دهميشه هميشه دپاره چې کوم سړی شراب څکي هغه ته مډمي خمر وایې دا د 
داسې سړې دپاره ګویا خاص صفت او خصوصی تعارف دی. په احادیثو کې باربار دا لفظ د باب 
افعال نه راغلی دی . (المرقات )۲۳٢۰/۷‏ 

لر يشربهاً: ددې مطلب دادی چې هغه سړي په دنیا کې شراب کل حلال ګل او حرامو لره حلال ګټل 
کر دی. په دې وجه دا سړی مرتد کيدو سره دائمی دوزځي جوړشو نو په دوزځ کې شراب چيرته ‌دي؟ یادا 
چې په اوله کې به ده ته شراب نه ملاویږي څو دسزا خوړلو نه پس چې کله جنت ته لاړشي نو بيا به ورته 
ملاویږي. یامطلب دادی چې دې سړې ته به په جنت کې ددې نعمت خو اهش نه وي نو نه به‌یې څکي. . 

وغد 


و 


قن شیابپ 


مُدا لِمَّئْ كَشْرِبْ لْسَْرِ آن 


الْكَبَالِ». قَالُوا: ٨‏ 
څکي هغه باندې به طينة الخبال څکولی شي. صحابو تَمَينڅ عرض وکړو چې اى دالله رسوله! 


() أخرجه مسلم فی صحيحه ١/٥٣٥‏ رقم ا لحدیت )۷٣۳-۲۰۰۳(‏ وأخرج البخاری شطره التانی فی صحيحه ١١‏ رقم ا حدیث ۵٥٥٧٥‏ وأخرجه 
ایضاالترمنی فی السنن )/۲٥٤‏ رقم ا حعدیث ٥٨٨١‏ وابن ماجه فی ۲/١١١١‏ رقم ا محدیث ۳۳۷۳ 


باب بیان الخمر و وعید شاريها 


لت 05 


یچ وو أَفْلِ 582 
چې خبال هغه پیپ او وينه ده : د دوزځیانو د زځمونو نه بهیږي. (مسلم) 
توضيح : طينة الخبال : خبال د دوزځيانو وینه اوپیپ دی. یا دهغوی د بدنونو ځوله ده د طِينة 
مطلب کچیرې خیری واخستلی شي نوپه مفهوم پوهیدل به نور زیات آسان شي. الذرة جوارو ته 
وايې ددې نه هم شراب جوړيږي . المژر په میم باندې زیردی او زاء باندې سکون دی .( لرقات )۲٢۲۸‏ 


راو اوپوون تد موړواو مته 


-- 


َقَالً: ِد 3 وَاحِلٍ صٌّ حِدَة» . بَوَاۀ هلم 

وې ثرمایل ‏ چې (کچيري نبيدذ جوړول دي نو) د دې نه د هريو نه د هريو نه ځانله ځانله نيیذ جوړ کړئ. 
کهجورو ته وائی او سر دکچه کهجورو په معنی سره دی. زهو دا هغه کهجورو ته وائی چې 
پخیدو ته نزدې کیدو په وجه په مختلفو رنګونو سره بدلیږی. دکچه او پخو کهجورو ممانعت په 
دې وجه دی چې نبیذ جوړولو و الا ته اندازه نه کیږی او پخې کهجورې به په شرابو سره بدلې شوې 


(') أخرجه مسلم ی صحيحه ۳/۱٣٣٣‏ رقم ا حدیث ۷۲/۲۰۰۲ والنسائی فی السنن ۸/۳٢٣۷‏ رقم ا حدیث ٢۷٣٥‏ وا مدق المسند ۳/۳٣‏ 
(") أخرجه البخاری فی صحيحه ٧/٧۷‏ رقم ا حدیث ٢٥٥٥‏ ومسلم فی ۳/۱٣٣١‏ رقم الدیث )۲٢-۱۹٩۸(‏ وأبوداود فی الستن ٠/٠٤٤‏ 
رقم ا محدیث ۳٧۰٣‏ والنسائی فی ۸/٨٨٨‏ رقم ا حدیث ٥٥٥٥‏ وابن ماجه فی ٥٥٨/٢٥‏ رقم ا حدیث ۳۳۹۷. 


ري او هغه تر اوسه پورې دکچو په انتظار کې وي. ځکه چې پخې کهجورې دخپل مزاج په اعتبار 
ره زر متاثره کیږی اوس به دپخو کهجورو ګډوالی په دې مخلوط نبیذ کې راشي چې دهغې 
. استعمال ناجائز دی په دې وجه اختلاط منع کړی شوی دی. د امام مالک رحمه الله په نزد ددې 
حديث د وجې نه محض دا اختلاط منع دی او ددې استعمال منع دی اګرچې په دې کې سکر نه وي» 
غو جمهور فقهاء فرمائی چې دا اختلاط او ددې نه جوړشوې نبیذ به هغه وخت ناجائز وي چې په 


دې کې نشه راشي ګني نه.(المرقات )۲٣۲/۷‏ 

آیا دشرابو نه سر گه جوړول جانر دي؟ 
)من أْي لنَّيئ صل اپه عَليْه صطَسَلَمَ 
او حضرت انس بَعَلفُکناراوي دی چې نبی کريم صَأَنَّاعِ دس نهتیوس وکړی شو چې که سُرا 
يو لْخَبْر ََُْ طَلَافَکل: ده. ئم یح" 
اوپیازوغیرهاچولو سره )ددې نه سرکه جوړه کړی شي نو هغه حلال دی او که‌نه؟ نبی اَلَو فرمايلنه. 
تو بیج : ينځ ځلا: یعنی په شرابو کې مالګه او پياز وغیره ملاوولوسره سرکه جوړه کړی شي نو 
آياددې سرکې استعمالول جائز دي او که نه؟ په دې کې دفقهاؤ اختلاف دی: ‏ : 
دفقباأ اختلاف امام شافعی رحمه الله فرمائی چې کچیرې دڅه څیز په ملاوولو سره ترې سرکه 
جوړه کړی شوه نو دهغې استعمالول جائز نه دی دا اوس هم سرکه نه ده بلکه د نجس شرابو په حکم 
کې دی ها که پخپله په نمر وغیره کې ايخودلو سره ترې سرکه جوړه شي نو اوس دا شراب پاتې ته 
شو اوس ددې استعمال جائز دی آئمه احناف فرمائی چې ده څیز په ملاوولو سره دشرابو نه سرکه 
جوړول یو مکروه فعل دی خو سرکه جوړولو نه پس هغه شراب پاتې نه شو اوس ځو دا سرکه ده 
اوسرکه حلاله ده ددې استعمال جائز دی. 


وس 
3 سپُل 


۰ 
8:5 


۵لال : شوافعو د مذکوره حديث نه استدلال کړی دی.احنافو د نعھ الادام الڅل والااحدیث نه 
استدلال کړی دی چې اوس شراب نه دي بلکه سرکه ده دغه شان بيهقی کې حديث دی چې 
خیرځلکھ ځل خم رکم . (المرقات )۲٣٢۲/۷‏ 


جواپ : شوائعو د زیربحث حديث نه استدلال کړی دی احناف ددې دا جواب ورکوي چې د شرابو 


( أخرجه مسلم فی صحیحه ۳/٢٧٣٣‏ رقم ا محمدیث )۱١-۱۹۸۳(‏ والقرمذی قی الستن ۳/٨٣٣‏ رقم ا محدیث ۱۳۹٢‏ والداری فی ۲/٥٥٨‏ رقم 
ا حدت ٥‏ وأ مدق المسند٣٣۲/۳‏ 1 


نه د تبدیل شوې سرکې ممانعت هغه وخت دی هرکله چې په ابتداء کې د شرابو نه دنفرت ورکولو 
دپاره لوښو لره هم منع کړی شوې وو چې هې نه چې شيطان د شرابو د خوند او د دې وسوسې 
دوباره ييا په زړه کې وانه چوي په دې وجه د شرابو نه تبديل شوې سرکې ممانعت هم شوی دی ګنی 
کله چې دشرابو ماهیت تبديل کړی شو او سکر اونشه ځتمه شوه نو بیا د ممانعت وجه نشته دی. 
بهرحال که په دې ظاهری حدیث باندې کوم کس عمل کول وغواړي نو په دې کې څه باک نشته دی. 
او نه ددې د معارضې څه ضرورت شته دی. 


شراب دوا نه ده بلکه بيماري ده 
الْعَضْرِيَْ 


که 
ان 


َلَكَنَهُ دَاغه. رَوَاۀ مُسَلْئ"' 
(پخپله یوه) بيماری ده. (مسلم) 

قوضيیح : نه ليس بډواء : اکثرو علماو د دوا په طور د شرابو استعمالول منع کړې دي. بعضې علماء 
وائی چې که طبیب حاذق اوماهروي او نیک اوصالح وي او هغه مشوره درکړي چې ددې مرض علاج 
دشرابو نه علاوه په بل څیزکې نشته دی نوپه دې صورت کې به دمجبورۍ په د رجه کې استعمالول مباح 
وي. باقی نبی عليه السلام چې کوم فرمایلې دي چې شراب بیماری ده نوداحقيقت دی چې بیماری ده 
مګر په ظاهری طور باندې په دې کې عارضی هيجان او چستي راځي چې علاج نه صرف عارضی 
هیجان دی او دې عارضی فائدې ته په قرآن کې ومنافع لتاس ویلی شوی دی. (المرقات ۷٧‏ 


(') أخرجه مسلم فی صحيحه ١٢١٢٣۳‏ رقم ا حدیث )۱١-۱۹۸١(‏ والداری فی /١٥١‏ رقم ا لحديث ٥١٠٢‏ وا حمدق امسند ٤/٣٣‏ 


77٢‏ و پبودد د "|د 
الْقَصْل الِقَايِ 
عب الله بي عبر 5ل: کل 


توو وې تَُعناراوي دی 


َسُولٌ الله صِّ الله عَلَيهِ وَسلم: «مَنْ 

چې رسول کريم مَؤاشَِِاِ و فرمايل چې کوم سړی (په 
قريډه لَْْةِ غه يَفبَل له ۀ علة أُټيين عباع 
اول شراب وڅکي (او توبهنه کوي)نوالل تعالی به تملويښت ورو پور دهغه مونځ نه بلوي» 


َن اب اب الله َلَيِْ. . کا عاد 


وزيا ارو نه ولو هک مر کل سک روایت 
- په چ - 8 


() أخوجه الترمذی قی السنن )/٢٥٢‏ رقم ا حدیث ۱۸٨۴‏ وا همد قی السنده۳/؟ 


باب بیان الخمر و وعيد شا 
باب بے ريها 


دعبدالله بن عمر نه نمل کړی دی. 


توضیح: اربعين صباًځاً : د شرابو اثردی چې څلويښتو ورځو پورې مونځ قبول نه دی خو مونځ کول 
به ضروري وي. مونځ چونکه ام العبادات دی او شراب ام الخبائث دی په دې وجه دشرابو اثر په 
مونځ باندې پریوځي او کله چې مونځ چې د افضل عباداتو نه دی قبول نه شي نو نور عبادات به په 
طریق اولی سره نه قبلیږي.( المرقات ۲۳۳/۷) 

لم يقب الله : يعنی په څلورم ځل با الله تعالی دده توبه نه قبلوي. علماء فرمائی چې د نبی عليه 
السلام دا فرمان چې دهغه توبه به نه قبلیږی دا په زجر اوتوبیخ او تفلیظ اوتشدیدباندې محمول 
دی ګني توبه کول د دابة الارض د خروج او شروق المشرق من المغرب پورې جاري اومقبول ده. بیا 
هم اصل حقِيقت دادی چې کوم سړی باربار شراب څکي نو دشرابو دنحوست د وجې نه به ددهدتوبې 
توفیق نه نصیب کیږي» همدا مطلب شو چې دهغه توبه به نه گبلیږي. ( المرقات )۲٣۳٣/۷‏ 

غه راوستونکی څيیز په لږمقدار ک 


سیو دوه 


اوحضرت جابر تعن نه روایت دی چې نبی ولت وفرمايل ‏ 
٩‏ حم ۶ "" ٠‏ ّ‫ : 
فَقَِيهُ حَرَائه. بَواۀ اليْمِذِيُ وََبُِدَاؤهِ وَابنْ مَاجَۀ!" 


اوحضرت عائشه ريه 
سر بِۀ الفوئ قَلَءْ الْكَفٍ مِۀ عحََائه. 


دولڅوږرو هور , څځ 6م 
بَوَاة اَحْمَل وَالمزي واو دَاوؤد" 


یو فرق (یعنی د اتو سیرو مقدار) نشه راولي دهۀ يوه ډکه لپه هم حرامه ده.(احمد .ترمذی.ابوداؤد) 


(0 اأخرجه النسائی فی السان ۸/١١٩‏ رقم ا حىدیث ٢٩٩٥٩٥‏ وابن ماجه فی ۰١٢۱/؟‏ رقم ا حديث ۷٧‏ والداری فی ١٥١/؟‏ رقم ا حعدیث ۲١۹٢‏ 
0 أخرجه أبوداوه ۸ رقم ا ححدیث ۳٢۸۱‏ الترمذی )/۲١۸‏ رقم ا حعدیث ٥‏ ابن ماجه ٥٥١١٢٢٢‏ رقم احعديث ۳٣٣۳‏ مسندا مد ۳/٣٣۴‏ 


(") أخرجه أبوداود فی السان )/١٩‏ رقم ا حدیث ۳٩۸۷‏ والترمدی قی ٥٥٢‏ 1 رقم ا حمدیث ۱۸٨١‏ واْ مد فی امسند ./۱١‏ 


باب بیان الخمر و وعید شاريها 


يح ؛الفرق: مثلاً دشرابو څه داسې قسم چې دهغې زیات مقدار نشه راولي خو په لږ مقدار 
کې نشه نه راولي نوددې مطلب دا نه دی چې ددې کم مقدار به جائز وي بلکه ددې کم مقدار به هم 
حرام وي البته دنشې نه ځتلو د وجې نه به حد نه نافذ کیږي. ګناه به وي دانسان دا فطرت دی چې 
هغه مخکې کوم څیز لره ډېر کم استعمالوي هغه لږ څیز انسان لره ډیر طرف ته راکاږي. لهذا ددې 
رکم مقدار نه ځان ساتل ضروري دي. فرق د شپاړسو پونډو یوه پيمانه باندې دفرق اطلاق کیږي د 
فرق په راء باندې فتحه اوسکون دواړه جائزدي. د مدینې والو د يوې پیمانې نوم دی چې په هغې 
کې درې صاعه يا شپا ړس رطله غله راځي دلته لږ اوډیر مقدار مراد دی . (المرقٌات ۲۳۴/۷) 

80 ی ره ه 

شراب دکومو څيزونو له جوړيږي 

(۳ صن التَعَْانِ شن تش ال: کال بَول الله صَلْ الله عَلَيْهِ مَسَلهَ: هن مِنْ الْحِنْطَةِ 
اوحضرت نعمان بن بشیر بََقّفعََُوائی چې نبی عَيَالتَو فرمايل چ د غنمو هم شراب وي؛ د 


ّ‫ اد اع َّ‫ 1 لص - ال 0 َّ‫ الْحَےَ کنها| 
ون الشيير خَمْرا مَمِن الب خُبرا وین الزييب خَمْرَاوَمِن الْعَسَلِ خُمْرًا». 


خَْمًا 


ّ‫ سا 4 رل« سوه ۱١‏ ره ۶ با ٤‏ سر َّ‫ 
بَواۀ التژمذي وَأبردَاوهِ وَابْنْ مَاجۀ وکا الِقُرْمِذِي: كَدَا عحَريت ریګ" 


0 أخرجه أبودارد فی السنن ٨٨/؛‏ رقم امحدیث ۳٩۷٣‏ والترمذی فی الان ۴٧۳/ا‏ رقم ا حدیث ۱۸۷۴ وابن ماجه فی ١١١١/؟‏ رقم : ٤٢٧٢‏ 


ضیح : انه ليټيم : دصحابی مطلب دا وو چې دا د وړ وکي ماشوم او يتیم مال دی دې لره څنګه 


ضائع کړم نبی يل وفرمايل اهريقوه خامخایې تویولوسره توی کړه ځکه چې دا مال محفو ظ نه 
دی واجب الحفاظت نه دی بلکه واجب الاهانت دی. (المرقات ۲٣٢/٢‏ 


() أخرجه الترمذی فی السنن ۳/٣٩٣٥‏ رقم ا حعدیث ۱۳٣١‏ وا مد ف ا مسند ٣‏ ۳/۳. 
(") أخرجه الترمذی فی السنن ۳/٨٣٣‏ رقم ا حمدیث ۱۳۹۳ وروایة أبی داود أخرجها فی السنن ۸۴/؛ رقم ا حدیث ٩٣٧۰‏ 


مُسكِرِ ومقتر. روا أَبُوتَاؤد (صَحِیحم" 
٢ ۰.‏ ته چې شه راوستونکاؤمفتروي.(برداؤد) ٢٢٠۰۰‏ | 
ویج : ومفکر : په نهايه د ابن کثیرکې يې لیکلې دي چې مفتر هرهغه څیز ته وایې چې دهغې په 
څکلو سره دماغ او زړه باندې ګرمي ځوره شي او د اندامونو په سردار کې ضعف اوفتور او 
کمزوري پیداشي. (المرقات )۲۳٢/٢‏ 

. قاموس کې دي فکر جسمه فتو را لالت مفاصله وضعف یعنی بدن او دبدن جوړ چې په کوم څیز سره 
ضعیف او کمزوری اوسست شي هغه مفتر دی.ددې تعریف پيش نظر مفتر کې نسوار» سګریټ» 
تمباکو والاپان او نور څیزونه داخل دي چې په هغې کې تمباکو اوبنګ یا افيم شامل وي په حدیث 
کې دې لره حرام ګرځول شوی دی صاحب درمختار او د صاحب تنویرالابصار تحقیق هم د ادی چې 
دا څیزونه مکروه تحريمي نه دي بلکه حرام دي چنانچه د تنویر الابصار او د درېحتار عبارت داسې 
دی:ویحرهم اکل البنج والحشیشة وهي ورق القنب والافیون لاله مفسن للعقل. ویصد عن 
ذکرالله ولقل مس المع وغيره ان س قال بحل البنج والحشیشة فهر زندیق مبترع بل قال لجم 
الد الزاهدي انه یکفر ويباح قتله (درمحتارج٠‏ ص )۶٢٣‏ 
ثؤ ههه : بنګ.تمباکواو افیم خوړل حرام دي ځکه چې دا څیزونه عقل لره خرابوي او د الله تعالی 
ذکر لره منع کوي اؤ چاچې بنګ او حشیشو ته جائز ویلې دي هغه مبتدح او زندیق دی بلکه نجم . 
الدین زاهدي ویلې دي چې هغه کافرشو ددې قتل جائز دی. 
ثم قال شیخناً النجھ والتتن (التمباک) الډی حدث وکان حدوثه بدمشق ق سنة خمس عشرة 
بعد الالف ٥٠٠١‏ هجرۍ يد شاربه | نه لايسکر وان سلھ له فاآله متر وهو حرام. 
لحدیث احبدعن ام سلبة قالت نهۍ رسول الله صل الله علیه وسلم عن کل مسکر وم کر وقال 


مه : 1 ٧ . ٢‏ : 7 . 5 
() أخرجه أبوداود ئی السان ١/٠٩‏ رقم ا محدیت ٩١۸٢‏ و مد فی السند ۹/٣٩٩‏ رقم ا لحدیث ٤١٣٣‏ اخرجه ابوداود ی السنن )/۸٨‏ رقم 
ا محديث: ۳١٣۳‏ امد قی السند ۴ 1/۴۳. 


باب بیان الخمر ووعید شاربها 


لیس مس الکبآثر تنأو له المرة والمرتین (۳ مغ نمي وي الامر عنه حرم قطگٌاً (۳) عل ان استعماله 
ربا اضر بالبډن ( ")عم الاصرار عليه کبيرةکساثر الکبآثر. (درمحتار ج ص) 
ترجمه : بیا زمونږ شیځ نجم الدین زاهدي ویلې دي چې د تمباکو نومې څیز چې د مشق ۰۱۵/ هجري 
کې ایجادشوی دی ددې استعمالولو والاااګرچه دا دعوی کوي چې په دې کې سکر نشته دا دعوی 
کچیرې ومنلی شي مګر دا تمباکو ددې وجې نه حرا م دي چې دا په بدن کې سستي راولي مفتر دي. 
او د حضرت ام سلمه تَيّْتَا په روایت کې هر مسکر او هرمفتر لره منع ګرځول شوی دی او کله چې 
دملک سربراه یا اولی الامر دې لره منع کړي بياخودا قطعي حرام دی ددې سره سره په دې وجه هم 
حرام دی چې دا دبدن او صحت دپاره ضرري دی او که چیرې دا وړه ګناه هم وي بيا هم په دې باندې 
اصرار کولو سره کبيره جوړیږی. صاحب درمختار په عبارت سره ددې څیزونو حرمت یا مکروه 
تحریمی کیدل واضح کیږی د سعودی عرب دعلماو فتوی هم داسې ده د علماءاحنافو د سرخيل 
علامه ابن عابدین شامی رحمه الله د درمختار د عبارتونو نه ښه تائید کیږی. او بعضې يې رد 
فرمایلې دي. او پخپله دده رجحان هم دې طرف ته دی چې دتمباکو استعمال مکروه تنزیهی دی 
خو هغوی د خارجی مفاسدو دوجې نه دې څیزونو لره حرام هم لیکلې دی چې بعضې علماء د دې 
څیزونو د حرمت قائل دي او بعضو مباخ یا مکروه تنزیهی وایې. دوی دچيلم او سګريټو په 
باره کې د شرح وهبانيه نه دا شعرهم نقل کړی دی . 
ويمثع ص بيغ ال خآن وشربه 
وشاربه ق الصوھ لاشک يفطر 

علامه شامی رحمه الله د څیزونه خارجی مفاسدو کې د شامل کيدو دوجې حرام ګرځولې دي. فرمایې: 
وام مأاینضم اليهاً من البحرماّت فلاشبهة ئ تحريمه (شامی ج٠٠‏ ص۵۰) په در مختار کې د بلګو 
مَعلو دوه شعرونه داسې دي: 

وافتوا بتحريم الحشیش وحرقه 

وتطلیقي محتش لزجر وقژروا 

لبائتعه العادیب والفسق اثبتوا 

وزندقه للیستحل وحررا 
يعلی علماؤ خاشخاش او بنګ استعمالول او سوزولو سره دڅکلو دحرمت فتوی ورکړې ده او بطور 


زيريې دحشیش نه مدهوش سړي د طلاق واقع کیدو حکم ورکړی دی او هغوی د حشيشو د خرڅونک , 
,زا او دفسق اوتادیب حکم ورکړی دې او دې لره دحلال ګټلو والايې زندیق ليکلی دی. 

رهرحال دحل او حرمت مسله چې په هغې حرمت ته ترجیح ورکولی شي ماصرف څو خبرې نقل کړې 
دي دې دپاره چې علماو او عوامو په مخکې دا خبره راشي چې دتمباکو معامله د و مره ساده نه ده 
علامه طیبی رحمه الله فرمائی ولا یبعد ان يستدل عل تحريو البنج والشعشاء ولحوهباً مماً پفتر 
ویزیل العقل لان العلة وش ازالة العقل مطر دة فيهاً (المرقات ۲۳۸/۷ الکاشف )۲۱۲/٢‏ 

.ترجمه : اوسګریټ څکل او ددې اخستل او څرڅول دې منع کړی شي او که چیرې په روژه کې يې 
سګریټ وڅکل نو يقيتًٌا روژه به یې ماته شي. 

دشراب څکلو په هیڅ حال کې هم اجازت نشته دی 


هتن لړ 


() أخرجه أبوداود فی السنن ٩۹‏ رقم ا حدیث ۳ وأمدفق السند ۰/۴۳۴ 


باب بیان الخمرو وعید شاربها 


عنړو اع ال عَل الله عليه تلو نی عَن الْكَمِ 
نبی قَليَهالتَلع دشرابو څکلو او د جوارۍ کولو 


کس عَرَاه» . بَوَاة بو تاؤه 0 
لوضیح : کوبه: رد اوشطرنج ته وايې دغه شان نقار او د باجو اتو ته هم کوبه وايي .الغپيرام: 
داد حبشو جوړشوي د یو شرابو نوم دی په افريقي ملکونو کې د ژوا رو پیداوار ډېر زیات دی هغه 
خلق چې دمکئ (جوارو) نه کوم شراب تياروي هغې ته غبيراء وائی( المرقات )۲۳٢٢۷‏ 

شرابي به جنت ته نه داخلیږی 


() أخرجه ابوداود فی السنن ٨٩/؛‏ رقم ا حدیث ۳٣۸۰‏ 
! () أخوجه النسائی قی السن ۸/۳٣۸‏ رقم ا حدیث ٢٢٥٥‏ والداری فی ۲/۱٥١‏ رقم ا حعدیث ۲۰۹٢‏ ومد فی السند .۲۰٢‏ 


٤)‏ ۶۶8 باب پيیان الغمرووعید شاریها 


و : ولاقمار جواري کونکي ته قمار وې د موجوده زمانې په اعتبار سره هر هغه لوبه چې په هغې 
,طرفينو دطرف په ټلو بایللو باندې شرط ايخودلی شوی وي هغه ټولې لوبې په جوارۍ کې داخلې 
ری.(المرقات ۲۳٢/۷‏ 

ولا ولډ ژلية : ولد زنا چونکه د پلار دترییت نه محرومه وي دمنحوسې نطفې بد اثر په ده کې وي په عام 
طور باندې لوفر وي د بدکرداره مور په غیږ کې يې پرورش موندلی وي لهذا هغه د ظاهري او باطنی 
ترييت نه ملاويدو په وجه سره هرقسم لوفرۍ او دبدو کې مبتلا کیږی په دې وجه دجنت نه محروم کیږی. 
بعضې علماو دې حديث ته ضعیف ویلی دی ځکه چې دقواعدو د شریعت سره په ظاهره متعارض دی. 
ځکه چې د وړوکي ماشوم څه قصور دی بعضو ويلې دي چې په دې سره ددې بچي په زناکار پلار باندې 
تعریض مقصود دی چې دداسې بچي دپیدايش سبب جوړشو.(المرقات ))٧۷٧‏ 

پا صلانناته له کاو ساد تت سری 


۳ 


لْجَاَِِيَةِ 


() أخرجه امد فق السند ٥/٢٢۸‏ 


باب بیان الخمرو وعید شاربها 


توضيح : المعازف : ددې نه مراد باجې.ډول.ډولکي؛نقاره تاشه. طبله.طنبوره» ستار»سارنګي او 
دغه شان نور دګانو بجانو آلات دي. مزامیر ددې نه چنګ اورباب شهنائی او شپیلئ او دغه شان 
څیزونه مراد دي د ساز سره لوبه اوریدل حرام دي او بغير دساز نه اوریدل جائز دي په شرط ددې چې 
زنانه او امارد (بې ګیرې هلکان) نه وي. (المرقات ۲۴۰/۷) 

الصلپ : صلیب نه دی دعيسائیانو قومی نشان او مقدس مذهبی او قومی علامه مراد ده چې نن 
صبا د ريډکراس په نشان سره هرځای کې ښکاره دی. 
دسح 


وَالَْاقُ وَلنْزَيُف ادي يُقَۀ ف لَْهِ الخبک'. 5 أحَْدُ 8 
| مورپلا زنافرماني وکړي او دريم هغه ديوث چې په اهل اوعیال کې ناپاکی پیداکړی. (احمد .نسائی) 
تو ضیح : العاق : ددې نه نافرمانه اولادمراد دی په نافرمانۍ سره اولادپخپله عاق کیږی په ژبې 
سره د اعلان ضرورت نشته نه داشتهار ورکولو ضرورت دی (والدیوث) دا هغه سړی دی چې 
د خپلې ښځې په باره کې ښه پوهه وي چې هغه بد چلنه ده او هغه منع کوي نه بلکه سترګې پرې پټوي 
او خاموش تماشه کونکی جوړشوی وي په حديت کې دهغه همدا تعریف راغلی دی ګویا چې د 
هه بدۍ لرهيږي نمي نو په ونځ هوي( المرقات ٣٣١٢١‏ 


(') أخرجه امد فی امسند ۲/۱١١‏ 


اچهټته خسص)- ري سيو رمک 


ومصډق السحر " رَوَاةً أَحمد!' 


شراب څکل دبت پرسټئ په شان دی 
وي اڼي عَباي 05: 05 ئول اه مَل الله عَليْهِ وَلَمَ 


وثن». وواه وروی ابُن اه عَن أَي هُرَيُرة" وَالْكْقَقاْ 


() أخرجه امد فی امسند ٢/٩٣٩‏ 

() أُخرجه امد فی السند ۷٧۷١‏ 

() أخرجه ابن ماجه فی السنن ۲/۱۱١۰‏ رقم ا حدیث ٥٩٣٣١‏ 
٢‏ روا البيهقی ئی الشعب الايمان ٠/١‏ رقم ا حىدیث ۰٠٥٥٥‏ 
( أخرجه النساث ق السنن ۸/١٣٣‏ رقم ا محعدیث ۰٠۹٢٩۳‏ 


کتاپ| أْمَأَة وَالْقَصََاء 
د امارت او قضا ان 

قال الله تعل : رالزیی ان مکناهھ في |لار ض اقمو الصلوة واا ال زکوةوامرو بالمعرو ذ و نهوا 

ع البنک رسورةالحج ٢!‏ . 

اماًرة د همزې په کسرې سره دی دباب سمع يسعع نه امراً وامارة د مضبوط کيدو او امیرجوړيدو په 
معنی سره دی. أو امارة دهمزې په ژبر سره دعلامې په معنی سره دی د لته دا مراد نه دی بلکه امارة 
بکسرة الهمزه مراد دی.(المرقات ۲۴۴/۷) : 

په اسلام کې د اسلامی ریاست تصور : اسلام یو کامل او مکمل دین دی حکومت اوامارت او 
امام مقروول او داسلامي ځلافت قيام داسلام حکم دی. ځکه چې د اسلام د زیات ترو احکاماتو 
براه راست هعلق دحکومت او امارت سره تړلی دی. دارنګه د اسلام ټول ګواعد اوقوانین اونظم 
اوضبط داسلام دخاص مزاج مطابق کیدل ضروري دي لهذا هیڅ یو مسلمان د اسلامی امارت 
دقيام د کوشش نه لاتعلقه کیدی نه شي. ځکه چې دفع د خصوماتو اوحفاظت د سراحداتو. 
دعیدینواوجمعو قيام»دبیت المال قيام دصدقاتو حصول» دمجاهدینو تياری او د جهاد مهمات.د 
۰ حجاجو کرامو د لارې امیت او امر بالمعروف او نهی عن المنکر»دمڅلوق خدا ضروري خدمات؛ 
او د تعليم اوتعلم شعبه جات او دقانون الهي دالله تعالی په زمکه باندې په عملی طور باندې 
ناد کول ټول په ټوله دحکومت سره تړلې دي په دې وجه ویلی شوې دي:الدين والامارة توأمآن 
یعنی دین او حکومت دوه جوړه وروڼه دي. دامام مقررول او دخلافت اسلاميه قيام دمسلمانانو او 
اسلام په اهمو قواعدو کې هغه اهمه قاعده ده چې دهغه تذکره په خاص طور زمونږ دعقائدو په 
کتابونو کې شوې ده. په شرح عقائد نسفی کې ددې معلو داسې لیکلډ شوې دي: ثم الاجماع علی 
ان نصب الامم واجب لقوله علیه السلام من مات ولم يعرف امام زمانه فقدمات ميتة جاهلیة 
ولان الامة قدجعلوا آهم المهمأت تصپ الامآم حق ق‌موا عل الډقن ولان کشيرا من الواچیآت 
الشرعية يتوقف عليه. ددې ټولو تصرفاتو باوجود نه شي ویلی کیدی چې دین اسلام ته دخلیفه 


اوبهت وتمچ ۹أشأ(ټممه) 


دعلافت دپاره داسلام دقواعد وپه رڼاکې اسلامی خاص طريقه يکارده مو نږجې کله د سلف صالحينو 
دشښکیلات مخې ته کیږدو نو مونږته به دتشکیل خلافت دپاره واضح درې طريقې ملاؤ شي. 


د نشگیل خلافت درې طريقې : () دتشکیل خلافت اوله طريقه داده چې د دین اسلام دټولو نه 
وفادار دټولو نه زیات ددې قواعدو او ضوابطو ماهراو دټولو نه زیات قربانی ورکونکی او دټولو 
نه زیات همدردئ ساتلو والا ته عام مسلمان مخې ته راولې او دهغه په لاس باندې به بیعت کولو 
سره په منصب امامت باندې مقٌرر کړی. حضرت ابوبکرصديق نََلقَّفُعَةُ دخلافت دانتخاب طريقه 
همداسې وه دټولو داتفاق سره دده د کمالاتو اوقربانئ اوخدماتو په بنيادباندې دهغه انتخاب وشو 
په دې باندې دصحابه کرامو ميا اجماع شوه بعضې علماو په نزد ددې اجماع منکر کافردی. 


(» دتشکیل دويمه طريقه داده چې موجوده خلیفه د خپل وفات په وخت چالره په خپله مقر کړي يایې 
خپل ولي عهد جوړکړي نود حضرت عمر بَِّقُ د غلافت تشکیيل همداسې وشو حضرت 
ابوبکرصديق تلع په خپل صوابديد باندې دغه شان تقرر وفرمايلو په يو سربند کاغذ باندې يې 
دحضرت عم رتَيعَكُ نوم وليکلو اوبيایې دټولو مسلمانانو نه مطالبه وکړه چې په دې بند کاغذ کې 
دچا نوم دی هغه ستاس و غليفه د یآیاتاسو به داومنئ ټولو اقرار وکړو چې منو به‌یې حضرت علی 
لن وفرمائیل چې منم یې.اګرچې په دې کې د حضرت عمر تَيِّقكُ نوم ليکلی شوی وي کله چې 
ښکاره کړی شو نو د حضرت عم ر َو نوم وو دغه شان هغه خليفه جوړشو. )٣(‏ دريمه طريقه داده 
چې دمسلمانانو داصحاب رایې خلقو یوه شورئ جوړه کړی شي او هغه شورئ چې چا لره د خلافت 
دپاره مقر رکړي او بیا دعوام اللاس نه په دې باندې بیعت واغلي حضرت عثمان تع په دې طرز 
باندې منتخب شو او دهغوی خلافت په دې طريقه باندې منعقد شو ځکه چې حضرت عم بََقِكة د 
زځمی کیدو له یس شپږ سړي تشکیل خلافت دپاره بطور شورئ مقرر کړل په هغوی کې حضرت 
عثمان بن عفان. حضرت علی. حضرت طلحه حضرت زبیر. حضرت عبدالرحمن بن عوف اوسعدبن 
ابی و قا صتَبَّمن شامل وو. هغوی د به دسيکورټی ګارډ پيره ولګوله او وې فرمايل چې کله 
پورې په دوی کې څوک منتخب نه شي نو ته دې خلقو لره بهر مه راپږيده. دا دتشکيل خلافت درې 
پاکیزهنمونې دي د کوم په ذریعې سره چې دغلفاء راشدينو دخلافتونر قيام په عمل کې راغلو. 

په اسلام کې دتشکيل خلافت څلورمه طريقه هم شته دی چې د باد شاهت ده |ګرچې دا طريقه 
منصوص نه ده خو ډیر زیات خلفاءد با شاهت په طريقه باندې منتخب کيدو سره راغلې دي په دې 
وجه دې ته بالکل ناجائز نه شي ویلی. دبنواميه په دور کې ددې طرز با شاهتونه‌وو بادشاهت د 


حکتاب الامارة والقتضاء 


ورائت په بنيادباندې قائم شوې حکومتونه وي. ددې طريقو نه علاوه جمهوريت هم دتشکيل 
حکومت دپاره یوه طريقه ده چې پکې د ووټونو په ذ ریعه سره یو سړی منتخبولی شي. دا د يهوديت 
او نصرانیت طريقه ده چې باعث دلعنت ده اقبال مرحوم ويلې دي: 

جور بیت اک ط رز حومت ‏ که بس ص 

بندول کو ناکرځ پس ول نی سرت 


بیا فرمایې: 
لال یادځاعی ب که جپوری تاش بو 
جداب»و ری سیاست ےه ور ال چنیزی 

بیا فرمایې: 
کريزاز طرز جوری لام په کارے څو 

1 که از مخ دو صد خر لر انا ے ‏ آیر 


حکیم الامت حضرت مولانا اشرف علی تهانوی رحمه الله د فاذا عزمت فت وکل الله په تفسیر کې 
فرمایې چې په د ېآيت کې د جمهوریت جرړې کټ شوې بیافرمایې جمهوری سلطنت هم څه سلطنت 
وي؟ دا خو صرف دماشومانو لوبه او دانګریزانو بدعت دی حضرت مفتي اعظم مفتي محمو د رحمه 
الله دې لره لعنت ګرځولی وو. . حضرت مولانایوسف لدهيانوی رحمه الله جمهوریت لره په صنم اکبر 
سره یاد کړوء کله چې د اسلام سره دتشکیل خلافت مستند طريقې موجود دي نوبياځو ډير دشرم 
خبره ده چې مونږ په تشکيل حکومت کې ديهود اد و نصاری مددګاران جوړشوۍ وو. 
دا څيزون‌یوځای شوې وو ددې نه مخکې بوت اوحکومت نه شو یوځای کيدی په دي مک 
دورکې عيسائیان پادریان د خپل اسټیټ په مخکې ځاورې شول يوې اوږدې مودې پورې د اسټیټ 
او کلیيا جګړه وه خو پادریانو بایلل په دې وجه هغوی د ګمنامۍ ګوټ ته لاړل او داسې په دې وجه 
وشوه چې دعيسايانو سره څه ژوندی دين نه ووشریعت نه وو په وهمونو او خرافاتو باندې قائم خلق 
وو په دې وجه باندې په کليا باندې | سښيټ غالب شواو دو اړه جدا جدا شول. په اسلام کې دا 
ن نه دی په دی وجه دا یو ژوندی اوآباد دین دی او دژوند په ټولو شعبوباندې حاوي دی او په 
اصلی حالت کې موجود دا دانسانن دټووشعبو ټول مسائل حل کوي دلته دعيساین او 


رعايا. فوج او نظم اوترتیب ټول داسلامی خلافت شعبې دي. 

اسلامدامن اواماناو خپل مینځ کې دمحبت او جوړ پیدا کولو والامذهب دی د نبی عَيّلتَم د 
کريمانه اخلاقو او دهغوی دمعندل تعليماتو بنيادي مزاج دادی چې نبی عَالتَةٍ دحاکم اومحکوم 
او دآمراوماموراو د دائن او مدیون په مینځ کې د توړ په ځای جوړ پیدا کړی دی دوی حاکم ته دعدل 
اوانصاف تعليم ورکړی دی او رعایایې دهرتکلیف د برداشت کولو ترغيب ورکړی دی دخپلوحقوقو 
دباوولو او دنورو دحقو قو د اداء کولو ترغيب یې ورکړی دی. غرض فریقینو ته يې ددې ذمه دارو 
ځانله ځځانله احساس ورکړی دی د کتاب الزکوة او کتاب الامارة په بابونو کې د شريعت دې تعليماتو 
لر ‌هرسړی په ښکاره طور باندې محسوسوي او دمعاشرې د اصلاح همدا بنيادي کاڼی دی چې هر 
سړی او هرې طبقې ته دهغوی د ذمه دارو احساس ورکړی شي دارنګه په اسلام کې څو حدود او څو 
سزاګانې دي باقی پوره نظام؛تقوی.د الله وېره. دیانت اوامانت او د يو بل دحقوقو لحاظ ساتلو 
باندې مبنی دی نوچیرته چې هم ا وکل ه هم مسلمانانو د يوبل سره دايشار او محبت او د حقوقو د 
ادائګئ معامله څه ده معاشره دامن اومحبت ځانګو جوړه شوه. او چیرته چې دې اصولو لره مات کړی 
شوهلته د فساد او بدامنۍ اوعداوت او دشمنۍ حکومت شو په منصب امامت باندې شاه اسماعیل 
شهيدرحمه الله کتاب لیکلې دي ما په اسلامی خلافت نو مې کتاب کې په تفصیل سره لیکلې دي او 
پهتشکیل خلافت باندې فتنه ارتداد نومې کتاب کې تفصیل سره لیکلې دي. 

تضاء او تاښی :ای هغه سړی وي کوم لره چې د وخت حاکم دعوام الناس د قضاء او معاملاتو د 
حل کولو دپاره مقرر کړي د اسلام په نظر کې اقتدار اعلی : الله تعالی په لاس کې دی او 
دمسلمانانو چې کوم حکومتونه یا خلافتونه دي دا صرف دا هم ددې اقتداراعلی د احکاماتو 
دتنفیذ دپاره مفرولی شي د اسلام په نظر کې پوره دنیا کې دمسلمانانو به هم یو خليفه کیدل پکار 
دي. دامام اوحاکم دپاره ضروري ده چې په هغه کې داحکاماتو د تنفیذقوت اوحوصله وي کچیرې 
داحکامو دتنفیذ قدرت نه وي نو هغه خليفه پخپله معزول کیږي. 

امام شافعی رحمه الله فرمایې چې کچیرې حاکم په فسق او فجور کې مبلا شي نو هغه به معزول 
کولی شي او همدا مسئله د قاضی هم ده خو امام ابوحنيفه رحمه الله فرمايې چې د فسق او فجور د 
وجې نه حاکم او قاضي لره نه شي معزول کولی ها کچیرې واضح کفر مځې ته راشي یا امام او قاضی 
مونځ پريږدي نو پيابه معزول کولی شي. ها که دابتداء نه قاضی اوامام فاسق وي نو احناف په دې 
صورت کې دشوافعو سره دی چې داسې فاسق او فاجر لره امام اوقاضی مقررکول جائز نه دي. 


اب الامارهة والقضاء 


الْفَصْل ‌الأول 
داسىر اطاعت دالله تعالی او دهغه درسول اطاعت دی 


ویرې.او دفانون الهی د روح او عدل اوانصاف نه غالي وي)نوددې په و جې سره به هغه سخ ت ګناهګاروي. 


لوضيیح : ,من يطع الامیر : دامیر نه دلته د نبی طََالتَل مقررکړی امير هم مراد اخستلی شي (اى امير) 
او مطلق امیر یعنی څوک حاکم ياد حاکم د طرف نه مقررکړی شوی امير هم مراد اخستلی شي لکه 
څوک سړی ديوې علاقې ګورنريا وزير دی يا په بل څه کار باندې مامور دی د لته د غیرسرکاري 


(') أخرجه البخاری فی صحيحه ۹/١١٩‏ رقم ا حدیث ٤٩١‏ ومسلم فی ۳/١٢١١‏ رقم ا حمدیث( )۳٣-٥٨٣١‏ والنسافی قی الستن ۷/٥٧٧‏ رقم 
ا حدیث ٢١١١‏ وابن ماجه فی ١/٥٩٩٢‏ رقم ا حديث ٨٨٨٢‏ واحمد فی السند ۲/٢٢٢‏ 


طکتاب الامارة والقتضاء 


نزيلیمونو او دجماعتونو امیر مراد نه‌دی. لکه تبلیغی جماعت یا د نورو جماعتونو امراء وي جوازپه 
غپله جوړولی شي او هغوی ته سرکاري حيثيت نه حاصليږي په دې وجه دهغې ت شرعی حيثیت هم نه 
وي؛ لهذا دهغه اطاعت یاعدم اطاعت باندې دباب الامارة حديتُونه چسپان کول مناسب نه دي ها 
دا ځانله خبره ده چې په خپل مینځ کې دنظم اوضبط دپاره او دترتیب سره د اداء کار دپاره اطاعت 
ضروري دی.(المرقات ۲۴۴/۷) 
په دې حدیث کې دعربو قبائلو لره دامیر اود اطاعت امیر دنظام سره متعارف کړی شو په عربو کې 
جونکه د قبائلی سم رواج وونو هغه خلق دامیر اوحاکم نه په ذهنی طور سره غیرمانوس او ویریدل 
ددې وېرې دختمولو دپاره نبی عَيّالمَلةُ وفرمايل چې د سرکاري امير اطاعت په حقيقت کې زما 
اطاعت دی ځکه چې ماهغه مقرر کړی دی. 
والماً الاماأم جَمة : دمسلمانانو د خليفه تبيه نبی عَيهالتَة د ډهال سره په دې وجه ورکړې ده چې 
څنګه ډهال د تورې ګوزار لره منع کوي او خپل ځان بچ کولی شي دغه شان د حاکم په ذريعه رعايا د 
دشمن نه بچ کیدی کیږي. لاق د واړ د مجهول صیغې دي.(المرقات ۲۴۴/۷) 

د مقرر کړی شوې امیر اطاعت ضروري دی 
۸ ِعَنْ َمٌ لْحْصَيْسِ قا کال بَسُول الله صِّ الله عَلَيْهِ وََلََا 
ین بَقَعََّاوايې چې نبی کريم مل 


حر ام ین 


کټ شوی غلام هم ستاسو حاکم جوړ کړی شي او هغه د الله تعالی دقانون مطابق په تاسو باندې 
بِيِتَاب الله فََسَْعُو له وَأَطيعُوا». َواۀ مُسلھ (صَحیع!' 

لوضیح ؛عبد حبشي یعلنی اګر چې هغه سړی يو سياه فا م غلام ولې نه‌وي تاسو اطاعت وکړئ. 

سوال ؛سوال دادی چې دغلام حکومت په اسلام کې جائزنه دی ځکه چې هغه په خپل ښکته سوچ 

سرذبه پوره قوم لره ښکته غورزوی نوبيا دلته يې دغلام حکومت لره څنګه تسليم کړی شوا ود 

اطاعت ترغيب یې ولې ورکړو؟ 


: ؟ 2 . 7 . - - 
0 أخرجه مسلم ق صحيحه ١/٤٤٤‏ رقم ا حديث )۳١٣-۱۳۹۸(‏ والترمذی فی السنن )/۱۸١‏ رقم ا حديث ۱۷۰١‏ والنسائۍ فی ۷/٥٧٧‏ رقم 
ا حدین ۴ وابن ماجه فی ١/٥٥٤٩‏ رقم ا حدیث ۸٨۹١‏ ومد ف السند ۹/۰٩‏ 


جواپ : ددې سوال یو جواب دادی چې داحبشي غلام په زبردستئ سره مسلط کړی شو په حکومت 
باندې قابض شو لکه په مصر کې کافور متغلب شوی وو په دې صورت کې کچيرې هغه د کتاب الله 
په رڼا کې خلقٌو لره چلوي نو دهغه د اطاعت نبی مالسا حکم ورکړی دی. ویم جواپ دادی چې 
داکلام په طور د فرض اوتقدیر دی چې فرض کړه کچیرې غلام هم په تاسو باندې بادشاه جوړ شي 
بيابه هم اطاعت کوئ نو دلته داطاعت ترغيب دی دغلام حکومت تسلیمول نه دي. 
دریم جواپ دادی چې دلته د امیر نه بادشاه مراد نه دی بلکه د بادشاه مقٌرر کړی شوی امیر او نائب 
مراد دی چې په یوه خاصه علاقه باندې امیر جوړکړی شوی وي. ( المرقات ۲۴۴/۷) 
مجدع: دباب تفعل نه داسم مفعول صیغه ده پوزه او غو ږ کټ شوی غلام نکټو دا لفظ زيات تر 
پوزه کټ شوی وي دهغه د پاره استعمالیږي. ( المرقات ۲۴۴/۷) 

شه الله عَلً الله عَلَيْهِ مََلَمَ 


توضيح : زپيبه ماجف مس العتب : دوسکو او انګورو وړې دانې ته وائی مراد ترې نه ذليل وحقير 
او کمتر غلام دی دا د اطاعت امیر تاکید دی د جوازاو عدم جواز خبره نه ده او دا شرط ملحوظ دی 
چې د کتاب الله په رڼا کې حکومت چلوي. ( المرقات ۲۴۴/۷) 

دغیرشرعی حاکم حکم مل واجب نه دی 


ووو 


او حضرت ابن عمر ََلتَفِعََهُ 


() أخرجه البخاری فی صحیحه ۱۳/١١١‏ رقم ا حىدیث ١١٧۴‏ وابن ماجه فی الستن ٥/٥٩٥‏ رقم ا حعدیث ۲٨٨۰‏ وا مد فی ا مسند ۳/١۱)‏ 


توضیحات پښتو شرح مشحكوة لسا و بب پا متا الامارة والقضاء 


ونسح: :اح ب وکره: : دامیر اوحاکم اطاعت په هرحالت کې واجب د ئ کن هغنه حکم د طبیعت موافق‌وي 
ياموافق نه وي په شرط ددې چې هغه حکم د شريعت موافق وي او که حاکم د شریعت خلاف حکم 
ورکوي نو په دې کې اطاعت نشته دی ها په دې صورت کې هم باوت جائزنه دی تردې چې دهغه کفر 
واضحونه ګوري مونځ پريخودل هم باوت دپاره کافي دی . لاطأعة لبخلوق في معصية الخالق. 
(المرقات ۲۴۶۰۲۴۷/۷) 

| هپون ځئ بي اپه عپۀ کل: کن يول له صل الله عَلَيْهِ وَسَلََْ 
. اوحضرت علی بََفِعَاوايي ح نبی صَؤللنَِِاِ وفرمايل د ځه دا حکم اطاعت او فرمانبرداري 
.. طاعَة عَعْصِيَتٍ ۸ الاعَةُ قْ الْغُرود» رمُتّقَعَل" 


بستاسود احکاماتواطاعتکوو 


دېاموروعهد وکړو مونږبدستاسو هدایات يد توجه سر واورو اوهرقسمه‌حالاتو 


() أخوجبۍ البخاری ۱۳/٣١١‏ رقم ا حدیث ١١٧٧‏ ومسلم فی ۳/٢١٩٩‏ رقم ا حدیث (۳۸-۱۸۳۹) وأخرجه أبوداود فی السنن ۳/٣۳‏ رقم ا حدیث ٩٩۲١‏ 
والترمذی فی السان ٢/۱۸۴‏ رقم ا محدیث ۷ ٠‏ والنسائی فی ۷/۱٧۰‏ رقم ا مىدیث ۹ ۰ وابن ماجه فی ۲/٩٨٩٤‏ رقم ٨٨٨٢‏ وأ مد ف امسند ۱۷/. 
0 أخرجه البخاری فی صحيحه ۱۳/۴۳۳ رقم ا لديك ٧٧٧٧‏ ومسلم فی ۳/٢٢٣١‏ رقم ا حدیت )۳٣-٨۸١١(‏ وابوداود السنن ۳/٣)‏ رقم 


ا حدی ٥‏ والنسافی فی ۷/٥٧٧‏ رقم ا حدیث ٤٢٠٢‏ رقم ا حدیث ۹۹۰۴ 


لير ولَْنْقَط 

دتنګئ او سختئ حالاتو کې هم او د آسانئ او خوشخالئ په آئنده زمانه کې هم د خوشُحالئ په مو قع هم اودناخوښۍ 
أّنْ : نُقا الْأَمْرَ 

په حالت کې هم او که په مونږ باندې ترجيح راکړی شي (نومونږبه صبرکوو)مونږ به امر دهغه ځای نه نه اوباسو 

ءَ ََ 1 , سا : گ 


مونږ چې کله په ژبه باندې 


دا 
ال د 
‫ 
سا 


اَمْنَهُ 


توضیح : پایعنا : دلته دا لفظ د بیعت په ځای دمعاهدې په معنی د استعمال شوی دی ای عا هد ا. 
(المرقات ۲۴۷/۷) 

السمع: د حاکم او امیر خبرې د اوریدلو په معنی سره دی. والطأاعة دحاکم او امیر ارشاد شوې کلام 
باندې عمل کول او ددې دمنلو دپاره والطاعة لفظ راغلی دی. العسر والیسریعنې د مع او 
تنګۍ په دواړو حالتونو کې یې داطاعت حکم ورکړی دی(المرقات ۲۴۷/۷) : 

المنشطدا لفظ د نشاط نه دی دخوشحالۍ دپاره استعماليږ ي دا صيغه یا مصدرمیمی په معنی د 
نشاط دی او یا ظرف زمان دی یعنی دخوشالۍ او نشاط په وخت هم اطاعت وکړې. يا دا صیغه د 
ظرف مکان دپاره ده یعنی د خوشحالۍ او نشاط په مقام کې هم اطاعت دی. (المرقات ۲۴۷/۷) 
والمکره د اصيغ هم یامصدرمیمی دهیعنی ناخوشئ کې یادظرف زمان عين ناغوښۍ په وختاو زمانه کې 


() أخرجه البخاری فی ۱۳/۱۹١۲‏ رقم امحديث ۷۲۰۰ ومسلم فی ۳/٣٩۹‏ رقم ا محدیث )٢۴-٠٧٧١(‏ وأخرجه النسائی قی السنن ۷/۱٨۸‏ رقم 
ا حدیث ١١١١‏ وابن ماجه في ٤٥٧٤/؟‏ رقم ا حدیث ۴۸۹۹ ومالک ق الؤطاً ٥‏ رقم الحمدیث ٥‏ فی کتاب الجهاد واهمد فی السند)٣/.‏ 


اب الامارة والقضاء 


مل ثرة عليتاً اثرة کې همزه او تاء و ناء باندې زبر دی دا د ايثار نه د ترجيح په معنی سره دی مطلب داد 

نږ ونبی لت سره داعهدهم وکړو چې کچیرې په مونږ انصارو باندې بل چالره د امورخلافت 
رامارت او اعطا اموال اومناصبو کې ترجیح ورکړی شوه نو مونږ به صبر کو | او دصبر اوتحمل لمن به 
رلاس نه نه پریږدو٠‏ .لی عَيَِاصَعْ انصارو ته فرمایلې وو چې زما نه پس به تاسوسره ترجحیحی سلوک 
کولی شي تاسوصبر کوئ نودا پیشن ګوئي پوره شوه او دخلافت اموروکې انصارمخې ته رانغلل 
اوهغوی هم چې دخپل خوږ پيغمبرسره کومه معاهده کړې وه په ښکلې طريقې سره یې سرته 
ورسوله. فرضي الله عنهم وعن جميع الصحابة . (المرقات ۲۴۷/۷) (وعل ان لانتازع) ددې 
مطلب دادی چې مونږ به دخلافت اوامارت د امورو په ځواهش کې دچاخلاف دبغاوت جنډا اوچته 
نه کړو چې څوک حاکم په مونږ باندې مقر کړی شو مونږ به دهغه اطاعت کوو نو انصارو په دې 
جګړو کې قطمًَا حصه وانخستله چې هغه وخت راوچتې شوې وې. (المرقات ۲۴۷/۷) 
لا ان تروا فر بواحاد کفر بواح مطلب دادی چې تاسو کله ښکاره کفر ووينئ نو يیادې کافر لره د 
منصب امامت نه معزول کړئ ګني نو په احادي يو کې ترک صلوة لره هم دکفر بواح په درجه کې 

شمارکړی شوی دی لهذا چې کوم حاکم دمونځونو ائامتاء واهتمام نه کوي او په ملک کې دنا 
الصلوة نه رائج کوي دده معزول کول ضروري دي. ملاعلی قاری رحمه الله په مرقات کې ليکلي دي: 
ولوطراْعليه الکفر | نعزل وکل الوترک اقم الصلو 5 والدعاء اليها وکا البدعة (مرقات جلد ٧۷ص‏ ۲۰۱) 
د بدعت نه مراد بد عت مکفره دی کفر بواح کې د اهم راځي چې يو حاکم د الله تعالی احکام او دهغه 
قرآن لره معطل کړي او دهغې په ځای دانسان وضع کړی شوې قوانين نافذ کړي لکه چې ددې وخت 
په دنیاکې دمسلمانانو دحکومتونو د باچاهانو حال دی. قال الله تعال رومن لم يحکم بماً انزل 
الله فاو لک هم الکافرون). (المرقات ۲۴۷/۷) 

فرمانبرداري د طاقت او استطاعت په قدر 

سف اي غُتر سر هتو ري الله عَنْهُا ال: نُنَ اا َايَفما رشول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ 
واي چې موږ بت کول د نس لت په لس باندې نی ددې 


وړو ره 
صّ الَبْع وَالطَاعَة . يَقولُ 


خبر ې وعدهم وکوله) مونربهستاهدايات يمو جمسرهاورواو (ستاسو داحکامو)اطاعت به‌کوونونبی نو فرمايل 


۴ 


. مات ميعَة جعاوليةه.ه متفی 
و(دتوبي نه بغي يه دې حالت کې )مرشو نو هغ مرګ به دجاهليټوالو د مرګ شانوي. (بخاری وسلم) 
توضيح يفارق الجماعة: مطلب دادی چې کوم سړ د امام اوامير د اطاعت نه مخ واړوي او د 
مسلمانانودمنظم جماعت نه جداوالی اختياروي او دټولو مسلمانانو د اتحاد خلاف ملاتړی او بيا د 
توبې نه بغیر هم په دې حالت کې مړ شي نوګويا چې داسړی د جاهلیت د زمانې دخلقو په شان مړ شو 
چونکه د جاهلیت خلق د څ هآسماني دين ماتحت نه وو په دې رجه هغوی دهر امیر ن هآزاد او خودسره وو 
او په اتحادي صورت کې يې په ښکاره دبيزارئ اعلان کوو او که چيرې اسلامی امير داسلامی 
احکاماتو په موجودګئ کې یوسړی داسې خودسره او دشرمجموعه جوړه شي او ييا مړشی نو هغه 
دجاهلیت په مرګ باندې به مري ددې حدي نه مسلمانانوته داتفاق اواتحاد درس ورکولی شی. ميعة . 
په میم باندې زیر دی دا صيغه دحالت او کیفیت دييانولو د پاره راځي. اي هیشة وحالة جاهلی ة ید د ده 
لفظهم داسې دی.( المرقات ۲۵۰/۷) 1 


جداشُوْ| 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱۳/۱٣١‏ رقم ا حديث ٠‏ ومسلم فی ۳/٤٤١١‏ رقم ا محعدیث )٢٠٩-۱۸۹١(‏ والنسائی ق السان .۷/۱٥٢‏ 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱۳/٣١١‏ رقم ا ححديث ۳٣‏ ومسلم فی ٧٧١١‏ رقم ا ححدیث (١١۸٨-هه)‏ والداری ق السنن ١/١٣٣‏ رقم 
ا محدیث ٥٥٥٢‏ وأ مد قی السنده۳۷. : 


هُرَيَةَ بي الله عَْهُ قَلً: مت رِسُولً الله صَل الله عَليه جَسَلََ َقول: 


يتعاقی من هُؤمِنها 


- 


(یعنی زما به لاره باند دتلونکو نه نه دې) او نه زما هغه سره څه تعلق شته دی. (مسلم) 


وه : رأیة عمیة: : ته وائی اوعميه کې په عین باندې زیر دی او پیش هم جائز دی او په میم 
یح : رای عمية: رایه جهنډې په کې په عین ؛ - 0-۸-۳ 
باندې شد دی دجنډې لاندې جنګ یې وکړو چې دهغې حق اوباطل کیدل معلوم نه‌وي. ( المرقات ۲۵۰/۷) 


0 أخرجه مسلم فی صحيحه ۳/٢٧١١‏ رقم ا حعديث )٨٣٥-۱۸٨۸(‏ والنسافی فی السنن ۷/۱٧۳‏ رقم ا حدیث ١١١١‏ وابن ماجه فی ۲/۱٣٣۴‏ رقم 


ا حديك ٩٩٣۸‏ وا مد قی السند ۲/٣٢٣‏ 


عکتاب الامارة والقضاء 


فلیس منأ : يعنی په دې شعبه کې هغه دمسلمانانو په طرز باندې نه دی دا مطلب نه دی چې دا 
سړی کافرشو. ( المرقات ۲۵۰/۷) : 
لايتحاشی: د تحأڅۍ نه دی یعنی د چا مومن دقتل یې څه پروا ونه کړه . (المرقات ۲۵۰/۷)لایقي د وف يي 
نه د ی وعده پوره کول. 

د مونځ پريخودونکي حاکم حم 

(. من عَؤفٍ ني هلل لْأْقَْيٍ عَن رشول الله صَل الله عَلَيْهِ يَمَلََقَالَ 


اوحضرت عوف بن مالک اسُجعی بَعَاد رسول کريم صندِِوسَن فل کړی دی چهنبی عَيالَلع و فرمايل 


پس سا 


الصُلاة 


فَليلْرَ ما ين مِنْ يَزِعَن يَدا مِن طََعَةٍ» . رَوَاۀ مُسلم رصَحِيح" 
ري نودد دد ې ګناه کار لربد ګڼل پکاردي. خو دهغه داطاعت‌او فرمانبردارۍ نه دست برداره کیدل نه دي پکار 
يح :لما اقأموافيکم الصلوة: یعنې کومه پورې چې يو حاکم پخپله مونځ کوي او نورو لره په 
اټامت صلوة باندې آماده کوي نو د نورو ګناهونو په وجه سره د هغه خلاف د باوت اعلان او 
تری وفا جائزنه دي خو که هغه پخپله مونځ کول پريږدي او نظام صلوة يې هم قائم نه کړو نو د 
داسې حاکم نافرماني او د هغه داطاعت نه وتلو سره هغه لره معزول کول ضروري دی په دې وجه 
چې مونځ ددین سن ده او دکفر او ايمان په مینځ کې دمسلمان امتیازي نښه ده کچیرې یو حاکم 
دمونځ سره بې وفائي کوي او د هغه نه مخ اړوي نو دداسې حاکم سره وفاداري هم جائز نه ده» نن 
صبا مسلمانان حکمرانان ټول ددې حدیث په مقابله کې دي دعوامو باوت ضروري دی خو د 
عوامو د زړه او دماغو نه هم دمونځ اهمیت وتلی دی الامآشاء الله. (المرقات ۲۵۲/۷) 


مَعْصِيَةٍ الله وَلَا 


وا 


لهذا د فستخف قومه فأطاعوه : په د رجه کې ټول غافل پراته دي. 
دحاکم په بې لاره کيدو باندې د هغه رل ده مسلمان يوه دمه واري ده 

ومن او سه قلك: ىن ئول الله صَل له َلَيْهِ وَسَلَم ون 

او حضرت ام سلمه بَبََهَاوائی : رسول کريم صَألّنَِِلِ وفرمايل دا 


نَفَاتِ ,۰ ؟ 


0 أخرجه مسلم فی صحیحه ۳/٢٣٣‏ رقم الحدیث )٢٩-٥٨٨٥١(‏ والدارۍ قی ۲/٢٧۷‏ رقم ا حدیث ٧٧٢۷‏ وا مدق السنه۹/1. 


توضیح : تعرفون وتشگرون : عنې ددې حاکمانو بعضې کارونه خو ښه‌وي. خو بعضې ښه نه‌وي 
نو تاسو ښه وپیژنئ اوهغه خوښوئ اوندو لره په نه خوښولو سره ترې انکار کوئ.(المرقات. 
کړې وی او په ژبه باندې ئې ښه منع کړې وی. (المرقات ۲۵۳/۷) فقد برق یعنی مداهنت او نفاق 
نه بچ شو (المرقات ۲۵۳/۷) 

ومن کر ه یعنی چاچه په ژبه یا لاس سره منع خو نه کړو او هغه په هغې باندې قادر نه شو او هغه دې لره 
په زړه کش بد اوګن ړلو( المرقات ۲۵۳/۷) 

فقدسلھ یعلی دهغه سره د شرکت د وبال نه بچ شو.(المرقات ۲۵۳/۷) 

من رغي: یعنې په زړه سره دهغه يدو کارونولره خوښ کړل. (المرقات ۲۵۳/۷) 

وتي یعنی په دې ګناه کې دهغه سره شو . (المرقات ۲۵۳/۷) 

اقلانقا تلهم یمنی دهغه سره بغير د وسلې نه جنګ مه کوئ چې ښه دهغه ترديد وکړئاو جګړه : 
وکړئ دایو توجيه ده دويمه توح ه داده چې آیا هغه قتل کړو . (المرقات ۲۵۳/۷) 

مأصل اد خو صر ن دمرنځ کولو ذکر راغلو په باقی رواياتوکې دمونځ قائمولو الفاظ دي یعنی 
پحبله به یې کوي او نورو باىدې به یې هم کوي. (المرقات ۲۵۳/۷) 

ای من کر دا د خضې. اوبان د رف نه دمجمل کلام تفسیر دی او هغه مجمل کلمات کوم يو دي نو شیخ 
عبدا نحل محداث دهلوی, حمدالله فرمائی چې داتفسير ومن | نکر فد سلم دپاره دی او ملاعلی قاری 


() أخرجه ملم فیص صحيحه ۳/١٢۸١‏ رقم ا محدیث )٣۳-٨٨١٨١(‏ وأبوداود فی السنن ١/١٥٩‏ رقم ا لحديث ٧٧٤٤‏ والترمذی فی ١/٥٨٤‏ 
رقم ا حدیث .٩٩٣۵‏ 


( و ضيحات پښتو شرح مشحوة) م1 سکتاب الامارة والقضاء 


ره ال ‌وائی چې دا تفسیرد سابقه دو جملو دی یعنی فص الکراو وم نکر ه الځ. (المرقات ۲۵۳/۷) 
و دو : حق اد هف 


بې يم وفرمايل تاسو د هغه حاکمانوحق اداء کړئ او خپل حق د الله تعالی نه وغواړئ. (بخاری ومسلم) 
توضیح :ثرة: دحکومت امورو کې زه خپل ځان سره ترجیحی سلوک مومم. ( المرقات ۲۵۵/۷) 


واموٌا تذگرونها یعنی ډېر زيات افعال به ووينئ کومو لره چې به تاسو نه خوښوئ. (المرقات 
۵۷) 


حقهم یعنی دهغه | طاعت چې په تاسو لازم دی دا د هوی حق دی هغه پوره کړئ. حقگمیعنی خپل 
حق دالل تعالی نه وغواړئ چې هغه مال غنیمت مهيا کړي ستاسو حق په دې صورت کې به تاسو ته ملاؤ 
شي. (المرقات ۲۵۵/۷) 

( تن ول يځ 2۹ ځبر قال: ال سل مال سپ اپل الله لول 


: لا - څ - . |). 
نه سوال وکړو او وى ويل ا ئ دالنه‌رسوله!دد په حقله زمونږدپار «ستاس وڅه هدايت دی کله په مونږباندې دا 


١‏ أُخرجه البخاری فی صحیحه ٥٨١١‏ رقم ا معديث ۷٠٥٧‏ ومسلم فی ۳/١٣٣٣‏ رقم احمدیث ))٥١-١٨١(‏ وأخرجه الترمذی فی السنن 


۱/٢۳۳ ومد فی امسند‎ ١١۹۰ رقم ا حدیث‎ ۳٣ 


صکتاب الامارة والقتضاء 


َلَمِلصَلمُ وۀ 


جَاهلتَةً». 


مسا 


د ُخرجه مسلم فی صحيحه ٤١١٣٣‏ رقم ا حدیث )٨٨-۱٥٥(‏ وأ مد فی امسند )/١٥١(‏ 


بلکادم یم حا د مت زي ت یط وه مايزبی سیو 


نسُوسْهُمُ لْألّيِياء ٧0‏ 


عَبَا استرعأه) متفق علیه صَحِيځ ١"‏ 
توضیح : تسوسهم الالبياء د باب نصر نه تسوس دسیاست نه دی مراد حکومت او ولايت دی چې 
په‌هغې سره دمملکت امور سنبالول دي. ملاعلی قاری دسیاست تعریف داسې کړی دی. 
والسياسة القياھ عل الشئ بمایصلحه: یعنی د اصلاح دپاره د څه څیز سنبالول او دهغې نګراني کول 
ددې جملې نه معلومه شوه چې د ديني سیاست د ټولو نه زيات مستحق په هغه زمانه کې انبياء 
علیهم السلام وو او نن صبا زمونږ په زمانه کې علما ءدي. ځکه چې دڅه څیز ديني او دنيوی اصلاح 
دعلماؤ نه سيوا بل څوک نه شي کولی ها چې کوم سیاست چې په دروغو او منافقت باندې قائموي 
دهفې ماهرین دتيادار دي. (المرقات ۲۵۷/۷) 
واله لالبي بعدي : دا جمله په واضح طور باندې دلالت کوي چې نبی عَبَءالتَلاةُ نه پس بل څوک نبی 


() ْخوجه البخاری قی ٥‏ رقم ا محدیث ١١٥٣‏ ومسلم فی ۳/٢١١‏ رقم ا حدیث )٤٢-٥٨٨١(‏ و حمدق السند۷٢٩/‏ . 


کناب الامارة والقضاء 


نشته دی پاقی عيسی يهلا کله چې راشی نو هغه به ديو امتی په حیثیت سره راځي اګرچې هغه 
به‌نیی وي خو حيثیت به یې د یو امتی وي. 

دويم جواب دادی چې نبی اَل د بعد نفی وفرمايله او حضرت عیسی حطَلَوالتَلَاة خو دنبی 
اَم نه مخکې نبی جوړ شوی وو. (المرقات ۲۵۷/۷) 

فِيکرون : ملاعلی قاری رحمه الله فرمائی چې په د دې لفظ په فاء باندې زبر دی او ثاء باندې پیش 
دی دکثرت په وجه سره چې کله غلبه کیږي نو ددې غلبې دپاره دا لفظ استعماليږي مراد کثُرت دی 
وې فرمایل په ثاء باندې زیر ويل غلط دی( المرقات ۲۵۷/۷) 

فماتامرناً: دا شرط د محذوف جواب دی اي اذاکثر الخلفآاء بعد وقغ التنازع فيماً بينهھ فماتأمرنا. ( 
المرقات ۲۵۷/۷) 


فوا: دا دامرصیغه ده وفی يفي ضرب يضرب نه د وفادارۍ په معنی سره دی يعنی پوره کړئ. ( 
المرقاث ۲۵۷/۷) 
الاول فالا ول : ددې مطلب دادی چې هغه کوم چې مخکې خلیفه جوړ شوی دی اوتاسو دهغه په لاس 
باندې ييعٌت کړی دی نو اوس دهغه په موجودګئ کې دهغه اطاعت په ‌نورو باندې مه کوئ. ( 
المرقات ۲۵۷/۷) 
اعطوهھ حقهم دا د فوا بیعة الاول فا لاول نه بدل دی یعنی د وفادارئ مطلب دادی چې دهغوی 
حقوق چې د اطاعت او خدمت متعلق دي هغه هغوی ته پوره ورکړئ. ( المرقات ۲۵۷/۷) 
عماً اس ترهم یعنی په کوم څيز باندې اللتعالی هغه لره راعی؛نګران او والي جو ړ کړی دی الله 
تعالی به د هغه نه ددې تپوس کوي.(المرقات ۲۵۷/۷)' 

دامارات اسلاميه خلاف يفاوت کولووالاواجب الفتل دی 
۵ وعن 1 سَويل ئال: قل 


رول الله عَلی الله عَليهِ مَسَلََ: قا بريعً يکليفتيي 
رسول کريم صَأالَعنِِِوِفرمايل کله د دوو ځلیفه ګانو 


0 


فاقِملوا لاخرو منهبا». 
بیعت وکړی شي نوپه دوی کې کوم روستو دی هغه قٌتل کړئ. (مسلم) 


(') أخرجه مسلم ئی صحيحه ۳/١٣۸۰‏ رقم ا محدیث )۱-۱۸٨١(‏ 


صکتاب الامارة والقضاء 


و فيیځ : مطلب دادی چې کله یو خليفه موجود دی او دمسلمانانو دکارونو په صحيح طريقه باندې 
, اسلام په رڼا کې چلوي او دويم کس پاڅي د کرسئ خواهش کې د مسلمانانو اجتماعي صورت لره 
ټوټې ټوټې غواړي او دخلافت اعلان کولو سره بیعت اخستل شروع کوي نو په تاسو لازم دي چې 
هغه قتل کړئ ځکه چې هغه د لل د حکم او مملکت اسلامی باغی دی دهغه سزا همداده چې که هغه 
د بفاوت نه منع نه شي نو هغه تل کړئ که هغه څوک هم وي. ددې نه د مخکې حديث مفهوم هم دغه 
شان دی. او ددې نه روستو د راتلونکي حديث مطلب هم داسې دی. 

ددې حديت نه دجمهوریت چې په حقيقت کې د يهوديت عيسائیت لعنت دی جرړه یې کټ شوه» 
دارنګه ددې نه معلومه شوه چې دمسلمانانو په پوره دنيا کې یوخليفه کیدل پکار دي. ها کچيرې 
انتظام کول مشکل وي او یوه علاقه دبلې علاقې نه لرې وي نو بيا ګنجائش شته دی ما په اسلامی 
خلافت نو می کتاب کې ددې تفصیل لیکلی دی.(المرقات ۲۵۸/۷) 


1 
سَيعُتُ رَسُولً الله 


٢ ‫َِ‏ ها 7 ٢‏ غا 
کش جييڅ فاضربوه 


او ضيح :نه : د ضمیر شان دپاره دی( المرقات ۲۵۸/۷) 

هنات وهنأت ها باندې زبر دی او په نون باندې هم زبر دی يوبل پسې او مسلسل شر او فساد ته وائۍ 
یعنی نزدې به د حکومت حاصلولو دپاره نوې فتنې ښکاره شي. (المرقات ۷) 

وشي جمیع حال دادی چې امت متحد اومتفق وي او داسړی په اتفاقی امر کې انتشار پیدا کوي.( 
المرقات ۲۵۸/۷) کان من کان یعنی که هغه د اشرافو نه وي یا صاحب تعليم وي يا څه قریبي 
رشت ه داروي هغه په توره داسې ووهئ چې دهغه نه دوړې وځیژي څنګه چې هغه امت ټوټې ټوټې 


( أخرجه مسلم قی الصحیح ۳/١٧٧٣‏ رقم ا حديث )٨٥-۱۸٨١(‏ وأخرجه أبوداود فی السنن ١/٥٥٤‏ رقم ا حمدیث )۷٧۴‏ امد فی 
السند .)/١١٣‏ 


ماب الامارة والقتضاء 


کول غوښتل په دې وجه د امت اتحاد دفرد په حيثیت او شخصيت باندې مقدم دی. چا ویلې دي: 


ې غه نظ دت اتکادے می وحدت بو فیاعسس ے ددالپهام مک الیاد 
ودس تک تقات کس په قوت ویازو لی یس پک کام هال عتګء کراواو 
چا ویلې دي 


فرو چک ریل مت ے تا کښل موی دياش ښاوربی رون در یاچت کی 

سغت یل له طَل للپه عَلَيْهِ مَسَلهَ يَْل 
ما د رسول الله مَنعَِِِ نه دا فرمان واوریدلو چې کوم سړی 

». م. : نک 8 ‪‫ ها ّ‫ّ‫ 8 
ئي أَانَم مَمُرْنَم جييع عل مَجُل وَأاحِل 
تاسو ته راشي حال داد یتاسو دټولو (نه مخکې)په‌یو سړي باندې متفق وئ اوپه‌یو خليفه باندې متحد وئاو هغه 
ئي آن يَفُقَ عَصَانَهُ أَؤ يُغرق جات فَُتلَک. بوا مر َحیح" 
مات ‌کړي یا ستاسو اجتماعی تنظي کې تفرقه دا کولغواړي نوتاسو هغ قتلکړئ. (مسلم) 
لوضيح : يشق عصاکم : عصاء همسا (لانټئ) ته وائی او يشق شلولو او ماتولو ته وائی مراد 
دمسلمانانو جماعت پريخودل اوتلل دي. نو په همسا سره دمسلمانانو اجتماعی حيثیت طرف ته اشاره 

ده او شلولو (ماتولو) سره دې اننشار او تفریق او اختلاف طرف ته اشاره ده . (المرقات ۲۵۹/۷) 
اویفرق جمأعقکم ظاهري عبارت نه معلومیږی چې راوي ته شک شو چې نبی عَلَالَلاة کومه جمله 
ارشاد فرمایلې وه خو راجح داده چې دا دواړه جملې دنبی عَيّوِالتََة دی د اولې جملې د يشق 
عصاًکھ تعلق دمسلمانانو دنیاوی امورو سره دی یعنی چې کوم سړی دمسلمانانو په سیاسی 
طاقت خارجه او داخله پالیسئ کې سُوری پيدا کوي . او د دویمې جملې تعلق د مسلمانانو د دیني 
احکامو اومذهبی معاملاتو سره دی « داسړی په د فتنه پیدا کوي.(المرقات ۲۵۹/۷) 


او حضرت عرفجه رََدّفَُةِ وائی ح 


(0 أخرجه مسلم قی الصحیح ١/١٢٨١‏ رقم ا حدیث )۹۷۰-٨۸١٨١(‏ 


8 عنق الأآخر. - " مه ت۳ 2: 
لا پس چ والوزوئ. (مسلم) 
َو ضيح : صفقة يده: صفقة لاس په لاس باندې وهلو ا و ايخودلو ته ‌وائی او د سم او يیعت په وخت کې 


لاس پ لاس کې ورکولو سره معاهده اومعاقده کولی شي مراد ترې لاس په لاس کې ايخودل دي. ( 
المرقات ۲۶۰/۷) 


وثمرةقلبه: : د زړه د ثمرې نه مراد اخلاص دی. بعض علماو لیکلې دي چې صفقة يد نه مراد مال او 
ثمرة لب نه مراد پل اهل اوعیال یوځای کیدو سره بیعت کول دي .(المرقات ۲۶۰/۷) 


دحکومت او امارت طالب مه جوړیږه 
)من عَبْدٍِ الرَحي 47 سي سات تل لي ُِل الله عَلَ الله عَليهِ - 


توشیع:لاتسال الاما رة: داسلامی ځلافت او دجمهوریت په مصیبت کې هم دا بنيادي فرق دی چې د 
اسلامی خلافت د عهدو حاصلول د خدمت ذريعه وی او په جمهوریت کې ددې عهدو حاصلول د دنيا 
دګټې اسباب او ذرائع وی اوس چې کوم کار ددين د ترقئ او خورولو دپاره وي پههغې کې به ال تعالی 


0 أخرج مسلم فی صحيحه ٧١١)‏ رقم ا حدیت )۱٣-٨۸٨١(‏ وأخرجه النسافی فی السنن ۷/٥٧٧‏ رقم ا محدیث ١١١١‏ وان ماجه فی 
٢١ضم‏ رقم ا حديك ٩٩٣٣‏ وا مد ف السند ۱ .۲/۱١‏ 
() أضِبه البخاری فی ۳ رقم ا حمدیث ١١٧٩٧‏ وملم فی ١/١٤٥١‏ رقم ا حمدیث )۱۳-۱٥٩١(‏ وابوداود قی السنن ۳/٣٣٣‏ 


عکتاب الامارة والقضاء 


مدد کوي. ا وکله چې په خپل ځان باندې په اعتماد کولو سره دا عهدې ددنیا د ګټلو ذرائع جوړې شي نو 
دال تعالی مدد به شامل حال نه وي نو د کامیابئ په ځای به دناکامئ سره مخ شي. ( المرقات )۲۶١/۷‏ 
د حکومت د ملاویدو او تللو مثال 


وبنسټتا 


ء -. 


الفأطمة». بَوَاة البغاري رصَويح!" 
يُوضيیح : فتعم المرضعة : علامه مظهر رحمه الله فرمائی چې د عم او يس فاعل چې کله مؤٌنث 
وي نو د دواړه صیغې د مؤُنث هم راوړلی شې او د مذکر هم راوړلی شې د لته دنعم سره تاءدتانی نه 
ده او بمُست سره لګد لې ده دا دې طرف ته اشاره کړی شوې ده چې دا دواړه لغته دي او دواړه جائز 
دي نو په یوه صيغه کې یو لغت راوړلی شو او په دويمه صيغه کې دويم لغت راوړل شوی دی. 
وبٌست الفأَطمة : يعنی حکومت اوقیادت چې کله ملاویږي اوسړی کله صاحب اقتدار شي نو دا 
تیادت د شفیقې مور په شان په غیږ کې اخستلو سره دبدن پئ پرې څکولی شي او هغه ده لره پالي. 
خو کله چې دا حکومت او قيادت ناراضه شي نو دا د ظالمې مورپه شان دبچي په خوله کې مرچکی 
اچوي اوهغه دپیو نه پریکوي نوعقل مند سړي له پکاردي چې د داسې ناپائيداره څیز په طلب کې 
خپل وخت ضائع نه کړي دحکومت دتلو راتلو درې مرحلې آینده کې راروانې دي. ( المرقات 
0)۶۷ 


0 أخرجه البخاری فی صحيحه ٥٣/٣١١‏ رقم ا محدیث ۷١٧٧‏ والنسافی ئی ۸/٥٢٣‏ رقم ا حلدیث ٥۳٨٥‏ واد ئی السند ۸٢٢/؟‏ 


صکتاب الامارة والقضاء 


يا رَشسول اپه 


پ- کوس-ء ٢1‏ 
الا لستعیدي؟ 


٩ 


پد 
. 


ئل0: فَصَرَبٍ بيیو عل مَنِْي ئم قل: 


سردارئ په وجه په ده باندې دی (یعلۍ جې کوم سړ ۍدمستحقکیدو به وجه سره 
وړ ء : 
واد ی الذي عََيُّهِ 


زه تالره دخپل نفس دپاره ځوشوم؛ ته د دوو سړو هم 


کمزورې وينم او زه ستادپاره هغه څيزخوښوم کوم چ 
د لن ع تي با لَلً ما تنيره. بوۀ ميا 
و دجا يتيم دمال هم نګران مه جوړیږه. (مسلم) 


سردارعامل مه جوړيږه| 
ویج انهامانة: یمنی کرسئ داقندار قومی امانت دی کچیرې په دې کې يې نقصان وکړو نو 
قومی ځیانت به وي. (المرقات ۲۶۲/۷) 


0 أُخرجه مسلم قی م حيحه ١/٢١١١‏ رقم | لديك )۱۹-٨٨٨١(‏ وأ د ق السند ۰٠۹/٧۷١‏ 


حعکتاب الامارة والقتضاء 


ځزي وندامة: یعنی دقیامت په ورځ به حکومت د رسوائي او ښپیمانۍ سېب وي ددې ښپیمانۍ 
ترتيب داسې دی چې کله سړی په اقتدار باندې راشي نو خلق قسماقسم الزامات لګوي چې په ټګۍ 
او دهاندلئ سره راغلی دی د رشوت او غلا د دروازې نه راغلی دی بيا چې کله دا سړی څه ورځې 
حکومت کوي او قسماقسم ذمه دارئ په ځای راوړلو سر عاجز شي نوښپيمانه شي دا درمياني دور 
دحکومت دی چې کاش زه په دې کې نه راتلم او کله چې حکومت ترې واخستلی شي نو بيا په دنيا کې 
رسوا کيږي یا په آخرت کې رسوا کيږي دا آخري رسوائي ده نو په اول کې ملامتيا ده په مينځ کې 


ښپيماتتیا ده او پ هآخر کې رسواتئي ده. راتللونکي حدیث نمبر ۵۳ کښې دا ترتيب راروان دی. ( 
المرقات ۲۶۲/۷) 


دمنصب غوښتونکي ته منصب مه ور کوئ 1 

رحو ع َّ‫ ٧‏ م۱ و ً ٤‏ :. ِ ب٨‏ : 7 
(من اد هری ق0: هلك کی ال صَل الله عَليهٍ وََلَھَ أنَامِربُلاي 
اوحضرت ابوموسی تََِة وائی چې لريوه ورځ) زه او زما د تره د اولاد نه دوه کسان د نبی هتله 


,۰‫ پس 


مِنْ ټي عَتي قَقَالا أَعَدُم: 0 رَسُول لله 


َال الأحَو مِخُل ذلِكَ قَقَالً: با وَالله 
:ويم هم د داسې خواهش اظهار وکړو. نبی الس وفرمايل په الله قسم! مونږ( د دین اوشریعت) 
٨‏ . 


آ ئي عَل عَلا لْعَلِ آَعًا ته وهو ې 
په دې امورو هیڅيو دا کس له والي او ذمه دارنه جوړوو. ح زمونږد ولايت د ذمه دارئ طلب ګار 
وص عَلَيُهٍ». وي روَايَةٍ قال: 
ياددې حرض لري. او په یو روایت فا ي چې نبی عَيهِألسَةْ و فرمايل چې مونږ په خپل کار 


ّ‫ 
رور 


مُتفْج عَلَيی ۹ 


يع : چې کوم سړی پخپله د څه منصب طلب ګار وي نو هغه په حقیقت کې په حب جاه کې مبتلا 
ری چې ددنیا دمحبت يوه اهمه شعبه ده په دې وجه نبی نلا هميشه داسې سړي لره د څه منصب 
امل نه ګلو او نه به یې هغه منصب ورکولو. او کوم سړی چې دمنصب طالب نه وي اوبيا په دې 
اندې فائز شي نو دهغه په زړه دخدمت د جذبې ولوله وي چې دهغې انجام به ښه وي. په افسوس . 
سره ويل دي چې نن صبا خو د منصبونو د حاصلیدو دپاره جنګ جګړې کيږي او رشوتونه‌ورکوي ‏ 
بلکهددین ټول منصبونه ددنیا د حاصليدو ذرائع جوړ شول. الا ماشاءالله. 
دحکومت وامارت انکارکونکې بهترين سړې دې 

د حکومت او امارت نه انکار کولووالايهترین کس دی . 
٣۳‏ وَعَن ۱ هُرَيْيَةً قال: ال ول الله صِّ له عَليهِ وَسَلََ «َُجِدُون مِن 
او حضرت ابو هريره بقع وائی چې نبی صَأَنعٍِِ اوفرمايل : په خلقو کې بهتر به تاسو هغه سړی 


طظ: قو ٣‏ ٍ د5 ټک سک 47 
خر اٌاي اْقَدَهه کرات ً هلا مر کی بقع 


دټولو نه زیات سخت وي تردې پور 


ؤيه» مُتَفَع عَليۍ" 


يح : حق يقع فيه : ددې حديث دوه مفهومه دي: یودادی چې کوم سړی د منصب او سیادت 
اویادت او دحکومت نه سخت نفرت کونکی وي تاسو به ده لره بهمرين سړی ومومئ تردې پورې 
چې هغه دمنصبونو په دې نفرت باندې قائم پاتې نه شي او په قيادت او سیادت کې مبتلا شي نو 
ادې سړي انجام به هم هغه وي چې پ هآخر کې به ښپیماني وي او پ هآرمان سره به لاسونه مروړي. 
اويم مفهوم علامه طیبی رحمه ال داسې بيان کړی دی چې کوم سړی دسیادت . قيادت او 
-٢٠٧٧.‏ -- 2-2-2 


ره : 1 

0 أخرجه البخاری فی صحيحه ٥٨/٣۲١‏ رقم ا حدیث ۷٩٩٧‏ وسلم ۳/١١٣٣‏ رقم ا حعدیث )١١-۱۷۳۳(‏ وابوداود فی السنن ٨/؛‏ رقم 
١‏ ُ 7 

محديث ۳٣٣٣‏ وأحمد قی السند 1/٠۰۹‏ 


ره ۰ 
() أْخرجه البخاری فی , يحه ۹/٤٠٩‏ رقم ا حدیث ٩٥٣٣‏ ومسلم فی ١/۱٤٨٨‏ رقم ا حدیث )۱۹٩-۲٥٢٢٥(‏ وأ مد فی الد .۲/٢١۸‏ 


دمنصبونو نه متنفر وي ته به هغه لره بهسّرين سړی ومومي ځو دغه سړی په حب جاه کې مبتلا شو نو 


ته به هغه لره بدترین سړی ومومي. ( المرقات ۱۲۶۰/۷لکاشف ۲۳۴/۷) 
هر سړی د ځپلو ماتحتو د اصلاح دمه دار دی 


اع عَل مال سیو 


لص 


توضيیخ : الاکلکم راع : راعي نګران او نګهبان ته وائی او رعیت دې ته وایې چې دنګهبان په 
نګرانئ او حفاظت کې وي نو دیو ملک رعیت ته په دې وجه رعایا وائی چې هغه ددې ملک د 
سربراه په نګرانئ کې اوحفاظت کې وي په دې حديث کې چې د کومې نګرانئ ذکر دی ددې نګرانئ 
تعلق دهغه خلقٌو سره دی چې دڅه حکم اوقدرت ماتحت وي او چې کوم لق دڅه حکم ماتحت وي 


۸م ۶. . 1 85 
() اخرجه البخاری فی صحيحه ۱۳/١١١‏ رقم ا لحدیث ۸ ومسلم فی ٨/١١٣٣‏ رقم ا محعديث )٠۰-٨۸۴۰(‏ رواه ابوداود فی السنن ۳/٣٣٣‏ 
رقم ا حىدیث ٩١۲٢‏ والترمذی فی 1/۱٨۰‏ رقم ا حدیث ٥٧٠١‏ وأ مدق السنده/). 


حکتاب الامارة والقتضاء 


یوی په باره کې داحديث نه دی نو په رعيقه کې چې کوم ضمیر راجع کیږي هغه ددې مقصد دپاره د 
ېزم داري دې نګرانانو ده چې د کوم حم ماتحت خلق وي ملا د ملک دحاکم په لاس کې ددې ملک 
,ریت منډې ترړې وي هغه به ددې رعایاو مسئُول وي دغه دکور لوی ذمه دار به‌وي ځکه چې په هغوی 
رد« حکم چلیږی دمدرسې مهم به دطلباو ذمه دار وي ځکه دهغه د حکم ماتحت وي. دغه شان په دې 
يب ره د کوردماشومانو بچو باندې د کور ښځه سربراه ده او دخادم نګراني د قا په مال باندې ده د 
وه غلقو نه به په قیامت کې د هغوی دذمه دارو تپوس کولی شي. بعضو علماو ویلې دي چې دانسان په 
ږن کې چې کوم اندامونه دي هغه ټول اندامونه دده رعیت دی ددې په حقله به دده نه تپوس کیږی چې 
مثلاً د سترګې نګراني دې ولې ونه کړه د ژبې او شرم ګاه او دلاس خپو نګرانی او حفاظت دې ولې ونه 
کړو؟ بعضې خلق په دې حدیث باندې په پوهیدو کې غلطی کوي او خیال یې دی چې د پوره دنیا د 
انسانانو ذمه داري په مونږ باندې ده او هغوی ته دعوت ورکول او په سمه لار باندې راوستل زمونږذمه 
داری ده کچیرې مونږدا ذمه داری پوره نه کړه او هغه خلق بغیر د کلمې نه مړ شو نو په قیامت کې به زمونږ 
نه سوا ل کیږی ملا هوانګ.چنګ زیاؤپنګ اولی شاؤ چنګ بغیر د کلمې نه ولې مړه شوې دي. دا نظريه 
صعيع نه ده او نه اسلام په مونږ باندې د مالا يطاق بوج اچولی دی د اسلام آواز چې کله دچا غوږ ته 
ورسیدلو د دعوت حق ادا ءشو. ددې نه پس يبا دحهاد مرحله ده. بهرحال ددې حديث داسې تشريح نه دی 
کول پکار چې دهغې په اوریدلو سره عوام الناس په علماؤ بدظنه شي چې دا دعلماو ذمه داري ده 
اوهغوی پوره نه کړه. او فلانی فلانی بغيرد کلمې نه مړ شو» دا اعتراض ځو بیا په خلفاءراشدينو او فقهاء 
کرامو مجتهدینو باندې هم راځي چې هغه حضرات( المرقات ۲۶۴/۷) د دعوت دپاره پاکتان ته ولې 
نه‌ وو راغلی چین ته ولې لانه ړلو عراق او مصر ته یې مسلسل سفرونه ولې ونه کړل. 

دخائن اوظالم حاکم په باره کې وعيد 


4٢ ۶" 
- 
سا‎ 


بلي 


دت حاصلولو سره په خپل رعیت باند حکمرا 


‫َّ 


پا 


حَرَّھٌَ 


عکتاب الامارة والقضاء 


عََيْهِ الْجَنَةً مُثَقَج عَلَّيی ١‏ 


به په هغه باندې جنت حرام کړي. (بخاری و مسلم) 


ضیح : وهو اش : په شين باندې شد دی غاش د ځائن په معنی سره دی او د ځیانت ډیر زيات 
صورتونه دي د کوم صورت ځیانت چې حاکم وکړو په هغې باندې به وعيد چسپان کیږی؛ ملاعلی 
قاری رحمه الله دغاش يوه معنی د ظالم هم کړې ده چې هغه دعوام الناس حقونه نه ادا کوی او د 
نورو مال لاندې کوي. (المرقات ۲۶۵/۷) 

الاحرم الله عليه الجغة : یعنی کچیرې هغه حاکم دې ځيانتو لره جائز ګښي نو هغه کافر شو لهذا 
په ده باندې جنت حرام دی او کچيرې هغه د مسلمان کيدو سره دخيانتونو مرتکب شو نو هغه به 
جنت ته د خلقو سره یوځای نه ځي چې بغیرد څه سزا نه به جنت ته ځی. بلکه د سزا خوړلو نه وروسته 
به جنت ته ځي د راتلونکي حديث همد ا تشريح ده.(المرقات ۲۶۵/۷) 
درعایاو سره ښیګړه په حاکم باند لازم ده 


نوصیح: فلھ يحطهاً : په حاء باندې پیش دی دا د احاطې په معنی سره دی مراد ترينه نګهباني ده په 


آينده حديث کې د الحطمة لفظ د ظالم په معنی سره دی. (المرقات ۲۶۶/۷) (بتنصيحة) دا لفظ د 
ديني او دنیاوي ټولو ښېګړو ته شامل دی. (المرقات ۲۶۶/۷) 


(0 أخرجه البخاری فی صحيحه ۱۳/١۴۷‏ رقم ا حدیث ١‏ ومسلم فی ۰ رقم ا حدیث ))٢-٤١١(‏ والدارۍ فی السنن ٢١٢/؟‏ رقم 
ا حدیث ٧۷١٢‏ مدق السنده؟/ه. 


(0 اأخرجه البخاری ئی صحیحه ۱۳/١١١‏ رقم ا حديث ۰ ومسلم فی ۳/٣١١‏ رقم ا حدیث )١١٢-٤٢١(‏ 


یحة الجغة: دجنت خوشبو پنځه سوه کاله فاصلې پورې ځي ددې حديث مطلب هم هغه دی چې يا 
په دا سړی په کفر باندې مړ شوی وي يا به په اول ځل دځول سره جنت ته نه داخلیږی او یاداحدیث 
په تفلیظ اوتشديد او زجر اوتوییخ باندې محمول دی( المرقات ۲۶۶/۷) 

بدترين حاکم هغه دی چې په ځپلور عایاو باندې ظلم کوي 


۰ 


٨1 


١(‏ ومن کل لي عغپار قل: صفت یول له عَل الله عَليهِ مَمَلَّ 


سردارانو او حاکمانو 


وضيح : الحطمة :په حاء باندې پيش دی او طاء باندې زبر دی» حاطم د مبالغې صيغه ده چې 
الحطم نه د ماتولو په معنی سره راځي دا د هغه ظالم حاکم متعلق دی چې په ظلم کولو سره خپل 
رعیت ماتوي او په هیڅ یو مصیبت کې هم په هغوی رحم نه کوي» بعضو ويلې دي چې د الحطمة نه 
مراد داسې خوراک والا حریص دی چې هر هغه څیز خوري چې کوم مخې ته راځي. : 

الرعا: په را باندې زیر دی عین باندې مد دی د جمع صيغه ده ددې مفرد راغ دی چې دنګران او 
حکمران په معنی سره دی. (المرقات ۲۶۶/۷) 

هگایت : ملاعلی قاری رحمه ال ‌ددې حديث په شانیو بل حديث په دې ځای نل کړی دی په هغې 
کې يوه افسوسناکه قصه ده فرمائی چې عائذ بن عمرو يق د نبی اکرم فلاصحابی وو یوځ دا 

د کوفې دظالم ګورنر اشدق لطيم الشیطان عبيد ال بن زياد ځواته‌لاړلو او وې فرمايل چې ای 
ځویه! مادنیۍ دا نه اوريدلې دي چې ان شرالرعاء الحطمة فياک ان تگون منهم يعنی 

بدترین نګران ظالم حکمران دی ځويه ځان ترې ساته چې چیرته ته دهغوی نه جوړ نه شې. 

فقال له اجلس انا انت می زدخالة اص حاب محبد صل الله عليه وسم فقال هل کانت لهم نخالة, 


الماکانت الدخالة بعدهھ وق غیرهھ (رواه مسلم)(المرقات ۲۶۷/۷) 


0 أخرجه مسلم فی 1 ٩٧١‏ رقم ا حعدیت )۲٣-۱۸۳۰(‏ وأحدق السنه ۹/۹ : 


ستاب الامارة والقتضاء 


صحایی جوا ب کې وقرمايل چ ېياد حضور مزب په صحاب وتا کې چهلکا او بوس 
وو؟(نه روره) بوس او چهلکا دهغوی نه پس خلقُو کې وو .(هغ خو ټول په ټوب وخالص مغزوو). 
.درم څونی حاکم په حق کې د نبی 
ېون عَقَة قلث: قل پل لله صَل الله عَلَيَهِ وَسَلَهَ لل 
او حضرت عائشه مَيَتَا وائی چې نبی عَّالَن ( د اللتعالی په دربار کې دا عرض وکړو: اى زما پروردګاره! 


او دالل‌دواړه لاسونه ښي دي ( او عادل حکمران هغه دی) په خپلو احکامو او خپل اهل او خپل 


() أخرجه مسلم فی صحيحه ١/١٣٣ ٥٣‏ رقم ا حدیث )۱۹-٨۸۴۸(‏ وا مد فی امسند .۹/٣٩‏ 


. ( نیا پښتوش شو تسس حعتاب الامارة والقضاء 


وتا ولُا». بََۀ مُسله رصَحِيع١.‏ 
تصرف اومعاملاتو کې عدل اوانصاف کوي. (مسلم) 
ضیح : المقسطين: دعدل اوانصاف په معنی سره دی المقسط دباب افعال نه دعدل اوانصاف په 
معنی سره دی په قرآن کې راغلې دي چې (ان ال يحب المقسطين). ( المائده : ۴۲) 

او کچیرې دا ماده دباب افعال په ځای په مجرد وکې د ضرب يضرب نه قاسط راشي نو هغه د ظلم او جور 
اودحق نه د تجاوز په معنی سره راځي په قرآن کریم کې دی (واما القاسطون فکالوالجهھلھ حطباً) (سورة 
الجن: ۱۵) 

علامه تورېشتی رحمه الله لیکلې دي چې ویلی شي چې : قسط الرجل اذاجار وهوان يخ قسط 
غيره والمصدر القسوط واقسط اذا عډل وهوان يع قسط غیره ويحتمل ان الالف ادځل فيه لسلب 
الىعنۍ فيکون الاقساط ازالة القسط (مرقات ج٧ص‏ ۳۳( المرقات ۲۶۷/۷) 

يمين الرحس : دالله تعالی په نزد دعادل حکمران مرتبه ډېره لويه وي ددې اوچتې مرتبې دتعبير او 
وي؛ غرض داچې کوم لق دلویې مرتبې والاوي هغه به ښې طرف ته ناست وي او داللتعالی دواړه 
لاسونه ښي دي ګس چونکه نبا کمزوری وي په دې وجه د کمزورئ دې وهم لره لرې کولو دپاره ئې 
وفرمایل چې د الله تعالی دواړه لاسونه ښي دي. (المرقات ۲۶۸/۷) 

یعدلون : که ددې عدل نه دحکامو عدل اوانصاف مراد وي نو بیا په دې سره په امور مملکت کې 
دانصاف او امانت او دیانت ټولو تقاضو لره پوره کول مراد دي چې په دې ټولو شعبوکې به عدل 
کوي په اهل اوعیال کې دعدل اوانصاف مطلب دادی چې په دې څیزونو کې داصحاب حقوفو 
دحقونو ادا کولو پوره حیال ساتل دي چې داخلق به دنور په منبرونو باندې وي. ( المرقات ۲۶۸/۷ 
د هرحاکم او امیر سره هميه دوه متضاد طاقتونه وي 


لا کن تۀ پطالتان: 
دهقه دپاره دوه پټ ملګری نه وييو پټ ملګری د نیک 


0 أخرجه مسلم ئی ۸ رقم ا لىدیت (۱۸۲۸-١۱)والنسافی‏ ف السنن ۸/۴۱ رقم ا ححدیث ٣٣٥‏ وأ مد فی امسند ۲/۱۹۰ . 


چې ال تعالی د ګناه نه محفوظ وساتلو.(بخاری 
ويي بطانتان ‏ یعنی دو« وزیران دوه مشیران چې د دوو پټو ملګرو په شا وي چې په هیڅشا) 
منم می یو دنيکئ حکم ورکوي چې هغې تهالهاموايې چې دفرښتې دطرف ن‌وي.( 
المرقات ۲۶۹/۷) 
تحضه: دنصرینصر نه چالره راپورته کولو ته وايې مراد راوچتول او بيدار ساتل دي. ددې مضمون 
مه ابق څو احادیشه په باب الو سوسه کې تیرشوی دی چې پ‌هغې کې انسان سره د شيطان او فرښتې 
لزوم خودلی شوی دی. والمعصومیعنی د بطانةالشر او د شيطانۍ وسوسو نه بچ کونکی صرف ير 
ال تعالی دی. (المرقات ۲۶۹/۷) 
د پبی صَََنَاعَِي- سره دحضرت فیس بن سعد مز ټیمنۀ منصب 

رو ې م ئم څو , و - سم 07 
٢۸‏ عن أتي قل: کغ قبشل نن عغ ین لل صلً الله عَله پتلږ 
او حضرت انس بََََُةُوائی ح دنبی کريم َألّاِ سره د حضرت قيس بن سعد 
بَْزلَةً صاحب الشْرَطٍ من الأمِير. 
په خدمت وو چه د امیرانو او بادشاهانو سره 


و دو 


لن په حواله د هغه 


روا البُغَارِي (صحيح "١(‏ 
کوټوال يې سر ته رسوي. (بخاری) 
و ضييج: الشرط : علامه توربشتی رحمه ال لیکلې دی چې دا دشرطی جمع ده دا هغه سړي 
دایې چې د امیر اوحاکم په مخکې مخې مخې ته وي او سیاسي امور چلوي چونکه داخلق دخپل 
بدن دتعارف دپاره نښه تړي په دې وجه دې ته شرط ویلی شوی دی دلته خو کوټوال اود حکم په 
نافذ کولو باندې مقر پولیس مراد دی. ١!‏ 


() أُخر. جه البخاری قی صحيحه ۱۳/٣۳١‏ رقم ا حدیث ۷١٢٧‏ والنسائی ی ۷/٧٧٧‏ رقم ا حدیث )۲۰ وا مد ق السند ۳/۳۹٣‏ 
(") أُخرجه البخاری فی صحيحه ۱٨/٣٣١‏ رقم ا حدیث ٥٥٧٧‏ والترمذی قی السئن ٨/٢٧٩‏ 


رقم ۳۸۰۰. 
الرقات ۲۷۰/۷ 


ے لشری قال: :0 يُفعَ 
کری لور خپله حکمراڼه جوړه کړې ده نو وې فرمائيل چې هغه قوم کله هم کامیاب کیدی نه شي 


ونو مره هرګه. دوۀ اسغاري هح" 
چې چا (دملک ) د امورو حاکم او والی کومه ښځې لره جوړه کړې وي. (بخاری) 

وضیح: بنت کسرۍ : کله چې شیرويه خپل پلار پرویز قتل کړو او بيایې دپلار ايخودلې زهریې 

دوائی وګټله او وې څکله او هغه هم مړ شو نو اوس په شاهی ځاندان کې د حکومت چلولو دپاره 

څوک سړی پاتې نه شو نو بيا هغه خلقو د کسری لور ارميد څت لره باچا حو.ه کړه نبی عَيَمالتَن ته 

چې کله ددې خبر وشو نو هغوی داحديث ارشاد وفرمایلو. 

کگسرۍ دا دفارس دهر يو باچا لقب به وو څنګه چې قیصر دروم دباچا لقب وو د مصر باچاته 

فرعون.دحبشې باچا ته نجاشی او د یمن باجا ته تبع او دهندوستان باچاته راجه» او دترکيا باچا لره 

به په خاقان لقب سره یادیدل. (المرقات )٧٧٢/٧٢‏ 


لس يفلح: فلاح هغې ته وائی چې دامن اوامان سره ددنیا د معيشت او اقتصاديات هم په کاميابئ 
سرهترقی وکړي او ښه انجام سره دآخرت ټول امور هم ترقي وکړي ګويا چې د دین او دنيا ښیګړې 
ته فلاح وایې د ښځې په سربراهۍ کې دا دواړه څیزونه غتم شي لکه په پاکستان.اوبنګله ديش کې 
داسې شوې وو. د دې حديث نه په واضح طور سره معلومه شوه چې د ښځې حکومت نقصان او تباه 
کونکی څیز دی چې ناجائز دی» ملاعلی قارۍ رحمه الله لیکی چې ښځه دبا ې جوړيدو صلاحیت له 
لرياو نه دقاضۍ او جج جوړیدی شی ځکه چې ددې کارونو د سنبالولو دپاره ښکاره عام راو تل 
وي دې دپاره چې دمسلمانانو او عوامو معاملات سرته ورسوي. او ښخه خو يو پټ خيزژی چې 
٠‏ اسئ راوتلو صلاحیت نه لري او دويمه خبره داده چې ښځه ناقص العقل دهاو قضاء کامل قيادت 
. لهذا ددې کامل ٍ د ت دپاره د کاملو سړو ضرورت دی(المرقات ٧٧١/٨‏ 


مه البخاری قی صحيحه ٠۱٩٢‏ هم الحعديث ٥٩٩٩‏ والمرمذۍ فی السئن )/٧٥٤٥‏ رقم ا حدیث ۴٢۳٢‏ والنسافی فی ۸/٢٢٢‏ رقم 


٢ 1‏ 1 
دب ۳٥٥‏ وا مد قی امسند .٠/۳٣‏ 


لْقَضل القَانيِ 


ور و 


وزعھ 


توضيع: بالاعة: د اهل حقٌو دحماعت حقه مراد دی چې د آدم عَيَهِاَمٍ نه‌دنبی کریم لن پورې 


"د اهل حقو ډلې راروانې دي. (المرقات )۲٧٢/٢‏ الهجرة : د ځان او يمان دبچ کولو په غرض سره د 
. دارکفر نه دارالاسلام طرف ته تلو ته هجرت وائی. (المرقات )۲٧٢/٢‏ 


الجهاد : د دین اسلام دشوکټ8و اوچتوالي په خاطر د کفريه طاقتونو سره د مسلح جنګ کولو نوم 


() أخرجه الترمدۍ فی السان 0/۱ رقم اقبدیت ٠۸۹۳‏ واحمد في افلسند ۱ي ما 


وچټممعت تمه ششرأچټمه 


هاد دی. (المرقات )۲۷٢/٧٢‏ قيد : قاف باندې زیر دی دا د مشل او برابرئ او مقدار په معنی سره 
دی یعني يو لېشت برابر. (المرقات ٢٧/٢٧۲)خلس8:‏ د راوېستلو او غورزولو په معنی سره دی. 
(لمرقات ٢/٢٧٧)ربقة‏ : په غاړه کې داچولو رسئ ته وايې مراد ترې نه رسئ ده یعنی د اسلام 
يټۍ د څټ نه وېستل. (المرقٌات )۲۷٢/۷‏ 

بډعوی الجاهلِية: د جاهليت نعرې نه ددې طريقې خپلول مراد دي غلط کارونو طرف ته دعوت . 
ورگول مراد دي. ياادجنګ په وخت دقومیت نعره اوچتول مراد دی چې دظالم دمدد دپاره اللقوم 
جافلانه نعره لګوي دا لويه ګناه ده دغه شان نعرو سره ګویا دا سړی د امت اجتماعی حيثیت ټوټې 
ټوتې کول غواړي. (المرقات )۲۷٢/۷‏ 

جقى : په جيم باندې پش دی او بيا الف مقصوره دی د جشوة جمع ده په اصل کې د شګې او خاورې 
ډیرۍ ته وایې دلته مراد جماعت او ډله ده چې د دوزڅ په ډلو کې به یوه ډله وي. (المرقات )۲۷٢/۷‏ 


داميراووالي سپکوالی مه کوئ 


بلبس ټیاټ لو قفا له :8 ام : 
1 2 ريه مي د 


اکارونو سرته د رسولو دپاره) په زمکه مقرر کړی دی نو الله تعالی به هغه سړی ذليل اوخوا کږي 


توضیح : ثياب الفساق: ممکن ده چې ددې والي لباس د رېښمو وو چې منع دی او عمومٌا د رېښمو . 
لباس نرم وي او ممکن ده چې رېښم نه وو خو زیات قیمتي وو چې دعيش اوعشرت والو لباس وي. 
الٌ‌والو ویلې دي : مس رق ثوبه رق دينه . حضرت ابوبکره بقع حضرت ابوبلال رحمه الله ددې 
لن طعن نه منع کړو چې ممکنه ده چې ددې نه فتنه اوفساد راوچت شي د ارنګه هر راتلونکی حاکم 

. دمخکني حاکم نه بدترکیدی شي.سلطان الله : په دې کې اضافت تشريفيه دی یعنی داللهتعالی 
حکم معلوم وي چې کوم حاکم دالله تعالی نه وی نه داللتعالی دين لره نافذ کړي او نه پخپله په دې 
عمل کوي نو هغه دالله تعالی باچا نه دی بلکه شاید چې دشیطان باچا وي. (المرقات )۲٣۳/۷‏ 

دخالق په نافر مانئ کې دمڅلون اطاعت جائز نه دی 

)۳٧٣(‏ وَعَي لاي بي 00 قال: قا يَسُول الله صّّ له عَلَيَهِ وَسَلَّےَا 7: طَعَةلَِخُلّقٍ 

اوحضرت نواس بن سمعان بَِقِّعُ وائی چې نبی عََ اَل وفرمايل دمخلوق دا 


مَعْصِيَةٍ الْخَالِة». .رراۀ ني مَُزح السټنة" 
په هغې سره دخالق نافرماني کیږي.(شرح السنة) 


(') أخرجه الترمذی فی صحيحه 1/٥٣٤٨‏ وا مدق السند ٢‏ ٢/ه.‏ 
(() أخرجه البغوی فی شرح السنة ٧١/٤١١‏ رقم ا حدیث ٤٢٥٥٤‏ 


ږروو کر ووو ٨-‏ 7 - 
عنه العڼل : چور». رھ الزا رم" 


روه 


یح : امیرعشرة یعنی معمولي غوندې حکمران وي خواه په لسو کسانو باندې دهغه حکومت وي. 
(المرقات ۲۷۵/۷) 

مغلولا د غل نه دی دمرۍ طوق ته وائی دلته د دواړو لاسونو نه تړل مراد دی چې دواړه لاسونه به څټ سره ‏ 
تړلې وي (المرقات ۲۷۵/۷) 

یفک : دنصر ينصر نه دخلاصولو په معنی سره دی یوبقه دباب افعال نه ايياق دهلاکیدو په معنی سره دی. 


(المرقات ۲۷۵/۷) 
دقیامت په ورځ د امراو او حکامو انسوسناک حالت 


ارسول 


ډو ياچ 
اسوه وواه 


() أخرجه الدارمی قی السنن ۴/۳٣۳‏ رقم ا محدیث ٥٥٢٢‏ 


سکتاب الامارة والقتضاء 


توضيح : ويل :د لفظ دغم اوهلاکت او عذاب او دمشقت دپاره ویلی شي. بعضې علماءوایې چې 
دا په دوزځ کې د یوې کندې نوم دی چې په هغې کې به څلوېښت کالو پورې روان وي او ویخ ته به نه 
رسیږي. (المرقات ۲۷۶/۷) 


أَُقَاء :دا د امين جمع ده او امین هغه سړي ته‌وائی کوم لره چې باچا په صدقاتو او محصولاتو 
باندې مقررکړی وي. یا دعامو خلقو دامانتون وآمين مراد دی په دې عهده کې دخيانت لويه خطره 
ده. نن صبا ده ته وزیرمال یا خزانچی ویلی شی. (المرقات ۲۷۶/۷) : 
العرفء : دا دعریف جمع ده ملاعلی قاری رحمه الله فرمائی چې عریف د قبیلې هغه مشر ته ویلی 
شي چې د خپلې قبیلې کارونه سرته رسوي او دهغه کارونو سرپرستی کوي او د وخت باچاهان دهغه 
په ذریعې سره دعوامو احوال معلوموي. دکلو او قبیلو سردار او د صوبې ګورنر هم په دې کې 
شامل دی. (المرقات ۲۷۶/۷) ۱ 
عرفاء کې چودهرئ نواب.خان»ملک؛ ليډر.او وډیری ټول پکې داخل دي شاعر وايې : 

اوا وردت عکاظ قبيلة بعثواال عریفهھ پتوسم 
ثریا: ګڼو ستورو ته ‌وائی چې يوځای وي او دهغې رڼا کمه وي. پتجلجلون : کوم سړی چې د څه 
څیزپورې ژوړنديدو سره حرکت کوي هغې ته تجلجل وایې په نورو روایاتو کې د يم بل ‌بون لفظط 
راغلی دی هغه هم دادی یلو دا د والي اوحاکم جوړيدو په معنی سره دی. یعنی دا خلق به په قیامت 
کې په حسرت اوندامت سره تمنا کوي چې کاش مونږ په د نيا کې ټول مشقتونه او ذلتونه برداشت 
کولی په مظلوم رعاياو کې اوسیدی خو په حکمرانۍ او په فانی عيش اوعشرت کې نه وی دې 


دپاره چې نن مې دعذاب دا ویریدونکی مخ نه لیدلی. الآن قدالدمت ولو ينف ع الندم. (المرقات 
۶۷)) 


() أخرجه البغوی فی شرح السنة ٤/٥١‏ رقم ا حدیث ١٢٢٣٢‏ وا مد فی السند ۲/٣٣٣‏ 


۷٧۱٧ (‏ ابا( متا الامارة والقضاء 


اکثر چودهریان به دوزځ ته ځي 


ئول الله صَل الله عَلَيْهِ وَسلم: «اٍن العرافة حق وابد لِلنَسٍ مِن عَرَفَاءَ 
نبی تالا وفرمایل چودهراهټ يو حقَيقت دی او دخلقو دپاره چودهري کيدل ضروري دی 
ََِنَ العَْفَاءَ في الناره. روا کاود" 
خو چودهري به دوزخ ته ځي. (ابوداوؤٌد) 
تو ضیح : الحرافة حق : د لته حق په معنی دثابت دی چې عرافه یو حقيقت دی یا مطلب دا چې عراغه 
ثابتیدل پکاردي. ولابد : یعنی دخلقو مختلف کارونه او ضروریات وي هغې لره کوم حاکم ته 
رسول ضروری وي اوداً کار دعرفاء او دهغه چودهريانو دی خو په دې کې خلق ځیانت هم کوي او 
ظلم هم کوي په دې وجه عرافه یعنی چودهراهټ په دوزځ کې دی کچيرې ددې منکراتو نه بچ شی 
نويیا دا وعید نشئه دی. (المرقات )۲٧۷/٢‏ 


ظالم حاکم سره تفاون حرام دی 


ال 


أُمِيزّكَ الله مِن : هَأَرَة السُّفَهَاءٍ» 
د سردارئ پشان د طريقونه‌ياد هغوی دملګرتیا اوحمایتنه)د الله تعالی په پناه ى ورکوم. کعب تب ٥.‏ 
05 وما دَاك چا وَسُولً لله؟ ' 


وايى ح مار وکړو ای داللهرسوله! دا څه‌دي؟ نبی ت2 وفرمايل زمانه‌پس (په‌بعضو زما . . 


شوه سيله ین تغويی تن کق عایور 


1 کوم خلق به امیران اوحاکمانوي هغه به احمق نادان او دد ڼیا دآئين نه به نابلده او دورغژن‎ ٩) 


() أخرجه أبوداود فی النن ۳/٤٩٣‏ رقم ا حدیث ۰٩١٣)‏ 


سکتاب الامارة والقضاء 


ته هه اق هوس باندې مات راي او کو لق نه خو دهغه امیرانو اوحاکمانو خوا ته لاړشي 


اون‌بې دهغهدروغ ته رښتیا وويل اونه ي سک ورت ولیت وکړه توت زيا دي او 


سا 
زه دهغوی يم اوپه حوض باند به‌ماته راځي . (ترمدی نساتی) 


یو شعر وګورئ: 


لایصلح الناس فوضی لاسراة لهپھ ولاسراة اذا جهالهم سادوا 
0 دیوحاکم نهبغیر په افراط او تفریط (ګډوډۍ) کې خلق صحیع نه شي کیدی | و که جاهل حکمران وي 


نودخلقوحکمران نه دی.. 
ِ|' دحکومت د سربراهانو ناسته ددین اودنیا دتباهئ و د دعه ده 


الله ع رو 


ء , , 
اغ اسُلْطانَ افْعََ». 


(() أخرجه الترمذی فی السنن ١/١٥٥‏ رقم ا حدیث ١٩٩‏ والنسافی فی ۷/۱٧۰‏ رقم ا محديث ٢۲۰۷‏ وأحمدق امسند ./٢٤٢٤‏ 


: - : 
وي واي ١‏ دَاوة: «مَنْ لَزمَ اسُلْئآ- 
او د ابوداؤٌد رحمه الله په روایت کې داسې دي چې کوم سړی دباچا په نوکرئ کې وي هغه به په فتنه 


‫ 


قوس ږن وس وو و ٤‏ 
في ما اک عَبک من سُلطام مغ لا از م‌ الله سل" 
| مبتلاکيږي او کوم سری چې د باچا څو مره زیات نزديکت غواړي هم دومره د ال تعالی نه لرې کيږي. | 


و ضيح ,من سک البادیة جفاً: په ځنګل کې او کلو کې اوسیدونکی چونکه د علم او علماو او دصلحاؤ 
د مجلسونو نه لرې اوسي دښار دماحول د تهذيب نه‌هم واقف نه وي په دې وجه په هغه کې فجامتاو يد 
تميزي وي نبی لتا د امرواقعی بيان کړی دی د کلو د اوسیدونکو تنقیص مقصود نه دی. 
(لمرقات )۲٧٢/٢٢‏ 
ومن اتبع الصيید: یعنی یو سړی په ښکارپسې داسې لګیدلی وي چې نه دخوراک فکرشتهاونه 
دمونځ فکر شته دې سره نه دځان پرواه شته او دا ټول صرف دڅه روزۍ او حلال رزق دګټلو په نیت نه 
ده ددې نه دښکا رولو ممانعت نه کیږي په کوم کې چې دا مفاسدنه وي ځکه چې نبی عَيَملَلة اګر 
چې پخپله خو ښکار نه دی کړی ځو دښکار غوښه يې ځوړلې ده اوصحابه کرام ملا ته يې 
ددې مسائل خودلې دي اوهغوی يې منع کړې نه دي. (المرقات )٧٧٢/۷‏ 

افتئن : یعنی کوم سړی چې بغير د څه سخت ضرورت نه دباچا دربار ته لاړلو نو هغه په فتنه کې 
پریوتلو ځکه چې هله به دباچا د ناجائزکارونو موافقت کوي نو دهغه دين به تباه شي او که 
مخالفت یې کوي نو دهغه دنیا اوځان په خطره کې پريوځي. ها که يو سړي دباچا په دربارکې حق 
کلمه اوجته کړه نو هغه خو ډیر لوی داجر کار وکړو. (المرقات )۲٨۰/٨‏ 

ګمنامی دراحت ذريعه ده او شهرت دآت ذريعه ډه 

ول الله صَل الله عََيهِ وَسَلمَ 
رسول کريم مدا د هغه یعنی د 


(٢۳)وعٌن‏ المقدام بیي مغډيکرټ ٨3‏ 


اوحضرت مقد ام بن معديکرب بَقَُِ روایت کوي 


() أخرجه أبوداود فی این ۳/۲٢۸‏ رقم ا محدیث ٨٨٨٢‏ والترمذۍ ١٠٥)‏ رقم ا محعدیث .٢٣٢‏ والنسائی فی ٥/٩٨٧‏ رقم ا حدیث ٨۳۰۹‏ 


وأ مد ق افند ١ ٧٥٣‏ 


سصکتاب الامارة والقتضاء 


مَِْيهو ئم قل: ُفلختَ چا فُدَيه 


نبی عَيَالتَةْ د محبت په وجه باندې مقدام ته یې دتصفیر سره یا قديم وفرمايل) 
دپټواریانو او ټول ټیکس اخستونکو دپاره‌وعيد 1 
بي غار ئل: فل يول اله صَل الله عَلَيْهِ مَسَلَمَ د 


۳۸ معٌن عَفْبَةً 


صَأَحِبُ مَكَيٍ»: 
مکس نه د نبی غَيِلَع مراد (دحاکم کارپرداز) دی 
: 0 و 

لي يَغْصز النَای. زواۀ أحيد وََيُودَاوْد والداږي" 


لو ضيح : صاحب مکس : مکس محصول ټيکس ته وایې چې په ناجائز طور باندې ځای په ځای جوړ 
شوی وي او په ظالمانه طور باندې دخلقو نه ټيکس وصولوي که هغه په ايُرپورټونوباندې وي يا 
په نورو ځایونو باندې وي یاد ه قسمه بلونو په شکل کې وي چې په هغې سره ظلم کړی شوی وي 
او خلاف شرع ټيکس نافذ کړی شوی وي هغه ټول په دې وعيد کې داځل دي: شاه ولی الله رحمه 
ال لیکلې دي چې دیو حکومت دتباهئ او ناکامئ دپاره صرف دا کافی ده چې هغه په عوامو باندې 
لوی ټيکس مقر رکړي. (المرقات ۲۸۰/۷ .' 

دامام عادل فضیلت 


جنت ته نه داخلیږي صاحب 


() أخرجه أبوداود فی السنن ۳/٣٣٣‏ رقم ا حىديث ۹۳۳). 


(") أخرجه ادا د فی السنن ۳/٣٣٣‏ رقم ا ححمدیث ٩٢۳۷‏ وأأخر. جه الداری فی السنن ۱/٨۸۴‏ رقم ا حعديث ۱۹٩١‏ را مد فی المسند 1/۱٢١‏ 


ر 
7 ء 1 : 


: النٌي 


د قيامت په ورځ د الله تعالی په نزد په 


ْ و ۀه القَْمِذِي 
به کوم سړ یوي هغه ظالم امام اوحاکم دی . امام ترمذی رحمه الله 


لو ضیح : ددې حديث تشريح کې دوه شعرونه اوګورئ؛ 
کم يرف الله بالسلطان مظلبة دیننارحمة منه ودنیاناً 
لولا الخلیفة لم تام لناسبل وان اضعفنانهبَُِوانا 
ال تعالی په خپلې مهربانئ سره دعادل باچاپه ذریعې سره ئې زمونږد دين څومره مشکلات لرې 
کړل او که عادل "چا نه وی نو زمونږ امن به تباه کيدو او طاقتور خلقو به کمزورې خلق خوړلې وو. 
دفالم حاک پ مڅکښې حقوبناکول دټولون بيترجياددی 
٨(‏ وعنۀ ال: قا رول اله مل الله عَليهِ يَتَلع: «َفَْنُ الَِْاد 
او حضرت ابو سعيد َبُعنةۀ وائی ح نبی عَيَلتَلةُ وفرمايل دټولو نه بهتر جهاد د هغه سړي دی 
من قال كي عَ عِنْنّ سُلطان جاثره . رواۀ المُرْمِدِي بر اد وا مَاجه يح" 
چې دظالم باچا په مه حق خبره وکړي. (ترمذیابوداؤد»ابن ماجه) او احمد او نسائی د 


0 أخرجه الترمذی فی صحیحه ۳/١۱۷‏ رقم ا حعدیث ۱۳٣١‏ وا مدق امنده ۳/٣‏ 
0 أخرجه أبوداود فی السنن 1/١٥٥‏ رقم احيدیث ٣٣)‏ والترمذی فی /٧٧١‏ رلم احدیث ٧١٢)‏ وابن ماجه ۲/۱٣٣١‏ رقم ا ُعدیث ١١۱۱‏ 


عکتاب الامارة والقضاء 


من السا من طاري بي هاپ" 
حديث لره دطارق بن شهاب نه تقل کی دی. 
لوضیح : افضل الجهاد : دلته د من کلمې نه مخکې لفظ جهاد مقدر منل ضروری دی. ای جهاد من 
قال یا افضل اهل الجهاد به محذوف کولی شي . اوس سوال دادی چې دظالم باچا په مخکې صرذف 
زبانی جهاد دمیدان کارزار د زم بزم نه افضل ولې شو؟ ددې يو جواب ملاعلی قاری رحمه الله په 
بپټیسنکې ورکړی دی کوم چې حضرت ګنګوهی رحمه الله په کوکب الدری کې نقل کړی دی. ددې 
خلاصه داده چې د ميدان جنګ مجاهد د امیداو بیم په مینځ کې وي کیدی شي چې هغه د د شمن د 
لاسه په میدان کې شهيدشي اوممکن ده چې دمینځ نه په وتلو کې کامياب شي خو دظالم باچا په 
مخککې حق کلمه ويل يقیني مرګ له دعوت ورکول دي ځکه چې په صحيح معن و کې ده امر 
بالمعروف او نهۍ عن المنکر کړی دی نوچونکه دا دظالم په لاس او قاب وکې دی لهذا ددې بچ وتل 
مشک ل دی اوکوم سړی چې پوهيږي چې ددې کلام په وجه به ماته مرګ ملاويږی او بیابه هم ددې 
جرأت کوي نؤدا ډیر لوی اقدام دی په دې وجه دا افضل جهاد وګرځولی شو.دویم جواب هم دشیخ 
مظهر په حوالې سره ملاعلی قاری رحمه الله نقل کړی دی چې ددې خلاصه داده چې دظالم باچا 
: دظلم دوجې نه په زرګونو لکونو خلقو ته نقصان رسیږی او ده لره په صحیح لار باندې راوستلو کې 
دلکونو مسلمانانو ښیګړه او فائده ده په دې وجه دعامې فائدې پيش نظر دا دهغه جهاد نه افضل 
دی چې دکوم جهاد نفع دهغه د نفعې پورې محد ده وي لهذا څه خلق صرف زبانی جمع خرچ لره 
'افضل جهاد ګرځوي دا ددې حديث په مفهوم کې کو کم نظري ده او د جهاد مقدس نه د طبعی نفرت 
نتيجه ده. هم صرف مجاهدين دي چې د حکمرانانو په سر ناست وي دا د حق کلمې او د حق دعوت 
مهم نه دی نوآیا دڅه سرمایې او تجارت جنګ دی؟( المرقات )۲۸٢/۲۸۲/۷‏ 
مرج بلند ماج کو لیگیا ېره ئی سے واعط وار ورس نی هال 
دحکمرانانو نیک مشیر دهفوی د کاميابئ ذريغه وي 
٢٨‏ وعن عَيَةۀ قالۀ: 0 رول اپه صَل الله عَلَْهِ وَسَلۍ: لا 
رسول کریم ننس فرمایل چې کل الله تعالی د امیر 


م٢٩‏ 
سی 
وَرَوَا 


او حضرت عائشه نه ما وائې 


() أخرجه النسائی فی السنن ۷/١٧٧‏ رقم ا حدیث ۴۰۹) وا مدق السند)٣١/.‏ 


سُوعٍ 
راده نه کوي نوپه هغه باندې پد مشير مسلط کوي. 


وهغه وزيرب هغه ته نه يادوی ا وکه هغه ر نه پريږدي نو هه وزي ده مدد ت کرو چک 
وضيح: :د دې حديت د تشريح ضرورت نشته دی صرف په دوه شعرونو باندې اکتفاء ء کوم. 
. اضاع الخلافة غض الوزیر وفسق الامیر وجهل البشیر 
ترجنه: :خلافت اسلاميه لره د وزير دوک بازي د وزیراعظم فسق أوفجور او د مشیر جهالت برباد کړو. 
بس فخر امام وزیرقانون دی مشاهد حسين مشیردی دوا ړه د وزیراعظم نوازشریف تباهی غواړي. 
ففځر وزیر مشاهد مشیر يريدان مأفيه حتف الامیر 
دپاکتانی حکومت د یو دورد حکومت وزیراعظم او یو وییر اویو مشیر طرف ته اشاره ده. 
د حاکم بدګماني رعیت بربادوي 


٩۹ ٢ : .‏ قے الندیث ۲۰٢‏ 
() أخرجه أبوداود قی السنن ٥‏ رقم ا ححدیث ٩۹۳۳‏ والنسافی فی ۷/٥٧٩٧‏ رقم ادي 


۰‫ ۰ اح رۀ نه /. 
(0 اخرجه أبوداود فی السنن ٣ه‏ رقم ا لحدیث ۹٩‏ راحدق السند۹/ 


اب الامارة والقَضا' 


: الوض سه اا .لک لاي 
توضیح : الريیة : په دې ارشاد مبارک سره یو بین الاقوامی قانون طرف ته اشاره شوې ده چې دملک 
اوملت سالمیت او دقومونو کامیابی او د حاکم اومحکوم په مینځ کې دخوشګوار (ښائسته) تعلفٌات 
دپاره دا ضروری ده چې دحاکم او رعایا په مینځ کې مکمل د اعتما فضا قائمه‌ وي هرحاکم له پکاردي چې 
په غور سره دې خېره لره سوچ وکړي چې هغه ته د خپلې رعيت پوره په پوره د تائید ضرورت دی کچیرې یو 
تنګ نظری او کم ظرفه حکمران دخپل رعایاو په باره کې مسلسل په شک اوشبهه کې مبتلا وي او د 
رعاو په وفادارئ او نقل اوحرکت باندې بدګماني کوي اوپه دروغه الزاماتو باندې هغوی باربار تنګوي 
نوهغه پۀ حَقَيقَت کې پخپله خپلې خپې په تبر باندې وهي او ځپلې جرړې اوباسي اوس چې څنګه حاکم د 
رعیت يوې طبقې لره بغير دڅه وجې نه د بدګماڼۍ نښه جوړولو سره په قیدخانو کې اچوي نو دعوامر 
٧‏ جذباتو او د شک اوشبهې رححانات به زیاتیږي اوهمدا دحکومت تباهي ده.( المرقات 
۸۷ 


له ما 


هغه تاسو لره په حق سره رال 


وَالِّي بعلك 


ورئ قسم دی په هغه ذات 


يې زه به خپله توره په اوګه ‌ږدم 


() أخرجه أبوداود فی السفن ١/٥٩٩‏ رقم ا حدیث ٨۸٨۸‏ والبيهقی فی شعب الايمان ۷/٧٧٧‏ رقم ا حدیث ٠٩٥٥‏ 


4-٢ 7۶ 7 َ‏ ث ات ۶ ۶ 
٨‏ ارب په حی القاك ق ل: ها اَدُلّكَ 
(يا به ددې په سبب) تاسو لره ملاو شم نبي عََدالتَان ورته وفرمایل چې زه تاته ستا دتورې نه 


ء 
س 


ېر ین َله؟ تَضبز عَقی ثفاڼه. بدوۀ أبُرتَاؤا 
پړتره خبره ونه ښايم؟(نو واوره) ته هغه وخت دصبر لاراختیا رکړه ترد پور ِّ ته ماسره ملاو ّ ! 
نو يح . اضځ سیف : یعنی په غاړه کې توره زوړندول یعنی دهغه د وژلو دپاره به راوځم او چې 
څوک هم ملاويږي دهغه څټ به الو زوم. ( المرقات ۲۸۳/۷) 

۰ دا : ډږي ٠ - 1۹ : ٥‏ . د 
دسلمانانو په ځپل مينځ کې په جنګونو کې د شُريدت حِکم: کله چې مسلمانان په خپل مینځ 
احادیث راغلې دي. د بعضې روایاتونه معلومیږی چې ښه وجنګیږئ او د حق جماعت لره غالب 
کړئ چې داهل حقووینااو چته شي دصحابوديوې لوي طبقې همد انظريه وه.دويم قسم هغه روایات 
ابو راكنا همد ا رايه ده اودصحابو این يوه طبقه هم دې طرفته ده.دريم قسم هغه روایات دي 
چې که چیرې فتنه کورته راشي نو دفاع کوئ په صحابه يکن کې دحضرت عبدالله بن عمر 
تنا رایه همدا وه. نو درې قسمه روایات درې قسمه طبقو دخپل خپل مزاج مطابق قبول کړل» 

الفصل‌الغالث 
د عادل امام فضفیلت 


اي سر َّ‫ َِ‫ 5 رر ٤‏ مو 
«نډ رون مي السَابِقُونَ 4 لل الله عَروم یزم 
ته په دقیامت په ورڅ به دال تعالی (دعرشيا دهغه دلطف| 


() أخوجه أبوداود ئی السان ٠/۱١١‏ رقم ا ممدیک ۷٥٩٤٩‏ اد في الصند ۰٠/۸۰‏ 


اب الامارة والتضاء 


ثږ أَعْلَم . قالً: 
کیدونکي کوم خلق دي؟ صحابو تََتْْعرض ا وکړو اللهاو د هغه رسول ښه پو هيږی نبی مل وفرمايل 


ویج : السابقون : چونکه په دې حديث کې چې مخکې کومې درې خبرې ذ کر دي پههغې کې 
دبعضو تعلق بلاواسطه د حکمرانانو سره دی اودبعو تعلت بالواسطه د هغوی سره دی په دې وجه 
دې حديث لره يې په باب الارمارة کې راوړو؛اوعنوان يې د عادل امام فضیلت و تړلی شو ګني 
دالسابقون په جمله کې دعادل حکمران څه تخصيص نشته دی.دعادلانو حکمرانانو اول صفت خو 
دادی چې کله دهغوی مخې ته د رعایا ښېګړه او د بهترئ دپاره څه حق پیش کړی شي نوهغه د دې 
قبلولوسره په دې عمل کوي.دويم وصف دعادلانو حکمرانانو دا بيان کړی شوی دی چې کله 
رعايادهغه نه خپل حق غواړي نو هغه یې ورکوي اودهغوی دښے ې اود ژوند په ضروریاتوکې خرچ 
کوي او په دې کې بل نه کوي. دریم صفت د عادلانو حکمرانانو دايیان کړی شوی دی چې هغوی 
دعدل اوانصاف او مساوات په تله باندې پوره خيژي هوی چې کومه فیصله د خلقو متعلق کې 
کوي هغه فیصله د خپل ځان متعلق هم کوي. چې دسکون او راحت او چې کوم سهولت دځان دپاره 
خوښوي هم هغه اصول دنورو دپاره هم خوښوي. دانه چې دخپل ځان دپاره ځانله امتيازات او 
قواعد وي او دخلقو دپاره ځانله وي بلکه د انصاف په تله کې دواړه پړابر او پوره په پوره خيژي دا 
بهترين حکمران دی. ( المرقات ۲۸۵/۷) 


د حکمرالانو دظلم نه دلبی صَزََّعَِِوَسَلِ یره 
ژه وهن جاير ئي سَْرَةً قال: مَيعت رسول الله صَلْ الله عََيْهِ وسلھ قُول: 
مادرسول الله نون دا فرمان و اوريدلو فرمايل يي چ : 


اوحضرت جابر بَبَََِّنُوائی 


() أخرجه أ مدق امسند .۹/٩٩‏ 


ټوضیح: الاستسقاء بالالوام :دا دنو چم دو نه ستوړو ته وپل شي چې د رييم په موسم کې 
ښکاره كيږی چې دھغن په وج شوه دعربو دخ قلیت دغقيدې مطابق باران زیاتیږی. 
ابوطيب متنبی ویلې دي:ّ(المرقات ۲۸۷/۷) 

جمد القطار ولورته کماترۍ . جست کب تتبجس الالواء 
په نهايه د ابن کثیر کې لیکلې دي چې انواءد میاشت ٢٨منازلو‏ او دبرجونو نوم دۍ هره شپه میاشت 
په دې کې يو منزل ته کوزيږي او اته ویشت شپو کې خپل منازل پوره کوي.همدا وجه ده چې میاشت 
په‌ دوه شپو کې غائبیږی» بهرحال په مرب کې يومنزل او برج پټيږي نو په دغه وخت کې په مشرق 
کې يو منزل اوبرج راخيژي دعربو په جاهلیت کې خيال وو چې ددې دسقو ط او طلوع په زمانه کې 
سخت بارانونه کیږیءاسلام دې لره منع کړو دباران کيدل نه کيدل داللتعالی په لاس کې دي 
دیوستوري يابرج ملا سهيل ستوری یا سهیلی ستورۍ طرف ته نسبت کول دشرک ذريعه ده . 
وحیف السلطان : حیف ظلم اوجورته وائی نودباچاهانو ظلمونو ټولې دنيا لره پریشانه کړې ده . 
عبدالرحمن باباً په ځپل کلام کې د پیښور د ظالمو باچاهانو متعلق ویلې دي: 


په سبب دظالمانو حاکمانو اوراو ګوراو پیښوردريواړه یو دي 
وليب بالقدر :یعنی دتقدير نه انکار او ددې تفصیل په باب الايمان بالقد ر کې کتل پکار دي. ( 
المرقات ۲۸۷/۷) 


() أُخرجه اُ مدق السند ٨/٢٩‏ 


بدي وشي نو ورسرهنيکي هم کوئځکهح 0 


دچا امانت خپل ځان سره مه ږده او د دوو سړو په مینځ فیصله کونکی مه جوړیږه. 
توضيح سكة ايم : دا ظرف واقع دی دقال دپاره یعنی چې شپږ ورځې مسلسل نبی عَيَملَلة ماته 
فرمایل چې ای ابوذره! روستو چې به کومه خبره کولی شي دې لره په غور سره و اوره او ښه پوهه شه 
: وپ دې عمل وکو .٠المرقات )۲۸۷/٢‏ اعقل يا ابَذر دا ددې کال مقو له ده په مینځ کې ظرف وا تم 

ولاتقبض امانة : : یعلی دچا امانت ځان سره مه ږده ځکه چې نفس باندې اعتماد نشته او دحالاتو 
ادا زه نشته.(المرقات ۲۸۸/۷) 

ولاتقض بين اثنين : : یملی د دو سړو په مینځ کې فیصله مه کوه.د دوود فیصلې نه چې کله منع 
:۰-۳ اکا کدرو دص وي ام دا 
مه کوه نوروته یې پري ٤ه‏ ه. 

حضرت ابو در ينا ته دا پنځه خبرې اوخودلی شوې (تقوی اختيا رکړه (۳)د بدئ نه پس 


() أخوجه أحدق املسند)١٧/.‏ 


اومسهمنسم) ې شش وټټټی 
ریدست نيکی کوه (د چا نه څه مه غواړه (»دچا امانت ځان 
له مه کوه یعنی دهغوی قاضی او فیصله کونکی مه 
د حکومت 


سره مه ږ سا 
ږد۰٥۵)‏ د دوو سړو په مینځ 
جوړیږه.(المرقات ۲۸۸/۷) 


مت رې مر 


ښپيماني او ندامت دی او دد آخر دقيامت په ورځ ذلت اورسوائی ده. 


ویج : مغلولا : يعنی هرباچابه دالله تعالی په مخکې په زنځیرونو کې په لاسونو سره تړلی 
حاضريږي بیا که عدل اوانصاف یې کړی وي نو دا عدالت به ده لره خلاص کړي ګنی په تړلو لاسونو 
سرهبه دوزخ ته وغورزولی شي. ( المرقات )۲۸۹/٢۷‏ 

اولهاملامة: یعنی دحکومت او له مرحله د خلقو د الزاماتو د اوريدلو ده دلته نه اعتراض‌هلته نه 
اعتراض.چه په ناجائزه طريقه باندې اقتدار ته راغی د غلا په دروازه باندې راغلو د وکې سره 
راغلو رشوت ورکولو سره راغلو» نااهل دی هرکله چې د الزاماتو مرحله تېره شي نو اوس 


دحکومت د ذمه داریانو زمانه راغله ځکه چې: 


----ښتتی : 
() أخوجه أبوداود فی السنن ۲/٩٢٢‏ رقم ا حمدیث ٢٧٧١‏ والنسائی فی ٨/٥٨‏ رقم ا محدیث 4٨٨‏ 


عکتاب الاماره والتضاء 


غرالًً امام رل دت ې خر اولر غرالٌ مهد ٢‏ ےې 
مر لړ بل بفر لی روس ل وو بر ې 


کوي چې زه ولې باچاجوړ شوم. .په خر کې دخپل لاس نه په مصیبت کې ولې ډوب شُو دا مینځنۍ 
درجه د ښپيمانتياده چې کوم طرفته په حديث کې واسطها ند امه سره اشاره شوې ده . 

وآخرها خزي: يعنی دريمه مرحله د رسوائي ده په دنیا کې هم او پهآخرت کې هم رسوائي ده د آخرت 
د رسبوائي منظر څو ډډې حِدي نه د مغلولاً په لفظ سره واضحه شوی دی او په دنیا کې هم کله 
معزوله کړی شي کله ووژلی شي کله پهانسۍ باندې وخی خیژولی شي .کله ګرفتا رکړی شي کاله د 
د حضرت معاو یه امن په حق دلیی سار پیشن ګوئی 
موي 08 25 ومول للهِ 2 اه َلَيْهِ مَمَلَصَ:هيا مُعَوَِة 


رس : 


او حضرت ابوهریره 0 295 ملچ ه اوياي کازه ابتدامته له 


)١(‏ أخرجه البيهقی فی دلائل النبوة 


اشڼویت وٍَمَاة المَڼتايه. رو۲ 


سف پس حَّریک مُعَاوِيَة قْ «َلال النَبُوَة" 

او د امیر معاو يه مََععَة روایت بیهقی هم په دلائل النبوة کې نقل کړی دی. 
و يح : راس السبعين: د اويايم کال ابتداءد ٧‏ هجري نه کیږي د٠‏ هجري پ هآخر کې د حضرت معاویه 
یټین دورحکومت دهغه په وفات باندې ختم شو او د يزید دحکومت ابتداء وشوه چې هغې سره 
دصحابو تي د حکومت مبارک سوری د دنيانه اوچت شو او د افراتفرئ او انتشار او فساد دور 
شروع شو یزيد درې کاله اته مياشتې حکومت وکړو او ددنیا نه لاړلو دهغه په لویو لویو مکروه کارونو 
کې يو هېدنما واقعه کربلا هم پیش راغله چې په هغې کې سيدنا حضرت حسین بََلِّعَۀُ شهید کړی شو د 
یزید نه پس داقتدارکمان د بلوسفيان د ځاندان نه ووتلو او دمروان په لاس کې راغلو» په حديث کې هم 
ددې بلو مروان د حکومت نه د ماشومانو په حکومت سره تعببر شوی دی په روایت کې دي چې نبی 
الع په خوب کې ولیدل چې د دوی په منبرباندې د بنومروان ماشومان لوبې کوي د حجاج بنیوسف 
ټولو ظلمونو او د ولید فاسق حکومت آخر کوم یو ظلم وو چې ویې نه کړو» او د نه کولو کوم کاروو چې 
ویې نه کړو. د بلومروان په دورحکومت کې بیشک د دین اسلام ترقي هم شوې ده او جهادته هم ترقي 

. ملاو شوې ده خو څومره ظلمونه چې په هغې کې راغلې دي هغې ددنیا نقشه بده ښکاره کړه . افسوس په 
دې خبره چې د حسین مََعَكُ په موجودګئ کې يزید او د حضرت عبد الله بن زییر تلع په موجود کئ 
کې حجاج بن یوسف د کرسئ د پاره دهغو ۍ سره جنګیدلو . (المرقات )۲۸٨/۷‏ 

څنګه عمل کوئ هفسې باچاهان به مقرریږي 


اوحضرت يحیی بن هاشم مََلُعََةُ د حضرت یونس بن اسحا نه اوهغه د خپل پلار نه نقل کوي وائی 


سولے. سشهسسه فص الاسنت 
٠ :‏ َ. 5 تپ يځ ۵ راښ ته کوځ ره ١٤.‏ 
کال رشول الله الله علهِ وَسَلَّے: بَكُُونَ كَذَلِك پومر عَليم»آخرجهالبيهي 

سی دو نګهتا هغ به يتاسو باندي حکمران مقررولی شي. 

۴ ,رسو لکریم سنا سروف مایل: جی څنګه تاسو يي هس به هتاسو باندې حکمران مقررولی شي 

اوضيح امطلب داد چې حمرا نآخر ددې معاشرې پيداواروي؛ کچيرې معاشره بد ده نو حکمران به 


بد راشی. کی اشره ښه ده لر ښه حکامرا؛ به يد | کيږي د اردو محاوره ده چې څنګه رو ح هغې فرښتې؛ 
() أخرجه أ مدق السند ٢‏ ۲/۳۴ 
(" أخرجه البيهقی فی الشعب الا ان ۹/۴٩‏ رقم ا حدیث ۳۷۹۴ 


- متاب الامارة والقضاء 


نګ ې پل حدی کي اخ دي ال اڅن ې ارس کې چا یې دي 
ومان گم شر تر لب نا خرن ثامت اقال ) مورت غور رن 
کرم اژ گرم پرور چو از جکو اژ مکانات گل ال مو 
سل ے ۍحان ے پچ ه« : جولوگس هم راوه ' پخ ره ځ 
عادل باچا په مخ دز مکې دالله تډالی سوری وي 


مس اي مت ردي لله عنه له 317 عل له عَليه وََلََ قل: «ٍنَ السُلْطَانَ 


توضيح دظلالله: ---------- و 
ساتي هم دغه شان باچا د خپل رعیت خلقو لره دمختلف قم سختيانو او تکلیف رسولو نه ساتي د انا 


الامأم جلة چې کوم مفهوم دی هم هغه مفهوم ددې حديث هم دی ظل الله کې اضافت تشریفيه دی . 
المرقات )۲۸۹/٢‏ 


دقیامت په ورځ به دټولو نه اوچته مرنبه دنرم څویه او د عادل حکمرانوي 
دن تر ي الْطَبٍ يني الله عَۀ کل: کن رول الله صَل الله عَليْهِ مَسَلَّۍ 
او حضرت عخربن خطاب تن وائی رسول کریم اَم وفرمایل : د قيامت په ورځ د 
«ٍنَ أَْصَكَ عِبَاد الله عِش الله مَنْزنَة يرم الْقِيامَةِ مَاھ عََوِل 


مرتبې په اعتبارسره دټولو نه بهتر هغه سړی وي چې عادل او 


(0 أخرجه الببهقۍ فی شعب الايمان ۹/٥٨‏ رقم ا حيدیث .۷۳٣۹‏ 


سو 
مز 


- 


سر وسو ء 


2 سورمدو 
‫- 


قڼ شُقب الايتان» وَقالًَ ف عَييث يځی 


۰. 
٢-٣ 


وي : يخيفه اخافه اللها: دې حديث لره په دې باب کې د راوړلو مقصد دادی چې کله دقتل نه 
بغير د کوم مسلمان صرف یرول او دهمکي ورکول دومره لويه ګناه ده نو ددې نه مخکې تجاوز 
کولو سره د هغه د قتل کولو د جرم به څومره لويه ګناه وي.(المرقات )۲٢۴/۷‏ 

پل الله صَل له عَليّهِ وَسَلَع: ان ال ‌ کان 


() أخربه البيهقی فی شعب الايمان ١/۱٩‏ رقم ا حعدیث ۰۷٣۷٧‏ 
0 أخرجه البيهقی فی شعب الايمان ۹/٥٨‏ رقم ا حدیث ۰۷۱۸ 


وان لبات ٢‏ لَطعُرن عَيَلت نټ ملونیم 


زما (اکثر) بندګان زما اطاعت او فرمانبرداري کوي نو زهدهغوی په حق کې د (ظالم) باچاهانو 
قیڼز بِالَة وله مت لب ٢‏ عََل 
زړونو لره د رحمت او شفقت طرف ته اړوم او کله چې زما بندګان زما نافرمانی کوي نو زهدهغوۍو 


فَسَامُوهُمُ سو الْعَلَابٍ فَلًَ 
(باچا)هغوی لره په سختو قید ځانو کې مبتلا کوي. په دې وجه (په داسې صورټ کې) تاسو خپل ځان 
َشْعَُو لته يلهو ع لملُِ 
دهغه باچاهانو د پاره په بددعاء کې مه مشغ و لوئ بلکه (زما په دربار کې عاجزی او زاري کولو سره) 

ّ" وس و 8 وره یرو یه ,‫ ر10 

ولکِي افقلوا افْسَلْه بالډثر وَلتَصَنْع يئ أُْفِيَنَه ملونکه 
خپل ځان لره (زما) په ذ کر مشغول کړئ دی دپاره د زه تاسولره دهغه باچاهانو دشر نه بچ کړم. 

«روۀ أبو نُعَيْ ف» الْحِليَةٍ "باب ما عَلَ الَولَاةٍ مِن الفَّيِيير مُفَفعَعَليۍ" 

دې روايت لره ابونعيم په خپل کتاب حلیة الاو لياء کې نمل کړی دی. (بخاری ومسلم) 

لوضيیچ : یعنی دباچاهانو زړونه زما په لاس کې دي کچیرې تاسو صحيح وئ نو زه به هغوی صحيح 
کړم او کچيرې تاسو صحيح نه وئ نو زه به دهغوی زړونه سخت کړم بيابه‌هغوی تاسو ته سختې 
سزاګانې درکړي. لهذا تاسو زما اطاعت کوئ او ذکراو فکر کې ولګئ زه به ستاسو دطرف نه دهغه 
دپاره کافی شم یعنی دهغه دشرارتونو نه به تاسو وساتم.(المرقات )۲٢۵/۷‏ 


() ابونعیم فی ا لحعلیة .۲/٣۸۹‏ 


باب ماعل الولا# من التيسبر 
په حاگمانو باندې د نرمۍ واجب کیدو پیان 
د ین اسلام دا مزاج دی چې هغه دانسانانو په معاملاتو او حقوقو کې طرفین یوبل ته نزدې کوي 
اسلام دواړو طرف ته دغلقو دحقوقو اداکولو احساس ورکوي اسلام کچيرې مامور ته نصیحت 
کوي نو هلته امراو ته‌هم نصیحت کوي نوددې نه مخکې په احاديثو کې زیات تر رعایاو ته نصیحت 
ووچې هغوۍ دخپلو حاکمانو اطاعت وکړي اوس حاکمانو ته لصیحت کولی شي چې تاسو نرمی 
کوئ او په رعایاو باندې شفقت کوئ او هرقسم هآساني ورته مهيا کړئ. 
الْفَضِلٌَالأول 
حاکمانو ته پکار دي چې د خپل رعا سره نرمي و کړي 
موتی قال: کان شون الله عَ الله عَيْهِ 


٤: 


وَسَلهَ 


. «۶ ېی 
( بک أَحَدًا 


مِنْ أغکابو في 
لر په خپل څه کار باندې مامو رکولو (یعنی دکوم 


لا ثهذو»ه سَُفق عَلَيه" 
سره) دآسائئ سلوک کوئ ت کین اوتسلي ورکوئ. هغو یلره په نفرت وېره مه مبتلا کوئ(بخاری ومسلم) 


0 أخرجه ملم ۲/٠٢٣٢‏ رقم ا حدیت ۹/٧٧٩٩‏ أبوداود ٠‏ رقم ا حديث ٥‏ مسنداأْ مد ۱/٩٣‏ بخاری عن انس ۱/۱٧١‏ رقم ا حدیث ۹٩‏ بښحوه 


0 أخرجه البخاری فی یخه ۱۰/٥١)‏ رقم ا يديک ٧۱٩٢‏ ومسلم فی ۳٢٢۳٣٣‏ رقم | حمدیث )۸-۱٧۳١(‏ امد فی السند ۰/۱٣۱‏ 


توضیحات پښتوشرح مشوة س ې || بډ ماعلی ولاس التیسیر | 


حضرت معاذر ضی الله عنه ته دنبی عليه السلام نصیحت 


توضیح: جده: ابوبرده د حضرت ابوموسی اشعری تَاْځُوی دی نمسي يې نه دی نو هغه څنګه 
وایې چې زما نیکه نبی علیه السلام لیږلی وو دمشکوة په ټولو نسځو کې ابوبرده لیکلۍ شوی دی 
کیدی شي داد کاتب غلطي وي بهرحال لوستونکو ته ابن ابی برده وییل پکار دي. ( لرتت )٠٠۷۸/‏ 


دقيامت په ورځ دوعده ماتونکی رسوائی 


روي ېر 


الْقَادِ يُنْصَبْ يَوْھَ 


ماتولو علامت دی. (بخاری ومسلم) 


(0 أُخرجه البخاری فی صحيحه ١٢‏ رقم ا حدیث ٤‏ ومسلم فی ۳/۱٣٣٣‏ رقم ا حديث ۱۷۳۳ واحمدق السند )۱ ./٢‏ 
() أخرجه البخاری فی صحيحه ٧/٩٣١‏ رقم ا محدیث ٨۸‏ وسلم فی ۳/۱۳٣۰‏ رقم ا محدیث )۰-٥٧٧٧(‏ وأبوداود فی السنن ۳/۱۸۸ رقم ا حدبث 
۹٩‏ والفرمذی فی ۱۴/| رقم اشحديث ١‏ وابن ماجه ٤/٤٩٩‏ رقم ا ححديث ۳٢‏ والداری فی ۲/۳٣۳‏ رقم ا حديث )۴۵. 


صل الله 


او حضرت ابو سعيد تَققادنبی کريم مَأالُبَِِِِ نه نمل کوي چې نبی 


مث یبر عِأَمَةٍ». بَوَاةً مُسلما"' 
(يعنی دحكمرا اذعهد شکنی دټولو نه لوي ه عهدشکني ده.)(مسلم) 
ويي : ولا غادر اعظھ : ددې جملې دوه مطلبه دي: اول مطلب دادی چې يو امیر د بغاوت په 
کولو سره دخلیفة المسلمين خلاف عوام راوچت کړي او دبفاوت کولو سره په حکومت باندې 
ناجائز قبضه وکړي نه د اهل رایې والا سره مشوره وي نه دځیرښيګړې فکر وي صرف په زبردستئ 
او غلبې سره په ملک باندې قابض شو وي نو په دې صورت کې به من اميرعأمة پخپله همدا 
قابض باچا وي چې دده نه لوی غدار څوک نشته دحدیث دویم مطلب دادی چې په رعایا کې 


0 أخرجه البخاری فی صحيحه ۹/۲٥۳‏ رقم ا حدیث ۰٩‏ ومسلم قی ۳/۱٣٣۴‏ رقم ا عدیث )۱١-۱٣۷١١(‏ وأحمدقی امسند۷۰٧/۳.‏ 


0 أخرجه مسلم صحیحه ٧/٢۳٢٢‏ رقم ا حمدیث )٥١٥١-۱۷٧۸(‏ 


یوسړی دمسلمانانو د متفقٌه امام او خلیفه خلاف د بغاوت جنډه اوچته کړه او دسابقه عهد اوپیمانا 


او د خلیفه بیعت ماتوي دا لوی غدار دی په دې صورت کې د من امیرعامة نه به په رعایا اوعوامر! 
کې څوک باغی مراد اخستلی شي. علامه نووی رحمه الله دې حدیث لره په څه آسان انداز سره. 
داسې فهم کې راوستی دی فرمائی چې مشهوره داده چې په دې حديث کې يې هرقسمه ځیانت او 
غدارئ لره غلط ګرځولی دی خاصکر دهغه باچا او د وخت د خليفه غدارئ لره ي یې انتهائی نقصان | 
ورکونکې ګرځولې ده. چې دمسلمانانو دامانتونو او ذمه دارو محافظ جوړکړی شوی وي هغه ْ 
ددې عهد حفاظت کولو سره زمام اقتدار لره سنبال کړی وي او بيا دخپلو عوامو سره غداري کوي 
خیانت کوي او په هغوی ترس نه کوي نه شفقت کوي دا ډیر لوی غدار امام دی چې هغه خپلې ټولې | 
ذمه دارۍ شاته غورزولې دي. علامه نووۍ رحمه الله فرمائی چې ددې حد يت يو مطلب داهم کیدی 
شي چې په دې کې رعیت لره د غدارئ او ځیانت اوبفاوت نه منع کړی شوی وي چې تاسو دخپل خليفه 
خلاف باوت مه کوئ څه فتنه مه راپاڅوئ. علامه نووی رحمه الله فرمائی چې اول مطلب صحيح دی 
او دویم مطلب صرف یو احتمال دی. (المرقات ۳۰۰/۷) : 


الْقَضْل الِقَانِ 
د رعاياؤ ضروریانو لره د نه پوره کونکي حکمران متعلى وعيد 


حَأَجَتِهءُ وَخَلتِهمْ وَفَقْروِمُ 2 حُقَجَب | 

. ّ 8 پوره نه کړ ىو الله تعالۍ به ددې (وال او ماکم دحاجت او أ 
ساسا مسب سبِضشِتکل -سسلشس 

الله دُون ځاجته وَخَلِد وَقَقُرهه 

غرضا و محتاجئ نه پرده وکړي یعنی ده لره به دد غوښتنې نه لرې وساتی او دده دعابه نه قبلوو ٨‏ 


لوضيح فأحقجب : يعنی په غریبانانو اوبې وسیلې خلقو باندې دروازې بندول دچا خیرخبر اوخيرخواهی 
نه کول دمظلوم خبره نه اوریدل کوټوال او سنتری» .چوکیدا رپه دروازه باندې کینول چې چالره دننه نه پریږدي 
دضرورت مندو خلقو نه پټ اوسيږی نو ال تعالی هم ددې والی اوحاکم دحاجت‌او ضرورت او غرض نه پرده 

اوحجاب کوي '"خلة" ملاعلی قاری رحم الله فرمائی چې ددې ټولو کلماتو معنۍ هميوده صرف دتاکيد 
په طورباندې خلةاو ققر اوحاحت‌او مسکنت ځانله ځانلهذ کرکړی شو. (المرقات )۳٠۰/۷‏ 


الْقَصِلِ القاِت 
په مصیبت زدهرعیت باندې دروازې مه بندوه 


(#عَن أي القَتَاخ لْأَْدِيْ عَي اي عَ لَۀ مِنْ أُصْعَاب لي صَل الله عَلَيه وَسَلَء 


لترمذی قی ۳/٢۱٣‏ رقم ا لعدیث ۱۳٣۴‏ وا مد ق امسند 1/۴٣‏ 


ار ء 
0 اخرجه أبوداود فی النن ۳/٢٣٣‏ رقم ا محدیث ٩٩٢٢‏ و 


د کارولي او رالي جوړ کړی شو اوپه مسلمانانوباند یا په چامظلوم باند یا دچ حاجت ته نې 


شف 

5 ي- « و : 1 

هُونَ ليت ١‏ او لْبَفْلھ اَؤ دي لعل 

دروازې بندې کړې (او خپل ځا ته یې راپرې نځودلو یايې دهغه حاجت پوره نه کړو)نو اللدتعالی به پ ههغه باند: .., 
وو 


أَغُنَنَ الله دُونَهُ أَپْوَابٍ رَحْمََهِ 


عَِْ حَاجَتهِ وَفقرِهٍ 


و‫ 


لو ایعلی کچیرې هغه څه وخت هم دځپلې دنیا یا آخرت په باره کې څه حاجت د الله تعالی مخې 
ته کیږدي او دهغې اظهار و کړي نو ال تعالی به دده حاجت او ضرورت نه پوره کوي هرکله چې دا 
بنده هغه وخت دټولو نه زيات هغه ضرورت طرف ته محتاجه وي. يا کچرې هغه په دنيا کې دچا 
مخلوق نه د خپل څه حاجت اظهار کوي نو ال تعالی به دده حاجت اوضرورت لره هم نه پوره کوي. 


دحضرت عمرفاروق کن دخپل ګورثر په وم باندې فرما 


(0 أخرجه البیهقی فی شعب الايمٍن ۹/١۱‏ رقم ا محدیث ۷۳۸١‏ 


نه پس به حضرت عم ررَتنَِّمَنُ وی سره تللو دا دواړه حديُونه بیهقی رحمه الله په شعب الايمان کې نقل کړي دي. 


توضيح :رط عليهھ : یعنی کله چې به حضرت عمرفاروق تع کوم ګورنر لرهد کومې علاقې ګورنر 
مقر رکولوسره لیږلو نو هغوی سره به‌یې دا شرط لګولو چې په برذون باندې به سورلي نه کوئ. برذونښې 
نوعې د ترکي اس ته وایې. شارحين د حديث ملا طیبی او ملاعلی قاری رحمه الله فرمائی چې د برذون په 
ممانعت سره په عربی اس باندې د سورلۍ ممانعت په طريق اولی سره معلومیږۍ ځکه چې د بردون په 
مقابله کې عراب یعنی عربی ښه‌عمده اسونه‌ وي دامنع والی په دې وجه وکړی شو دې دپاره چې په 
ګورنرانو کې تکبر پيدا نه شي ځکه متکبر حاکم دځادم په ځای ظالم وي. : 

نقِاً: دا هغه اوړو ته ‌وائی چې دوباره چاڼ کړی شوې وي په نورو الفاظو کې ددې ترجمه دميدې او 
سپینو اوړو روټئ یا نرې د چانړ کړی شوو اوړو روټئ؛ ددې ممانعت هم په دې وجه سره وکړی شو 
دې دپاره چې ګورئر عيش پرست جوړ نه شي. (المرکات ۳۰۲/۷) 

رقيتٌاً : نرۍ جامه مراد ده دحضرت فاروق اعظم رضی اللهعنه د فرمان خلاصه دا شوه چې تکبر مه 
کوئ دعيش اوعشرت ژوند مه تیروئ او خلقو ته دانصاف ورکولو نه مخ مه اړوئ یعنی پخپله هم 
ټیک اوسئ او نورو لره هم ټیک ساتئ ګني په خلاف ورزئ باندې به سزا درکړم. 


ثم يشیعه : یعنی هغوی لره به یې رخصت کولو تشیع رخصتولو ته وائی ‏ (المرقات ۳۰۳/۷) 


وو‌مصسمههممصمهممهمهوهموهومه 


() أخرجه البيهقی فی شعب الايمان ۹/٢٢‏ رقم ا حيدیث ۰۷۳٩١‏ 


پأپسڅ(۳۶يلا 
, ېي و سر -اأ ٩ه‏ ویغ 
پا الْعمَل ف الْقَصَاءِ وَالَْْدِ مِنْهُ 
د تاء منصمب (وظيفه) سر ته رسول او دهغې نه دپريدو پیان 
امارة يه ابتداء کې چونکه دالقضاء لفظ په عنوان کې راغلی وو په دې وج هدقضاببږ 
بابالما٢‏ .د یل ې هلټه بی وګورئ. 
مختصرغوندې بحث هلته وليکلی شو ١‏ ً ې تا یا . 
دد نه مخکې دامام اوامیر د مسائلو اوفضائلو بیان وسو وس په دې ب ب کې دوه خبرولررې و 
مر باندی بيانولی شي: اول دا چې قاضی دې د خپلو ټولو فیصلو دپاره مأخذ اومبدأصرزئ د 
له ام بپ" ي ۶ ٠.‏ 1 : 
او سنت رسول عَزَانَعِوسَاِاو اجتهاد جو ړکړي» دې درې ماخدو لره دې خپل رهنما جو ړکړي. دوه 
بیان به وي چې دقضاءملصب دومره اوچت مقام دی او ددې دومره ذمه داریيانې دي چې هرس ېل 
ددي منصب نه‌روستو کیدل پکار دي او حتی الامکان دې لره قبلول نه دي پکار. 
الْفَصْلُ‌الأول 
دغصې په حالت کې دې د چا فیصله ونه کری شي 


(هعَن اا 7 ال شت رئول الپه طَل للپه عَليه مَلَک ال 


یرک تقصتن عَلَهۀ ينن ان ون عَفتان» سُثَقَش عا 
لوی : وهو غضبان : دغوسې په حالت کې فیصله مه کوئ دغه شان د سخت غم پهحالت کې یسن 
ګرمۍ یا يحنئ په حالت کې یا دييمارئ په حالت کې يا دلوږې او تندي په حالت کې فرصل همه کوئ ۰ 

٠ 8 ٠ ۱‏ 1 . سی / 
ېې ې عوارضو په وڅ ت کې فکرمغلوبکيږي او قوت اجتهاديه کار نه کو ي نوپ هدم کم" 
ى- : ٣-ھ080‏ 00 ي مک مه : : 
زیاته خطر ده چې داضی دغيض او غط عصب په وجه د صحيح فیصلٍ يه ځای غلطه فيصله و ېي۱ 


سا تقاضو لرهپورهن کړی شي لړذ صل هنهد کول پکار له 

پوره نه کی اه دا : 7 4 : . 
)0 کړ سي لهذ په د سې هنګامی حالت کې فیصله نه ده کول پ ر‌ 
() أخجه البخاری ئی صحیحه ٣/۱۳١‏ 1 


د قم ا حدبه ول 
: رلم احدیيث ۷١٧٧‏ : . الترمنی ق 
رقم ادیک ۱٣٣١‏ رال ؛ ۱ ومسلم فی ۳/٢٣٣)‏ رقم ا ححدیث ۱۹-۱۷۱۷) «! 
وسال ق ۸/٢١٢‏ رقم ا محدیث ١٢١‏ لم 


وفرمايل هرکله چې یو 


صورت کې) خطا شو (یعلی صحیح فیصلې ته ونه رسيدو خطاشو نو ده ته بيو اجر ملاویږی. (بخاری ومسلم) 


توضيح : فاجتهد فأصاب :يعلی کچیرې قاضی اوحاکم څه فیصله کول غواړی خو کتاب اوسنت 
کې او دغه اسلامی فقه کې څه واضح نص موجود نشته دی او دا قاضی اوس اجتهاد طرف ته 
مجبور دی اوس قاضی په اضطراری کیفيت کې دی چې په کتاب اوسنت اواجماع امت‌او 
داسلامی عدالتونو دفیصلو په رڼا کې څه فیصله وکړي اوس که چیرې په دې حالاتو کې اضي ښه 
په سوچ اوفکر سره څه فیصله واوروي او هغه فیصله صحيح راوځی نو هغه ته به دوه اجرونه 
ملاویږي یو خو دصحيح فیصلې ثواب دی او دويم دهغه دمحنت اومشقت ثواب دی که دهغه نه په 
فیصله کولو کې غلطی وشوه نو دمسئلې او دحکم ثواب په وجه خو غلطي نه ملاويږي بياهم د هغه 
دمحنت او کوشش به هغه ته اجر ملاویږی خو دا هغه وخت دی چې کله حاکم اوعالم او قاضی 
اومجتهد داجتهاد اهلیت لري که داجتهاد اهل نه وي او هغه نه په فیصله کولو کې غلطي وشوه نو 
دثواب په ځای به ګناه وي ددې حديث نه يوه ضابطه راووتله چې دلوی اجتهاد دپاره دلوی علماو 
لوی سوچ ضرورت دی. دارنګه د اجتهاد حق په هغه اجتهادي او فروعي مسائلو کې دی چې په 
هغې کې د وجوهات مختلفه احتماليه ګنجائش وي په غیرمحتمل نص کې یا دشریعت په واضح 


() أُخرجه البخاری فی صحيحه ٨/٣٣٣‏ رقم ا لديك ۷٧٧٧‏ ومسلم فی ۳/٣٣٣٣‏ رقم ا حدیث ٧١١٧٧١١‏ والترمذی فی السن ٨/٩١۰‏ 


اس )ې پاب العمل فی القضاء والخوف منه 


ارکانو کې نه خو تقلید کیږی او نه د اجتهاد ضرورت ا وګنجائش وي. بيا دا بحث دی چې آيا حق‌يو 
دی یا دهریو مجتهد په اجتهاد کې ځانله ځانله حق دی نو راجح او صحيح داده چې حق يو دی چې لا 
علی التعین دچاسره هم کیدی شي.(المرقات ۳۰۴/۷) 

د ذکرشوي حديث نه چرته چې دا مسئله ثابتیږی چې قاضی په فروعی مسائلو کې داجتهاد حق لري 
او هغه کله صحيح فیصله کوي ا وکله غلطي کيږی هلته د اخبره واضحه شوه چې اسلام کې د 
اجتهاد او مجتهدینو یولوی مقام دی کچيرې هغه په خپل اجتهاد کې صحيح خبرې ته ورسيدلو 
نوهغه ته به دوه ثوابونه ملاویږی ګنی یو ثواب خو دهغه دپاره مقرر دی. لهذا فقهاو او مجتهدينو 


توضیحات پښتو شرح مشعوة 


ته يد ويل یا په هغوی تنقید کول بدبختی ده ددې حديت نه معلومه شوه چې المجته دي ويصیب 
یوفیصله شوي حقيقت دی. : 
4 
الْقَصْل القايِْ 
د قضاء منصب یو ابتلاء (ازمازيش) دی 
و کت ے ٨ ٢‏ 

هُرَيْرَة 65: ال يَمُول الله لل الله عَلَيَهِ مَسَلَهَ:«مِنْ جُعل 
١‏ حضرت ابو هريره َو اې چې رسول الله يلاو فرمايل ح کوم سړی د خلقو په مینځ 
| قَاضِيا بيع الناس قَقَل يک بقبر سيره. بواۀ أُخَْنُ ودي وَيَاه اب مَاجَۀ'"' 
قاضی مقر رکړی شو (ګويا) چې ده لره بغير د چړ نه ذبح کړی شو. (احمد ترمذی:ابوداؤٌد.ابن ماجه) 
و ضيیح . مس جعل قَضِي : قاضی عیاض رحمه الله فرمائی چې نبی عليه السلام ددې کلام نه هغه 
تل مراد اخستی دی کوم چې د چړې نه علاوه په بل څه څیز سره وي لکه مرۍ نه نیول» په اوبو کې 
ډوبیدلء یا په اور کې سوځیدلء یا د خوراک څښاک په بندولو سره قتل کول شو. ځکه چې په دې 
کې دقتل کولو دورانیه اوږده وي په دې وجه نبی عليه السلام وفرمایل چې قاضی جوړيدل داسې 
دی لکه څنګه چې چالره د چړې نه بغیر ذبح کړی شو. علامه طیبی رحمه الله فرمائی چې دجسمانی 
قتل کولو متعارف طريقه خو چاړه چاقو سره کیږی نبی عليه السلام دې متعارف طريقې قتل لره 
پريخودلو سره چې د کوم قتل ذکر فرمایلۍ دی هغه ددين تباهی او روحانی هلاکت مراد کیدی شی 
د ظاهری بدن هلاکت مراد نه شي کیدلی. علامه مظهر رحمه الله فرمائی چې دعهدې او قضاء خطره 
ډيره زیاته ده او ددې ضرر ډیر لوی دی ځکه چې اضی ډیرکم عدل اوانصاف باقی ساتلی شي په دې وجه 
چې دنفس رجحانات ډیر زیات دي کله سړی دچا من پسند طرفته کله د خپل خادم طرفته ا وکله دصاحب 


() أخرجه أبوداود قی السئن ٥/٥‏ رقم ا حدیث ۳٥٣٣‏ والترمذی فی ۳/١٩٩‏ رقم ا حمدیث ٥٢٣١‏ وابن ماجه فی ۲/٧٧٢‏ رقم ا حمدیث ٣۰۸‏ 


پهمر(ومسومسمست 
منصب طرف ته مائل کیږی او کله د رشوت قبولولو طرف ته مائل کیږی. او د رشوت معامله خو نه ټیک 

کیدونکي والا لاعلاجه بیماری ده. صد را لشريعه رحمه الو ائی چې څنګه بغیر د چړې نه د ذبحې په 
بدن باندې څه ظاهری اثر په نظر نه راځی خو دننه نه رګونه کټ کيږي دغه شان په قضا ء کې تاسوته 
ظاهری څه نقصان په نظر نه راځی بلکه مزې مزې دي خو په روحانی او باطنی طورباندې خطرناک 
اثرکیږی. .بې علما َد دې حدیث نه دا مسئله راوباسی چې کوم سړي ته په خپل نفس باندې 
کامل یقین| و کامل اعتماد او بهروسه نه وي هغه دې دقاضی جوړيدو جرأت نه کوي. ځکه چې دا 
خطرناک صورت دی | و که هغه سړی پخپل ځان باند ې مطمئن وي نو هغه دې قضاء قبوله کړي 
لویو لویو صحابو او لویو لویو تابعینو قضا لرهن ده قېرله کړې .امام ابوحنيفه رحمه الد قضاءنه 
قيلولو په جه سه په جیل کي ګوړي غوړلې دي غو د حکومت قضاء 0 ټيټ نه شو .(المرقات 
۷ لکاشف : ۲۷۵/۷) 

د قاشی جوړیدو خواهشی مه کوئ 


ۍپ 


۸هن کي ق0: 0 ئرل اله صَل الله عَليهو مَتَلی 


() أُخرجه أبوداود فی السنن 1/٨٨‏ رقم ا حدیث ۳٧٣٣‏ والترمذې فی ۳/١٣٩‏ رقم ا حدیث ۱٣٣١‏ وابن ماجه فی ۲/٧٧)‏ رقم ا حدیث ,۲٣۰۹‏ 


‫ 


وَاحِۀّ ي الْجَنَة 


وس 


ظلم وکړو (یعنی ده په قصد سر برباد کړو نو هغه دوزځی دی 


مې ّ‫ 


06: ګل يرَسُول اه صَل الله عَلَيٍَ مَسَله: «مَیْ طلب 


(') أخرجه أبوداود فی السنن ١/٤‏ رقم ا حدیث ۴٥۷٢‏ والترمذی فی ۳/١٣۳‏ رقم ا محديث ۱۳۴۴ وابن ماجه فی ٧٧۷/؟‏ رقم ا حدیث : .٥٩٣٣‏ 


(") أُخرجه أبوداود فی السن )/٧‏ رقم ا محدیث ٥٤٣٣‏ 


وف رشول رَشل الله 
درسول الله( صََاتَّاعِِوَسَ) قاصد (يعنی معاذ ‏ ئیګنة) 


توضيح : اجتهد برأفي :یعنی که چیرې دکتاب اوسنت او اجماع امت واضحه فیصله مخې ته نه‌وي 
نو زه به دې قضیې دپاره قرآن اوحدیث کې ګورم چې ددې مسئلې نظير کومه مسئله ده او ددې 
مسئلې په شان بیان شوې مسئله کومه يوه ده او ددې حکم څه دی نو زه دا جزئيه په دې باندې قياس 
کوم ددې نوم اجتهاد دی. دلته د رائې نه مراد هغه رايه ده چې دقرآن اوحدي نه مستنبط او ماغوذ 
وي او دهغې په رڼا کې وي ګني خالص دخپل ذاتي رایې اعتبار نشته دی. د فقهاء کرامو په نزد هغه 
قیاس هم په اصول شرعي و کې يو اصل دی چې دشرعی نصوصو نه مستنبط وي څنګه چې د دې 


(') أخرجه أبوداود ۱۸/؛ رقم ا حدیث ۳٩٣٣‏ والترمذی فی ۳/١۱٩‏ رقم ا حدیث ۱۳٣١‏ والاری فی ۷/۷۴ رقم ا حدیث ٩٨۸‏ وا مدق السند ٣٣‏ /. 


حدي نه واضح طور باندې ددې قسمه قياس او ددې قُسمه رائې او اجتهاد لره شرعی حجت 
ګرځولی شوی دی.دجمهوروهمدامسلک دی اهل ظ و اهر غیرمقلدين حضرات قیاس شرعی حجت 
نه مني هغوی وائی چې دټولونه مخکې قیاس ابلیس کړی وو چې مردودوګرځيدوجمهوروائی چې 
دقرآن کريم لعلمه الذين يستفبطوله کې د اجتهاد استنباط او قياس طرف ته اشاره ده اوزیربحث 
حد يش و اضح د ليل دی ځکه چې نبي | کرم د معاذ َعَۀ تعریف اوتوثیق وفرمايلوباقی د ابلیس 
قیاس قياس نه وو بلکه صريح د حکم په مقابله کې حجت بازی وه هغه دټولو په نزد ناجائزدی. 

: د خصمين پیان واوره او فیصله و کړه 

»)اح ځي بي الله عَه کل بعلي يول الله عَلّ الله عَليه َسَلََ اٍقَالْيَّيِ 

اوحضرت علی کرم الله و جهه وائی چې رسول: لنه ار مالره یمن ته د قاضی جوړولو دنا 
فيا قلْه:- چا َسْولً - له قُوسَلني 

لیږلو اراده وکړه‌نوما عرض اوکړو چې تاسو ماځوان لره(قاضی جوړوئ)اولیږئ مي (چه دخپل کم 


طه 


س 


۰ - دم داتوره 
حضرت علی بٍَ نه نوائی 


س 
5 


اوتعليم باندې عمل کولو نه)پسزه کله 


رو ۸ 


الْفَصْل الال 
دقیامت په ورځ دظالم حاکم انجام 


ليه . ألْقَاةُ 1 مَْرَاة بي 
اقهمو نن اا اا ئ اور تت که تت سم 


(ژوره ) وي. (احمد. ابن ماجه. بیهقٌی په شعب ‌الايمان 


توضیح : مهواة : ژورې کندې ته وائی خريقٌا دخزان موسم ته خریف وايې ددې نه مراد کال دی» 
يرفع راسه څنګه چې دمحکمه عدالت قانون دی چې مجرم لره به په عدالت کې حاضرولی شی اوبيا 
دفیصلې انتظار به کولۍ شي» دلته هم دالل تعالی په بارګاه کې فرښته پاس کتلو سره اتتظار کوي 
چې دالله تعالی د دربار نه به څه حکم وي کچرې حکم وي چې ده لره په دوزخ کې واچوه نو فرښته ده 
لره په يوه ژوره کنده کې اچوي چې دڅلويښت کالو په قدر باندې ژوره ده دا څه حد نه دی بلکه ددې 


(0 اُخرجه أبوداود الان )/١١‏ رقم ا حدیت ۳٨٣٣‏ والترمذی ق ۳/۹۱۸ رقم ا حدیث ۱٣٣١‏ وابن ماجه فی /٧٧‏ رقم ا حمدیث ۴۳٢۰‏ 


() أخرجه این ماجه فی السنن ١/٧٧٢‏ رقم ا ححدیث ۳٣٣۱‏ وڅد فی السند ۱/١١‏ وأخرجه البيهقی فی الشعب الايمان ۹/٧)‏ رقم ا محدیث ۷۳۳ 


کندې دزیاتو نه زیات ژوروالی بیانول دي. ( المرقات )۳١٣/۷‏ 
ثږ دقیامت په ورځ دقاضی افسوسناکه آرزو 


عَنْ بشول الله صضل الله 


دا الفاظدي قاضی کله د شي کب کس سو 


٧/٥٧٩ أخرجه أحمدفی السند‎ )١( 


(۲) أخرجه الترمذی فی ۳/٣۱۸‏ رقم ا حدیث ۱۳٣۰‏ وأخرجه ابن ماجه فی ١/٧٧٢‏ رقم ا حدیث .٣٣)‏ 


قا ترك لعل عوَجا 


لوضیح : نن مسلماً ويهودیا .دا فیصله د اسلام دعادلانه نظام شاهکاردی اودشيمه ګان پ ۀن 
اندې سپ ېد چې دعمپ کم رس و پک کا 


(۱) أخرجه مالک ف اموطأ ۲/٧۱٢‏ رقم ا محمدیث ٢‏ من کتاب الاقضية 


توضیحات پښتو شرح رشعوة اسسسس ٣) ٣٢‏ باب العمل فی القضاء والخوف منه 
يهودی لره دخوش طبعۍ د پاره په چ وکې سره ووهلو او وې فرمايل چې تاته څنګه پته ولګيده چې 
دا فیصله په حق باندې وشوه یهودی وويل چې په تورات کې لیکلې دي چې دحق اوانصاف کونکي 
حاکم نه ګیرچاپيره فرښتې وي چې په فیصله کولو کې دهغوی مدد کوي او چونکه تاسو په حق 
باندې فیصله وکړه چې دهغې نه معلومه شوه چې فرښتې تاسره دي او دچانه چې ګيرچاپيره فرښتې 
اندې وي. لهذا تاسو په حق باندې يې ستاسو فیصله په حق باندې مبلی ده. 


وي هغه په حق باند 


- 


(۳وعي اڼي مَؤقب: أَعَ عُفْبَا بي عَفَانَ ري الله عَنه قَالَ لاښ 


خو ددې کارنه معاف کړه. حضرت عثمان دنو فرمايل 


کن 


(') أخرجه الترمذی فی السنن ۳/١٩٣‏ رقم ا حمدیث ۱٣۴۴‏ 


سه ٠ه‏ . 4۸5 ؟ؤ ۳٢. - ٨ ٠‏ , 
وي راي وتزيسي عَن افْع آنْ ابن عُبهر 06 لفن 


اورزين په روایت کې دي چې هغوی د حضرت نافع نه نق لکړی دی دا الفاظ دي چې حضرت ابن عم ميعن 


فَب (ټكه ټن ني 


و روو 


حضرت مان نو فرمايل ستاسو والد(حضرت عمرفارو )غو دغلقوپسینځ 


او که رسول الله لّنَّعَن و ته به څه سخت کار راپیښيدو نو هغه د حضرت جبريل عَلالملاانه تپوس کولو 
5 وم ُ مًً 
تيت رول الله صض اله 


: 
( رواه رزین ٠‏ 


بب رزق الولاةوهدا یاهم 

دقاضيانو دوظانفو او تحفو او تحائفو بیان 
د وخت دحکومت عهده دارو ته به دبیت المال نه دهغه اهل اوعیال ته د ګذارې مطابة تن اه او 
وظیفه ورکولی شي چونکه حاکم او قاضی او دحکومت نور افسران خلق د عوامال-س اناو 
ملازمان وي او دعوامو د کارونو دپاره یې خپل وختونه وقف کړې وي لهذا دس چې کوم 
مال په بیت المال او سرکاري خزانه کې جمع کیږي ددې مال نه هغو قاضيانو ته ۰ ندرد کفایت 
تنخواه ورکولی شي . د رزق لفظ دهغه تنخواه دپاره استعمالولی :ّ- هرې مياسشٌتې په حساب 
سره ورکولی شي او یو د عطيه او هدیه لفظ دی ددې تعا, ذ دال کې يو یا دوه ځله 
دحکومت دطرف نه فو ته څه مال ورکولی شي هغې ته » سم مې مشررکولواوعطيه 
قبولولو سره متعلق دوه اهم بحمُونه دي: : 
اول بحث د قاضی او حاکم دتنخواه په جواز باذ: ې دلاتل: په اصولی طور باندې په دې خبره 
پوهيدل پکاردي چې قاضی اوحاکم چونکه د مسلمانانو په کار کې ګیر وي په دې وجه هغوی ته 
تنخواه ورکول جائز دي. خودا تنخواه نه دومره زیاته وي چې دعيش اوعشرت ژوند جوړشي او نه 
دومره کمه‌وي چې دذلت اوفقیرۍ نوبت راشي بلکه د کفایت په قد رکیدل پکاردي. قاضی او حاکم 
دپاره دتنخواه اخستلو جواز باندې څلور دلائل اوګورئ. 
اول لیيل : د حضرت بريده بي من روايت دی چې دمشکوة فصل ثانی صفحه نمبر ۴۲٣‏ باندې دی 
حضوراکرم َنِم فرمايل : من استعملناه عل عمل فرزقناهرزقا قم اخل بعد» قهو غلول ( 
ددې روایت سره بالکل یو ځای د حضرت عمر بََعَة روایت دی چې په کې دا الفاظ دي عملت علی 
عهد رسول الله صل الله علیه وسلم فعملفي یعنی ماته تنخواه راکړی شوه ددې نه پس حدیث 
نمبرۀ د حضرت مسئورد بن شداد مك روایت دی چې په کې دا الفاظ دي مس کان لن عآمدا 
فلیککسب زوجة قآن لم یکن له خادم فلیککسب خادماالتځ(المرقات ۳۲۰۰۳۱۹/۷). 
ویم لل : د ويم دليل د حضرت عائشې بََِْيمتجا هغه روايت دی چې دابوبکرصديق مَََِّعَنة 
دخليفه جوړيدو نه پس دهغوی خطبه ده چې پههغې کې دا الفاظ دي وشغلت پاآمرالسلیسی 
فسیاکل آل اي ېکر من هذا المال ويحکرف للمسلمين فيه مهکرهس (۳٧٣‏ المرقات )٣١//۷‏ 


بوداؤٌد) 


ودي شو خص)س » يو ورس 


ډړیم ډلیيل : دمستدرک حاکم روايت دی چې دهغې الفاظ دادي له عليه السلام استعمل 
تب بن اسيد عل مکة فتوقي النبی صل الله وهوعامل عليهاً وفر ش النبۍ صل الله عليه وسلھ له 
اربعين اوقیة ن سنة. 

څلورم دليل : څلورم دلیل دادی چې ټولو خلفاو او قضاتو او عساکرالمسلمینو تنخواګانې 
اخستې دي چې دسلف صالحینو د دور نه راروان دي او د فقهاو په دې باندې اتفاق دی چعلاباٌس 
برزق القاضۍ ها دبعضو فقهاؤ دا خيال دی چې په ابتداء کې به قاضی اوحاکم دتنخواه او 
معاوضې شرط نه لګوي بلکه رضاکارانه کار به شروع کړي بيابه حاکم دده دپاره وظیفه مقررکړي 
خو په دې رضاکارانه معامله باندې دا سوال راځي چې دا معامله یو معاهده او معاقده ده نو داسې 
مجهوله معاقده به څنګه جائز وي. دارنګه که قاضی پخپله فقیر دی او دحکومت دطرف نه وظیفه 
هم نشته نو دقضاء ددې عهدې توهین او تذلیل اوتحقیر دی لهذا دپاسنو څلورو دلائلو پیش نظر 
متاخرينو فُقهاؤ معاوضه اخستل د نه اخستلو نه افضل ګرځولې ده دې دپاره چ ې آينده په دې عهده 
عل الطاعات لره جائز ګرځولی دی دارنګه د عقُود رسم المفتی مؤلف يوه ضابطه بیان کړې ده چې 
دهغې خلاصه داده فرمائی چې د اسلام هره هغه عهده چې داحرتټ اختلو نه بغیر ختميږي او په 
مفتو کې دا هېڅوک هم نه سنبالوي یعنی په مناصب شریعیو کې یو منصب کچرې داجرت نه بغیر 
ختمیږی نو دشریعت ددې منصب دبچ کیدو دپاره اجرت اتل او ورکول جائز دي. مثلاً امامت 
اوقضاءاواذان او تدریس اوتعلیم کچرې بغیر د معاوضې نه پريخودلی شي نو ټول منصبونه به ختم 
شي په دې وجه متاخرينو علماؤ استیجار علی الطاعة لره ددې مجبورئ په وجه سره جائز ګرځولی 
دی. اوس دې خبره باندې هم پوهیدل پکار دي چې که د شریعت یو منصب داسې دی چې داجرت 
ورکولو اخستلو نه بغیر نه ختميږي نو په داسې اطاعت باندې اجرت اخستل جائز نه دي مثلا په 
تراویحو کې ختم قرآن باندې اجرت اخستل ناجائز دۍ. خقمات في البحافل او ټيوشن وغیره داسې 
امور دي چې ددې په ختميدو سره څه منصب نه ختمیږی نوپه داسې طاعاتو باندې اجرت اخستل 
جائز نه دی. تراويح خو دختم قرآن نه بغیر په وړو سورتونو باندې هم کیدلی شي. بهرحال صدیق 
اکبر َبعن د وفاتنه مخکی مخکې ټوله معاوضه واپس کړه دا دتقوی مغام دی د فتوې نه دی په 
وی کې خو جائز دی. 


باب رزق الولاة وهدایهم 


اوس چ يکو نه پوهیدونکي لق اعتراض کوي چې دا علماء په طاعاتو باندې اجرت اخلي چې 
ناجائز دی نو پخپله دا اعتراض غلط دی بلکه دا دهغه خلقو خيال او منصوبه ده چې د اسلام او دین 
چې لږډی کار کیږی دا به هم بند شي په دې وجه مفتی محمد شفیع رحمه ال لیکلې دي چې کوم خلق 
اعتراض کوي هغه ملحد او بې دينه خلق دي. .علامه شامی رخمه الله لیکلې دي چې ددین په کار 
باندې معاوضه اخستلو کې دوه ثوابه ملاویږي: یو ثٌواب په دې وجه چې هغه د خپلو بچو د کسب 
فریضه پوره کوي؛ او دویمه وجه داده چې دا سړی ددين داشاعت په خدمت کې لګیدلی دی. 
دویم بحث دقاضی تعفې تحانف: دويم بحث دادی چې قاضی دخپلې مقررې وظیفې نه علاوه 
دچا څه تحفه یا هديه قبلولی شي یا نه؟ نو صاحب هدایه رحمه الله لیکلې دي چې قاضی دخپلو 
رشته دا رانو هديه اخستلی شي ځکه چې دا صله رحمی ده چې هغې لره ماتولی نه شی» دویم قاضی 
دخپلو هغو دوستانو نه هديه اخستی شي چې دقضاء منصب ته د راتلو نه مخکې به یې.ده ته 
ورکولې ددې نه علاوه جائز نه دی دارنګه قاضی دهغه خلقو د خوراک دعوت قبلولی شي چې 
دهغه رشته داران وي یا دوستان وي او دمخکې نه عادت جاري وي. په دعوت طعام کې دا ضابطه 
.ده چې ددعوت کونکو کچیرې دا خيال وي چې که قاضی نه راځی نو دعوت به نه کوو نو داسې 
دعوت ته تلل دقاضی دپاره صحيح نه دی او کچرې دې سړي عام دعوت کړی دی خواه قاضی: 
راشي یا رانه شي نو داسې دعوت ته تلی شی . خلاصه داچې دعوت خاصه نه وي دعوت عامه وي. 
دارنګه قاضی دداسې سړي دعوت پخپله هم نه شي کولی چې په عدالت کې په څه مقدمه کې پيش 
کیدلو والاوي داچې دواړه خصمينو لره په دعوت کې راغواړي. دارنګه قاضی د خصمینو په مینځځ 
کې په خبرو کې کیناستو او راوستو او بوتللو کې هم برابری قائم کړي بهرحال سرکاري 
حکمرانانوته داحتياط اشد ضرورت دی. .ځکه چې په قومی دولت کې دځيانت کولو نه توبه کول هم 
آسان نه دی دچاچا حق یې کوم کوم ځای کې وهلی وو دا حساب ډیر مشکل دی. 


الفصل الاول 
پبی کریم سَأَاَّعَبِ مال تقسیموونکی وو 
عن أ هُلتة 05: 05 ىئول الله عَلً الله عَليهو ََلَم: «َاأَعْيِيِكّ 
حضرت ابو هريره تَتَكعَنةُ وائی چې رسول کريم صن َو فرمايل زه نه خو تاسوته درکوم| ونه 


توضيح اعطیکھ : یعنی زه په خپل اختيار سره نه چاته څه ورکوم او نه يې ترې منع کوم دمال 
تقسیمولو په باره کې زه چې څه کوم هغه دالله تعالی دحکم مطابق وي دالله تعالی چې کوم ځای 
حکم وي هلته ورکوم او جرته چې حکم نه وي هلته یې نه ورکوم زه خو صرف تقسمونکې يم 


ورکونکی داتا الله تعالی دی. 


(« وص خو الْْعَلِنَةٍ قلك: 5ل د 
رسول کریم اَل 
وه ملا کََكَوَصُنَ 
په مال کې ناحقه تصرف کوي (یعنی زکوةد غنیمت او دبیت‌المال په مال 
القياتقه. روا 


:058 وَعَن نو انث لا اشُفيت أبَبر رټ الله عَپهۀ‎ ۳٢ 
اوائی ح حشرت ابوبکر صدیق بََنَِّن کله خلیفه جو ړکړ یشو نو و وفرمایل‎ 


سیا 
)١(‏ أخرجه البخارۍ ئی صحيحه ١/٧١٧‏ رقم ا حدیث ۰١۱۱۷‏ 


(") أخرجه البخاری فی صحيحه ٧‏ رقم ا محدیٍث ۰۳١۱۸‏ 


ضیح : حرفقي : یعنی زما کاروبار تعجز د عاجزراتلو په معنی سره دی یعلی د کاروبار عاجز نه 
وو زما داهل اوعیال دخرچ نه کم نه وومؤنة د اخراجاتو او ضروریاتو په معنی سره دی یعنی زما د 
اهل اوعٍِال داخراجاتو دپاره کافی ووفسیاکل دا حق الخدمة طرف ته اشاره ده. پحقرف ددې لفظ 
نه دلته خدمت مراد دی او دفيه ضمیر مال طرف ته راجع دی. ملاعلی قاری رحمه الله دې ضمیر لره 
د فسیاکل معنی او مضمون اومفهوم طرف ته راجع کړی دی. بهرحال حضرت ابوبکر صدیق 
پا د ريښمو او دکپړې کاروبار کولو. او حضرت عمرفارو ق بيع دغلې سوداګري کوله. 
حضرت عثمان تت دکجورو او غنمو تجارت کولو. او حضرت ابن عباس تََعََة د عطرو 
تجارت کولو. ,: 


1 للئ هل الله عَليهِ وَسَلََ 
.|| او حضرت بريده تََلَدۀ دن کريم ملول نه نقل کوي چې ن 
: د تل قَرَرَّقْناة 


لره مونږپه څه کارباند ماموره گړو او هغه ته مو رزق ورکړو (یعنۍ دده دد کا 


() أخرجه البخارۍ فی صحيحه )/٣٣٣‏ رقم ا حيدیث ۲۰۷۰. 
آ( أخوجه أبوداود فی السنن ۳/٣٣٣‏ رقم ا حدیث ٩٢٣١‏ 
(") أخوجه أبوداود فی السان ۳/٣٣٣‏ رقم ا حمدیث ٥٥٢٢‏ والنسائی فی الستن ١/٠٥٥‏ رقم ا دی ٩٥٢٢‏ وا حمدق امسند ٥٥/ء‏ 


په د باب رزق الولاة وهدايهم 

حضرت معاذر شی الله عنه ته هدایت 

5 بي بل اه عَل الله عَليهِ مل 
يرم و 


اب يله |د د رت ټوم 2 
ُو ای چې رسول الله لوس مالره 


(٢)وِعٌن‏ مُعَأَذ 


اوحضرت معاذ 


الْتِّ 
(عامل) جوړولو سره یمن ته ولیږلم 


باوږهده 


بید یون حا خووه خوپ انتلى شې 


واو 


اوحضرت مستوربن شداد کقنتاواتی 


ار ۶ 
(') أخرجه الترمذی فی السان ۳/٢١٣‏ رقم ا محىدیث ٥٣٣١‏ 


یاب رزق الولاة وهدابهم 


َِة هو اَل 2 َيِكَ كَيَْ عَالً». رَوَاۀ أَبُومََؤد رصَحيع" 

دې ته علاوه مه اخلي نوهقهبه خيانت کونکی وي. (ابوداؤه) 
توضیح 0 و دخپل زیر تصرف بیت المال نه د ښځې مهر او 
نان نفقې مقد ار بقد رکفايت بغير د داسراف نه اختلی شي خو دا په هغه صورت کې دی چې هرکله 
دحاکم تنخواه دبیت المال نه مقررنه وي کچرې دهغه تنخواه مشرر وي نوبيا دا ضرو؛ ریات دهغې نه 
به پوره کولی شي دغه شان هغه حاکم د خپل رهائشی ضرورياتو مطابق یو کوراود خدمت دپاره يو 
غلام او که دغلامانو دورنه وي نو دهغې قیمت دبیت المال نه اخستی شي که دضرورت نه زیات 
واخلي نو حرام به وي ځکه چې دضروریاتو يو اوږده سلسله ده په دې وجه دضابطې لاندې تنخواه 
مقررول دنن صبا د دور مطابق زيات بهتر دی. دمدارسو د مهتممينو حضراتو دپاره هم مفررشوې 
تنخواه باعث دعافيت ده. (المرقات ۳۲۰/۷) 

دییت المال د خیانت نه بچ شئ 

()وعٌن غَدي بي ير آمَ بشول لپه صل لپه عَيه ئتَلهھ قل: 
وسن عدى ين همی مل وای رسو لکریم صن تسس خپ مپس فرمایل 


َيْ 


او دِیامت په ورځ به هغه راوړي. .دې اور وسره )يو اتصاری و دريد يدو او عرض يی وکرو ح 


پا رول الله اقُبل عَتي عَبَلَكَ. 
اى دال رسوله! تاسو خو (د وصول تحصيل)ح کوم کار زما حواله ‌کړۍ دی هغه زما نه اپسواغله. یی سي له 
كال: «و2 ذَاك؟» ال. سَِعْتكَ 


وفرمايل داو .هه عرض وکرو ماتاسونه‌کو.؛ «لرماڼواو. ریدو وايعلی نی به سل چې ددی به اره کو م وعيد 


() أخرجه أبوداود فی السنن ٣‏ رقم احدبت لا 1۸ في 


م۶ ے‫ , 
عته وعن ووه 


اوذریعه جوړه شی به هغه يږ هم لعنت وفرمایلو . : : 


(') أُخرجه مسلم فی صحيحه ٥/٩١١/٣٣‏ رقم ا حديث (۳۰-۱۸۳۳) وابوداود قی الستن 1/١٢‏ رقم ا حدیت ٥٥٣٣‏ وأ همدق اللسند ۱۹١‏ د 


() أخرجه أبوداود ق السان /٨‏ رقم ا حدیث ۳٠٣٣‏ والترمذی فی ۳/٣۲۳‏ رقم ا محديث ۱٢٣١‏ وابن ماحه ٥/٧٧٥‏ رقم ادي ۴٣۱۳‏ 


(") أخرجه الترمذی فی السن ۳/۹٣٩٣‏ رقم ا حمدیث ۱۳۳١‏ 
(') اأخرجه أمدق الند ٢٥٥٩٥‏ والبيهقی فی شعب الايمان ٣٣۳/؛‏ رقم احدیت ٣٥٥٥‏ 


باب رزق الولاة وهداییم 


توضيح : الرامی والمرتشۍ : رشوت ورکولووالا ته راشی وائی او د اردو ژبې والا عوام راشی 
رشوت اخستونکي ته وایې داد عوامو غلطی ده ځکه چې رشوت اخستونکي ته په عريي ژبه کې 
مرتشی وایې او ورکونکي ته راشی وایې. 

الرشوة: رشوت هغه مال ته وائی چې چاحاکم ته د ابطال حق او احقاق باطل دپاره ورکولی شي چې 
په هغې سره د نورو حق ووهلی شي او د رشوت په زور سره هغه بل چاته ورکړی شي. کچيرې رشوت 
دخپل حق د حاصلیدو او داثبات دپاره ورکړی شي يادظلم د فع کولو دپاره ورکړی شي نو داپه 


حقيقت کې یو تاوان دی ددې په جواز کې کلام نشته دی ځکه چې د خپل ځان نه ظلم دفع کول دي. 
په حلالو ذرائعو سره ګټلی شوى مال ښه مال دی 

ډاوقی عنپرو بن العاص قل: أَِسََ اي يول لپله صَ په عليه لص 
حضرت عمروبن العاص مَْيفعُ وائی چې يوه ورځ رسول الله ُقِمَا ِد چا په ذريعه سره مات ه دا راولیيل 
ْو ښغۀ عَيهه یلاعه پوَيَابك 


اى دال رسوله! زما هجرت کول(یعنی زما ايمان قبول او خپل وطن پریځودل نبی عَلّ اَل ته راتلل)دمال په 


خاطرنه وو (بلکه زماايمان نن ګبول ل خالے ردالنهاتعالی د پر د وواو) زما شهحرتص ۀ ک داد اود رسول الله مَتْمذِ 1 
ىت نا بالټل اقَلع يِبَجُل اطَلج. 


ي دپا ره شه مال ښه څیز دی 
لت د جهاددپارهلې 7 ۱ 
تعالی به تاسلامت هم ساتي اوتاته به مال غنیمت هم د رکړييوازعب داصيغه دباب فتع نه ده 
د لوښي وغيره د ډکولو په معنی سره راځي دلته د عطيه اه و مال ورکولو په معنی سره دی حضرت 
عمرو بن العاص تَيايۀ پنځمه هجرئ کې مسلمان شوی وو او د حضرت غالدبن ولید ته په 
ملګرتیا کې یې مدینې منورې ته هجرت کړی وو .عضو ويلې دي چې په اتمه هجرئ کې مسلمان 
شوی وو. نبی غَيَعَلَلا ده لره دعمان ګورنرمشررکړی وو شاید په دې حديث کې ددې تقرر قصه ده. 
الْفَْل الات 
سفارش کونکی دې څه هدیه نه قیلوى 
أَمَمَة أَم بسولن له صل اه عَتيْه وَتَلهھ قال: «مَنْ 


(() أخرجه الیغوی ق شرح الئة ٠۰/٩۱‏ رقم ا میت ٤٤٣٢‏ وا يق الد ٢/۱٧١‏ 


-مم٠م۳"ےسے‎ 


ونپسب اا 
8 "كث"ثآثث"آ"ت ‏ 8 : -80يا ۵۸ باب رزق الولا وهدا 
٤٥‏ توضشعان پښنتوس سعو لو سي 
- و سا يي سي 
ار 


څ‫ 
۳‫ 


سه 
هه 


‫ََ 


کاود 


قَقذْ اق ابا عا من 7 2 0 
هغه د موه وان اسو هاخلتو (ايهارن) 
توضیح : مس ابواب الرباً: په دې حدیث کې چې د سفارش کوم صورت بیان کړی شوی دی دهغې په 
معاوضه کې چې کوم څه واخستلی شي هغه درشوت په زمره کې راځي خو ددې رشوت په ځای دسود په 
لوم سره موسوم کړی شوی دی دا داسې نفع ده چې سفارش کونکي ته بلامعاوضه حاصل شُوې ده او 
دسود تعریف ملاعلی قاری رحمه الله ددې خديث په ضمن کې داسې نل کړی دی وهو الشرع فضل 

ال می عوض شرط لاح د العأقدین ود دهغه اضافی تقعې نوم دی چې دمالي معاوضې نه بغي 
معامله کونکو کې یو کسته ملاو شي. 

ددې حدیث نه داخبره هم د رڼا ورځ په سٌان ْ ښکاره کیږي او ییا ورسره دهغه حضراتو اکرام کوي دا دهغه 


رشوت او سود په زمره کې راځي. علماء کرامو لره د بيدارمغز او د چست اوسيدو ډیر ضرورت دی.په 
باطنی حالتونو باندې اللتعالی پوهیږي. (المرقات ۳۲۴/۷) 
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) أخرحه أبوداود ق اللسان ۳۰۸٣‏ رقم ا ححدیث .)٩٩٩‏ 


٤٤‏ نوسيحات پښتو شش صوة )۱ 0 سا نيع 
باب الاقضية والشهادات 
دئیصلواو د شهادتونو بیان 
قال اه تعالی : قَلّْا لا مث" شي بلی بَِصْتا کل بفضٍ فَاخَلَمُ بَيْمنا بالْحَنْ ولا مُْطِظ وَاهْدتاً ال 
وَآمٍ الصِرَاط (ص: ۲۴) وقال الله تعال 0 مَهِيْدَيِيِ مِڼ رَجَالْكُمْ' فَاٍن لَمْ يَقُونا رَجُلَنِي 
فَرَجُل وَامُرآلي من قْصَون مِن الشُّهَدَآه ان تَضلً اخدنهټا فَكُدِِ (خدهټا الأغزی. ولا اټ 
الفُّهَنَآءاةَامَ دا رالبِقرة: ۳۸۴« 
اقضية او قضایاً د قضية جسع ده اوقضيه هغه نزاعي هم املې ته وائی چې دحاکم او قاضی ته په دې 
غرض سره لاړه شی دې دپاره چې فریقینو په مینځ د نزاح ختمولودپاره څه حکم او فیصله وکړي. 
الشهادات: د شهادة جمع ده ګواهي ورکولو ته شهادت وائی. اوپه اصطلاح کې په فریقینو کې ديو 
فریق حق دبل فريق په مقابله کې ثابتولونوم شُهادت دی. 
الْفقَصْل‌الأول 
د مدعي دعوی د ګواهانو نه بفیر معتبر نده 
«4عي اڼي عبلي يني الله عَنڼنا عي ال صل اپه عَليهِ وت قل: 
حضرت ابن عباس ََفقنادنیی کريم صَلنَا وان نف لکوي چې نی فل فرمايل کچيرې غلقو لره صرف د 


ّ ؟وے 


وَلَكَن الْيِبِيتَ غل الق يؤ». 
مال(دروغن) ثابت کړي (لهذا صرف د مدغي غوی بغير دګواهانو ته معنبره- 


ا‫ 
رر و ,۶ 
الد 
او دهغوی 
ُ‫ . َ‫ 2 َ ّ کالً: 
رَوَأة مَسُلهُ دي «شرزجه لِلتوَوي» نه : 
وري دی (ملم )او نووی رحمه الله په خپل کتاب د ملم په شر 


تسم خوړل په مدعی عل يه باند سي 


قو ضيیح : لويعط: دا لو فرضیه دی او يعطی دمجهول صيغه ده یعنی فرض کړه کچیرې خلقو ته صرف 
دهغوی د دعوې په بنيادباندې مال ورکول شروع شي او دګواهانو ضرورت نه وي نو څه خلق به د نورو 
په ذاتی مالونو او ځانونو باندې لاس اوچتول شروع کړي. په دې وجه د اسلام دا قطعی ضابطه ده چې. . 
مځکې دمدعي نه ګواه وغوښتلی شي کچرې ګواه موجود نه‌وي نو بیا به مدعي ته تسم ورکولی شي. ‏ 
سوا : دلته دا اشکال دی چې په دې حديث کې د قسم ذکر شوی دی غود ګواهانو ذکر نشته دی 
داسې ولې وشول؟ 

جواب :ددې اشکال جواپ دادی چې دګواهانومسئله چونکه ډیره زیاته واضحه او مشهوره ده په 
دې وجه ذکر نه کړۍ شوه او دمنکر دپاره د قم ذکر وکړی شوء صاحب دمشکوة دحضرت ابن 
عباس رضی الله عنهما د يیؤ روایت اضافه کولو سره دې مفهوم او ګواهانو او د سم مضمون لره 
مکمل کړو٠‏ او دصاحب مشکوة طرزپه پوره کتاب کې عمومًٌا همدادی چې دیومجمل حدیث 
تفسیر په بل حديث سره کوي. (المرقات ۳۲۵/۷) 


پاخدالت کې پا درو تس تو لوباندې وعيد 


(() أخرجه البخارۍ فی صحيحه ۸/٥٥٥٥‏ رقم ا حدیث .٠٥٥٥‏ ومسلم فی ۳/۱٣٣١‏ رقم ا ححدیث .۱/١۱٧۱۱‏ 


اا هرش مضلرھر لق له 
دهغه مقصد تسم خو ړلو سره دچا مسلمان مال حاصلول وي نو د قيامت په ورځ به الله تعالی سره 
ڼه لْقَِامَةِ وَفْه عَليْهِو عَفبَان لول اه تضييق کَيك: 
رٍن لَذِيتَ يسترون جهډاله لای ثنا قيين |لّ آخرالاټة َحِيځ 
َ لوان تَبَاَِیات خر یآيت پور (بخاری) 


اشتعالی د اآیتنازل کړو . ان لَّذْفْنَيَفْكَونَبعَدِ 


الله تعالی به په هغه باندې غصه وي د دې ارشاد په تصدیق کې 


توضيح :یمین صبر: یمین د قسم په معنی سره دی اوصبر خو مشهور دی چې صبر ته ‌وائی خو دلته 
هغه معروفه معنی مراد نه ده بلکه دلته صبرحبس او دقید په معنی سره مستعمل شوی دی. لهذا 
دحديث مطلب داشو چې يو سړي لره حاکم په عدالت کې دڅه مقدمې پیش نظر د قُسم خوړلو دپاره 
نیولی شوی دی د عدالت کاروائی په دې تسم باندې مو قوف ده دلته حاکم هغه ته د سم خوړلو 
حکم ورکړو چې دهغې په وجه سره په هغه باندې قم ړل دامير داطاعت په وجه لازم هم دی په 
داسې قسم کې چې کوم سړی دروغ وایې هغه به ډیر زیات ګناهګاریږي. 

ددې حديث د ویم مطلب داد چې یوسړی نه د قسم مطالبه وکړئ شي او دده په قم سره بل سړی قيد کولی 
شي هغه په دروغه قسم وخوړلو چې دهغې په نتیجه کې دویم نړی محبوس شو. دا قسم خوړل ډيره ګناه ده. 
دريم مطلب ددې حديث دادی چې ديمین صبرنه مراد يمين کاذب دی چې یوسړی ملا د بل مړي دمال 
ضائع کيدو په نیت سره په دروغه قسم څوري دا يمين صبر دی دا مفهو مسان هم دی او دحديث د ائنده 
جملو نه ددې تائید هم کیږی. ملاعلی قاری رحمه الله فرمایلې دي چې د حديث همد ا مطلب دلته مراد دی په 
حديث کې د آیت تکمیل د اسې دی (اولک لا خلاقّ له في ال خرة و لا يکلمهم الله و لا ينظر اليهم. 
یوم القيًمة و لا یزکیهھ و لهھ عذاب آليم). (المرقات ۳۲۷/۷) 

په دروغه تسم سره دچا حق د بارولووالا باندې جنت حرام دی 


(0 أخرجه البخارۍ ئی صحيحه ۸/١٢)‏ رقم ا حدیث ٥٥٢٩٤٥‏ ومسلم فی ١١١١‏ رقم الحدیث )۴٣۰-۱۳۸(‏ والترمذۍ السن 4/١١٩٥‏ رقم 


ا حدیث ۳۰۱۴ وابن ماجه فی ۲/۷۷٢‏ رقم ا محدیث ۲۳٢۳‏ 


و ما بر 


وجچبیا 
٣ / 8:0‏ 1-1 ےم ّ‫ 
وحزھ ۵ ټ فقال له 


رَسُول الله؟ قَالً. 


من أواك». يوا مُسلم ُقّفقَعَنِيۍ" 

ضيح : اوجب له له الفآر : د دې جملې د وه مطلبه دي: اول مطلب دادی چې ددې حديث تعلق د هغه 
سړي سره دی چې دچا مسلمان حق د باوول حلال ګڼي نودهغه سړي دپاره دوزځ واجب دی او جنت په 
هغه باندې حرام دی. دویم مطلب اوتاويل دادی چې دداسې سړي سزا ددې بد عمل دو جې نه بې شکه 
همدا دوزخ دی ځو په قیامت کې فیصله په معجون مرکب باندې کيږي د يو عمل په غاصيت باندې 
مجموعی فیصله نه کیږي او دا هم ممکن ده چې الله تعالی دهغه سړي مغفرت و ي. 

وحرھ عليه الجنة : : یعنی دا سړی به په اول ځل نجات موندونکو سره جنت ته نه ځی بلکه دسزا 
خوړلو نه پس به ځي ځکه چې د اهل السنت په نزد دلویې ګناه مرتکب به همیشه په و ر کې نه وي. 
(المرکات ۳۲۸/۷. الکاشف : )۲٢۶/۷‏ 

يا دقاضی فیصله په ظادر اوباطن کې فافذ کیږي 
ون كَُم تل آمَ بشل الله طَل لپه عليه 
او حضرت ام سامه مار ائی چې رسول کريم صَلالَاِوَاَ 


وَسَلّه قال: 
وفرمايل په دې هیڅ شک 


() أخرجه مسلم ف صحیحه ۱٧١١‏ رقم ا حدیث (۲۱۸-۳۸) والنسائی قی الستن ۸/١٢٨‏ رقم الحدیت ١٢٥٥‏ والداری ق ٢٥٣٣‏ رقه 
ا محدیث ۲۹۰۳ ومالک ف اموطأْ ۷۲۷/ من کتاب الاقضية وأ مدق امسند ./٩٢٥٢‏ 


تو ضیح : انمااناً بشر: یعنی زه‌یو انسان يم عالم الغِيب نه يم زه ظاهرته ګورم فیصٍله کوم لهذا سهوا 
او نسیانٌا بشري تقاضاده یو انسان عالم الیب خو نه وي یو کس دظاهری الفاظو په زوردار کلام 
سره خپله مدعا ثابتوي او په حقيقت کې هغه دبل چا وي خو هغه په خپل وت بيان سره په حق باندې. 
معلوميږي نو زه دهغه په حق کې فیصله کوم حالانکه حق دبل کس وي نو يادساتئ دغه دژبې په 
چالاکئ سره که زه هغه ته څه ورکړم نو هغه به د دوزځ تکړه وي. اوس دلته د فقها اختلاف دی چې قضاءد. 
قاضی صرف په ظاه رکې نافذ ده یاظاهر اوباطن دواړو کې نافذ ده. (المرئات ۳۲۹/۷) 

د ثقهاو اختلان :د جمهورو او صاحبينو په نزد قضاء د قاضی ظاهرًا نافذ ده باطٌا نه ده. امام ۰ 
ابوحنیفه رحمه الله فرمائی چې قضاء د قاضی ظاهرً | و باطنٌا دواړه کسمه نافذ ده. په ظاهر اوباطن 
کې دنافذ کیدو مطلب دادی چې په ظاهري شریعت کې په دنیا کې چې څنګهِ هغه فیصله نافذ 
کیږی پ هآخرت کې يعنی د الله تعالی په نزد هغه فیصله به صحيح شماروي. 

داختلان هعل : اوس داختلاف دمحل تعین ضروري دی چې دفقهاء کرامو په کوم ځای کې 
اختلاف دی اوپه کوم ځای کې یې اتفاق دی» نو پوهیدل پکاردي چې کچرې قا د قاضی په ْ 
املاک مرسله کې وي نو بالاتفاق ظاهرا به قضاء ءنافذ وي| و باطنٌا به نافذ نه‌وي. ١‏ و که جرې قضاء 
د قاضی په املاک غیر مرسله یعنی املاک مقیده کې یاغيراموال کې وي مثلا په نکاح طلاق یا 
غیره عقودو او فسوځو کې ؤي نو په دې صورت کې د فقهاء ءکرامو اختلاف دی. چې دائمه ثلاثو او 


() أُخرجه البخاری فی صحيحه ۱/۳۳١‏ رقم ا محديث ۹٩٩٩‏ ومسلم فی ۳/٢٣٣۷‏ رقم ا حعدیث )٢-٧٧۱١(‏ وابوداود قی الان ۱۴// رقم 
ا حدیث ۳٨٣٥‏ والترمذی فی ۳/٣٣٣‏ رقم ا حدیث ٩۳٣١‏ والنسافی فی ۸/۴٣۳‏ رقم ا محدیث ٢٢٥٥‏ واین ماجه فی ٧۷/؟‏ رقم ا حدیث .۳٣۱۸‏ 


صاحبينو په نزد قضاء د قاضی به صرف ظاهرًا نافذوي باطتٌابه نافذ نه وي. او د امام ابوحنيفه رحمه 
الله په نزه قضاء د قاضی ظاهرًا هم نافذ ده او باطٌا هم نافذده. دمثال په طور باندې يوې ښځې 
دعوی وکړه چې فلاني سړي ماسره واده کړی دی په دې باندې ښځې دوه په دروغه ګواهان هم پیش 
کړل او دا واده ئې ثابت هم کړو حالانکه په حقيقت کې څه واده ماده نه وو شوی. اوس آئمه ثلاثه 
فرمائی چې د اښځه صرف په ظاهرکې به دهغه سړي ښځه وي خوپه باطن کې به فیمایینه ويي الل‌دا 
د امام ابوحنيفه په نزد ښځه به ظاهرًا او حقِيقة ددې سړي ښځه وي ددې سره جماع کول جائز دي. اوس 
دفريقینو د دلائلو نه مخکې په دې پوهیدل ضروري دي چې املاک مرسله اواملاک مقيده څه ته وائی؟ نو 
یادساتئ املاک مرسله هغه اموال دي چې یو کس دڅه څیز دملکیت دعوی وکړه خو د ملک سبب ئې بيان نه 
کړو چې په څه وجه سره دا مال دهغه ملکیت کې دی. دې ته املاک مرسله وائی.املاک غیرمرسله هغه دي 
ملاؤ شوی دی یا اخستلی شوی دی یا چا هبه کړی دی. ګویا چې دا املاک مقيده دي. نو دفقهاو اختلاف 
صرف په املاک مقيده او غيراموال یعنی عقودو اوفسو ځو کې دی اموال مرسلو کې اختلاف نه دی. 

ډلائل : () ائمه ثلاثه د ام سلمه بََِتجا دزیربحث حدیث نه استدلال کوي ځکه چې نبی اکرم 
مأنُعِمَِِِ د خپلې فیصلې نه پس په صفا الفاظ و کې وفرمايل چې په حقيقت کې کچرې څوک سړی 
ددې څیز حقدار نه دی نوهغه دې هیڅکله نه اخلي ځکه چې دا دده دپاره دجنهم نکړه ده ددې نه 
معلومه شوه چې فیصله صرف په ظاه رکې نافذ کیږي او په باطن کې نه نافذ کیږي. د امام ابوحلیفه 
رحمه الله سره څو دلائل دي: اول دلیل دادی چې قاضی ته ولايت عامه حاصل دی نو که اول نکاح نه وه شوې 
نو اوس وشوه ځکه چې دګواهانو دپیش کولو نه پس قاضی دا فیصله واوروله نو په حقيقت کې عقٌد دی 
دنوې سر نه نکاح وشوه اوس باطنٌا هم دا ښځه دده ښځه ده. (۳) امام ابوحنیفه رحمه الله دویم دلیل د 
لعان حکم دی نبی عََهلتَاة په واضحو الفاظو سره وفرمایل: احدکما کاذب ددې واضح اعلان باوجو 
چې حضرت علی تَبيَۀ دغه دیوې مقدمې فیصله واوروله نوښځې عرض وکړو چې ای 
امیرالمؤمنین! زما نکاح وکړئ دې دپاره چې زنا نه وي په دې سره حضرت علی من وفرمايل 
شاهداک زوجاک یعنی ستادوه ګواهانو ستانکاح وکړه ګویا دا انشاءعقد شو نوې نکاح ده. 

چواپ : جمهورو چې دمذ کوره حديث نه استدلال کړی دی احناف دې لره په املاک مرسلو باندې 


حمل کوي. دارنګه په دې حدیث کې دشهادت تذ کره هم نه ده د لته صرف دژبې چالاکی او د بیان د 
زورذکردی زیرنظر حديث نو په دروغه د شهادت او ددې په تتیجه کې د فیصلې سره متعلق دی 
په ناحقه دمقدمه بازي کونکي دپاره وعيد ِ, 
ډهوتن عَيِقَةً بښي اله عا قاکك: ل ینن الله عَل الله عَليهِ اَل 
رسول کریم صَأَّنَّعِوسلِ وفرمايل د الله تعالی په نزد په خلقو 


اوحضرت عائشه مَِلِعَهَاوائی 


تو ضیح : الالد : داد لديل نه دی سخت جګړه کونکو خلقو ته وايې. الخصھ په صادباندې کسره 


ده د جګړو عاشق ته (چې جګړه خوښوی) وائی وأَلِل : سخت جهګړه ماراو خصھ هغه چې دهغه 
په طبیعت کې جګړه پرته وي په کثرت سره جګړې کوي نو په دې دواړو لفظونو کې څه تکرار نشته 
دی دهرلفظ خپل مطلب دی . (المرقات )۳٣٣/۷‏ 

د یوګواه سره قسم ملاوول 


اوحضرت ابن عباس تَعافَُوائی چ 


وَقَاهد. رَوَاۀ مُسله (شعیح!" 


توضيح : قطى يمين وشاهد : ددې حديث نه معلومیږی چې کچرې مدعی دعوی وکړه او دهغه سره 
د دعوې دثبوت دپاره دوه ګواهان ن هوي نوهغه دې يو ګواه پیش کړي اويودې قسم وخوري نو 
دعوی به ابت شي ا وکه مال حاصل شی په دې مسئله کې دفقهاؤ اختلاف دی چ ېآياد مدعي نه 
به د یو ګواه سره ددويم ګواه په ځای قسم اخستی شي که نه. 

دفقهاؤ اخحقلاق : درېواړه امامان او جمهور فرمائی کچرې معامله د حدودو او د قصاص د قضيو 
نه علاوه اموالوکې وي او دمدعی سر ه صرف يو ګواه موجود وي نو مدعي به ددويم ګواه د 


(') أخرجه البخاری فی صحيحه 4/١٢٩‏ رقم احيدیث ٢٥٥‏ ومسلم فی ٢۵٠۲/؛‏ رقم ا حدیث ٢٩٩٥٩٩‏ والترمذی فی ١/٥٨٥‏ رقم : ٩٩۷١‏ 


(") أخرجه مسلم ‏ الصحیح ۳/٢٣٣۷‏ رقم ا لحمدیث ۳/۱۷١‏ وابوداود فی السنن ۳٣/؛‏ رقم ا حدیث ۳٩۰۸‏ واین ماجه ۲/۷٧۳‏ رقم .٣٣۷۰۰‏ ' 


تکمیل د پاره پخپله يو قسم غوري دې دپاره چې ګواهي مکمل شي او دمدعي مدعا ابته شر 


ّ 


آئمه احناف فرمائی چې د يو ګواه په وجه سره مدعا نه شی ثابتیدلی او په مدعي باندې په هي 
قم صورت کې قم نه راځي د فیصلې د پاره ضروري ده چې دمدعي سره دوه ګواهان وي ګني 
مد عاعليه نه به سم اخستی شي. 
ډلال :د ذکر شوې زیربحث حدِيث نه د جمهورو دلیل دی اګر چې دې حديث کې تصريح نشته دی. 
چې قسم به دمدعي نه اخستی شي خوددې په بعضو طرقو کې داسې لفظ موجود دی لهذا جمهورو 
په دې باندې فیصله وکړه. (المرقات )٣٣٢/٧۷‏ د احنافو امامانو اولنی دليل خو دقرآن عظيم آیت 
دی: واسُكفُهِدُ وا قَهِيْدَيِيِ مِن رِجَالَكُمُ كَاٍن لم يَُونَا ِجُلِي قَجن اوي (لبقرة: )۲۸٢‏ 
دويمآیت: رونوا كَوَ عَرُلٍ مَفكَم (الطلاق : )٢‏ 
د احنافو دويم دلیل هغه مشهور حد يت دی چې دهغې الفاظ دادي : البینة عل الیدعي واليسین عل 
من انر په دې حديث کې بطور ضابطه تقسیم کاريیان کړی شوی دی نو دمدغي کار ګواهپیش 
کول دي او دمدعی عليه کار قسم خوړل دي په دې کې اشتراک نشته دی. (المرقات )۳٣۲/۷‏ 
جواب احنافو د مذکوره حديث او دجمهورو د ددې دلیل نه‌یو څو جوابونه کړې دي. اول واپ : 
دامذکوره حديث خبر واحد دی دا دقرآن د آيت مقابله نه شي کولی.۵ ويم جواپ : دا چې په دې 
حديث کې احتمال دی چې ددې مطلب داوي چې کله مدعي سره ګواه نه وي نو مُدعاعليه نه به قسم 
اخستی شي او د احتمال راتلو سره به استدلال باقی نه پاتې کیږي. دریم جواپ :دادی چې په دې 
حدیث کې دنبی 3 د مختلفو فیصلو ذکر دی چې نبی عماج کله دګواهانو پهبنیادباندې 
فیصله فرمایلې ده او کله د قسم په بنياد باندې یې فیصله فرمايلې ده ګوياچې په حديث کې د يوې 
فیصلې خبره نه ده بلکه په مختلفو وختونو کې د مختلفو فیصلو دوه صورتونه خودلی شوې دي. 
څلورم جواب ادادی چې د زیر بحت حديث تعلق د حفظ دماء سره دی دا ضابطه نه ده بلکه يوه 
معروضی فیصله وه چې دهغې پيش نظر داحکم راغلی دی. واقعه داسې وشوه چې دبنو عنبر څه 
کافران د جهاد په میدان کې نیولی شوې وو کله چې هغوی مدینې ته راوستلی شو نوهغه دعوی 
وکړه چې مونږ کوم وخت نیولی شوې وو هغه وڅت مونږ مسلمانان وو په دې باندې هغوی سره يو 
ګواه وو او د دويم ګواه دپاره دهغوۍ نه قسم و اخستلی شو نو شبهه راغله چې په هغې سره دهغوی 
وينه محفوظه شوه دا حديث دصلح په صورت باندې محمول دی ضابطه هم هغه ده چې په مشهورو 
احاديتو کې ده او احنافو اخستې ده. (المرقات )۳٣۲/۷‏ 


ئال: چا بَجُل 


برسکوندو 


اوحضرت علشمه‌ینوائل رََلنَهُ 


دخپل پلار نه نقل کوي 


, َّ‫ 
سا 


َال 


داْطََ 


لتخلک 
ټم م۸ 


دې حضرمی په مال باند کم وځورۍ دې دپاره د ده مال په زبردستئ سرههضم کړي نو الله تعالی 


وَغَِْ عَنه معرضش». رَوَاهۀ مُسلم رصَعیعحځ" 
هغه (اللّه) به دده نه بيزاره وي. (مسلم) 


توضيح : ان الرجل فأجر : یعنی فاسق فاجر سړی دی په سم خوړلو کې څه پرواه نه کوي او زما 
مال به هړپ کړي نه دا سړی په ول کې صحيح دی او نه په فعل کې .نی عليه السلام وفرمايل چې 
څه‌هم وي کله چې تاسره ګواه نشته دی نوته به دده نه قسم اخلې .(لمرقٌات )۳۳٣٣/۷‏ 


فانطلق : ممکن ده داسړی د اودس جوْړولو دپاره زاون شوی وو چې په اودس کې قسم و ځوري او دا 
هم ممکن ده چې په کولاو ميدان کې فخې ته راغلو دې دپاره چې قسم وڅوري. شوافع د سم 
دپاره په اردس کې د کولو حکم ورکوي:د اکنډی اګرچه د قسم دپاره تیارشو یوو ځو نبی عَيالتَاعٍ 
چې کله وعید واورولو نو هغه وویل چې دا زمکه زما نه ده. زما ددې ورور ده څنګه چې په حدیث 
نمبره کې راځي. .علامه نووی رحمه الله فرمائی چې په دې حديث کې د څو ادو بيان دی: يوه 
فائده داده چې صاحب يد او دقبضې والا ددې اجنبي نه بهتر دی چې کوم صاح بد نه‌وي؛ دویمه 
فائده داده چې کله مدعي سره ګواه نه وي تو په مدعاعليه باندې قسم کول لازم دي. ذریمه داچه 
دفاسق قسم هم داسې مقبول دی څنګه چې دیو عادل قم مقبول وي. (المرقات )٣٣۳/۷‏ 

په چابانډ ې په دروغه دتو کولووالادوزځڅی دی 


توضیح : مالیس له شیڅ عبدالحق رحمه الپ شعة اللمعَات کې لیکلې دي چې دا لفظ په ظاًهره 
داملاکو | وامواو دپار ویلی شي خوددي په عموم کې سب اونسب دعویاو دظاهراوباظن 


٩٢ وس0‎ 


‌) 1 أخرجه مسلم ق صحيحه ٢١١٣۳١‏ رقم ایت ۷۴۳۰۱ وستۍ ق ۳٩۹4۰‏ رق له ۸۳٧‏ غهرعغدا سحقس وره رم وواد 
(أ) أخرجه مسلم فی صحيحه ۱/٧١‏ رقم ا حدیث )۱١١-۹٩(‏ وابن ماجه فی ۲/٧٧٧‏ رقم ا حدیث ۲۳۱۹., 


باب الاقَضِيٌ والشهادات 


: ټولې دعوې هم راځي. يعنی یوسړی د بزرګۍ دعوې کوي دعلم په دروغه دعوي کوي. د احوالو 

اواعمالواعالیو دعوي کوي د فتوحاتو اوکرامتونو اوکشفونو او د الهاماتو دعوې کوي او په 

حقيقت کې هغه په دې مقام باندې نه دی د حديث داوعیدټولوته شامل د ی(اشعة اللمعات ۳۴۲/۳) 
بهترین ګواه څوک دی 

وه )ومن تلږ ئن څل ال ان ټول لپه ص الله َليَهِ مَسَلَمَ: 


بشهانټه قبل أن يسا . رواۀ مُسلم مُتّقَنُ عَلَيِى'" 


ھ ګواهئ طلب کولو نه مخکې ګواهي ورکړي. (مسلم) : 


توضيح : خیرالشهداء : ددې حديث دوه مفهومه دي: اول مفهوم دا چې دیوکس حق چرته ګیر 
شوی دی د هغه سره ګواه نشته نه هغه ته دکوم ګواه علم شته دی په دې موقع باندې دوه ګواهان 
راځي ا وګواهي ورکول حقدارته حق رسول دي دابهترين ګواه دی. دويم مفهوم دادی چې مثلاً دحقوق 
الله معامله ده زکوة دی درمضان دمیاشت معامله ده دکفارې مسله ده دوقف او وصاياو او د صدقاتو 
معامله ده دوخت باچاته معلومه نه ده او دبیت المال داحق ضائع کیږي په دې موقع باندې یوسړی راغی 
اوهغه ګواهی ورکړه او حاکم لره یې خبر کړو نو هغه قومی فریضه ادا کړه په دې وجه بهرين ګواه دی. 

سوال : دلته دا سوال دی چې ددې حديث نه پس د حضرت ابن مسعود تع حديث راروان دی په 
هغې کې پخپله د ګواهی ورکونکي سخت مذمت راغلی دی حالانکه په زیربحث حديث کې دهغه 
مد حه شوې ده.دا په ظاهره تعارض دی. 

چواپ :ددې سوال جواب دادی چې مذمت په دروغه ګواهئ کې په د لچسپئ اخستلو سره راغلی 
دی اومد حه په رشتني شهادت کې راغله ده. يا دمذمت تعلق دانااهل شهادت سره دی اودمدح 
تعلق د اهلیت لرلو والا د شهادت سره دی. امام شافعی رحمه الله فرمایې چې د فاسق شهادت په 
مطلق طور باندې قابل قبول نه دی. احناف وائی چې قاضی لره د فاسق ګواهی رد کول پکار دي خو 


() أخرجه مسلم فی صحیحه ٢۱٣٣١‏ رقم ا محدیث )۱١-۱۷۱۹(‏ وُخرجه بوداود فی السان )/١٢‏ رقم ا حدیث ۳٩٣٣‏ والترمذی قی ١/٧٧٤‏ 
رقم ا حدیث ٥٩٣٣‏ وابن مالک فی ۷۳۰/ رقم ا حىديث ٣من‏ کتاب الاقضیق وا مد فی السند ٠/۱١١‏ 


بها َسُولُ الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلمَ ني ق یده. َو ق مشرح الشنةه»!" 
نو نبی َال هغه څاروی دهغه سړي حق وګرځولو چا په قبضه کې چې وو. (شرح 


توضيح : نتجهاً: دباب ضرب نه مطلب داچې هغه سړي وول چې ما ددې بچي په پیداکيدو کې (د 
نر) څاروي نه کا راخستی وو چې نر مې په مادي باندې پريخودلو بیامې پرورش کولو بیا بچی وشو 
او په کور کې مې دې لره وپاللو . فقضی للذزۍ في ‌يده: د دې حديث نه په ظاهري طور باندې دا خبره 
واضحه کیږی چې د دوو سړو په څه څيز کې که چرې تنازع شي او دواړه ګواهان پیش کړي نو 
دصاحب الید (قابض) پينه (ګواه) به راجح وي. ملاعلی قاری رحمه الله فرمائی چې ویلی شوې 
دي چې داحديث په دې باندې دلالت کوي چې د صاحب يد قابض بينه به په هرحال کې د غيرقابض 
په مقابله کې راجح وي. ملاعلی قاری وائی چې دظاهري حديث نه د اسې معلو میږی چې دا حکم په 
څاروو کې دی.احناف امامان وائی چې ددې حديث د حکم تعلق د څاروو سره دی او په څاروو کې 
مسئله هم داسې وي چې دصاحب يد اوقابض بينه دغيرقابض په مقابله کې راحج ده او که دعوی 
په غیرحیوان کې وي نو بيابه دو اړه مدعيان قسم خوري او څیز به په خپل مینځ کې تقسيموي څنګه 
چې په نوروحديشونوکې ددې ذکردی.امام شافعی وائی چې که هر سم صورت وي او څه څيزهم وي 
په هرحالت کې دقابض بينه د غيرقابض په مقابله کې راجح ده.هغه حضرات شايد دمذ کورحدیثنه 
خپله دعوی باندې دلیل پیش کوي ځو حقيقت دادی چې داحديث داحنافو دليل دی ځکه چې په 
دې کې د حیوان او ددې د زیږیدلو (پیداکولو) په واضح طور باندې بیان دی. (المرقات ۳۳۷/۷) 
د دوو مدعيانو په مینځ کې دمتنازع مال نقسیم 
( ېوت يي فرصی لاشعري 
اوحضرت ابوموسی اشعری رَأَعةوائی چ 
عَیس پل اله طَل له عَلهو تلم ټعّک 
رسول کريم مال په زمانه کې (یعنی هریو وويل چې دا اوښ زما دی او بيا په دې دو 


وا 


ډو 


(') أخرجه البغوی فی شرح السنة ٠/١١١‏ رقم ا حعدیث ٥٤٢‏ والدارقطنی فی السنن ۰۹/؛ رقم ا حدیث .١۱‏ 


باب الاقْضيِدُ والشهادات 


و, 


5 


د 


نيعث لِاحِس مِنهتا بتۀ قجعله ال صل اه عَلَيهِ وَصَلَص بڼتیا" 


دیو سره هم ګواهنه‌وو.نونبی کریم صا اکفعلمنا دې اوښ لره ددې دواړو مشترکه حقوګرځولو. (ابوداؤد) 
لو ضیح : فبعث : یعنی دواړو خپله خپله بينه اودروله او قائم یې کړه یعنی بینه ئې پیش کړه. 
(المرقات )۳٣٣۸/۷‏ 

فقسمه: یعلی نبی طَيَهالتَاع دې متنازع اوښ لره په دواړو مدعيانو کې تقسیم کړو. علامه خطابی 
رحمه الله فرمائۍ چې شاید هغه اوښ د دواړو په قبضه کې به وو نو په دواړو کې يې تقسیم کړو» 
ملاعلی قارۍ رحمه الله فرمائی چې شاید اوښ د کوم دريم سړي په قبضه کې وو چې د اوښ 
دعویدار نه وو نوکله چې دواړو ګواهان پیش کړل او چاته هم ترجیح حاصله نه وه نو اوښ یې ددوی 
په مینځ کې تقسیم کړو ځکه چې د احنافو دا مسلک دی چې کچرې دوه سړي ديو څیز دعوی وکړی 
او چا ته هم يد او قبضه حاصله نه وي او دواړه په خپله دعوی باندې بينه قائم کړي نو هغه څیز به په 
دواړو کې نقسیمولو سر ني نم ورکړۍ شي» جمهور فرمائی چې په دواړو کې دنسم خوړلو دپاره 
به قرعه اندازي وکړی شي او دچاچې قرعه راوو تل ههغه به سم خوري او مال به اخلي زیربحث 
حدیت د احنافو د ليل دی. بعضې علماءوايې چې د قسم دپاره چې دچا قرعه راووتله دهغه يينه به 
راجح وي. لییست لواحد منهماً بيغة په دې روایت کې دا وخودلی شو چې ديو سره هم بينه نه وه او ددې 
نه مخکې روايت کې اوخودلی شو چې دواړو سره يينه موجو د وه؟ دې تعارض لره د لرې کولو دپاره 
علماو لیکلې دي چې شاید دا دواړه ځانله ځانله قضيې وې. او ممکن ده چې يوه قضيه‌ وي خو کله چې 
د دواړو ګواهي په وجه د تعارض کالعدم وګرځولی شو نو دواړه بغیرد ګواهئ نه پاتې شو یعنی مقبوله 
ګواهي دچا دپاره نه وه. (المرئات )۳٣۸/۷‏ 


() أخرجه أبوداود قی السان ٣۳/؛‏ رقم ا حعدیث ٩۳٩٣٣‏ والنسائی قی ۸/٨٨‏ رقم ا حدیث ٥٥٥٥‏ وابن ماجه فی /٧٨٨‏ رقم ا حمدیث ۴۳۳۰, 


باب الاقَضِيهّ والشهادات 


خوری اومال به اخلی.(المرقات ۳۳۶/۷ الکاشف ۳۰۴/۷) 
اوس په دې روایت کې په فقهی نقطه نظر سره اختلاف دی امام شافعی او امام احمدبن حنبل رحمهما الله 
فرمائی چې مال به ددې دريم سړي په لاس کې پريخودلی شي ځکه چې په دې دوو کې تعارض راغینو د 
دواړو دليل ساقط شو امام ابو حنیفه رحمه الله فرمائی چې دې مال لره به د مدعيانو په مینځ کې برابر 
تقسیمولی شي څنګه چې پ هآئنده د حضرت ام سلمه بََََاپهروایت کې ددې تصريح موجود ده چې مال 
تقسیم کړئ او دانصاف ځیال وساتئ او ييا قرعه اندازي وکړئ او بیا د یو بل دپاره معافۍ تلافی وکړئ. 
یادساتئ چې نيم نيم تقسيم کول په هغو څیزونو کې به وي چې کوم څیزونه تقسیم قبلوي . 
الْقَصْلِالِقَايِ 

(ھعَن عپره بي هُعَيب عَن يه عَن و اَم ال صَلْ اه عَليْهِ وَمَلمَ 
حضرت عمرو بن شعيب مَََن اد خپ ل پلار نه او هغه د خپ ل نيکه نه روایتکوي چې نبی کریم مَعنَِِاةِ وفرمايل 


ست او 


قا: «الْبَيَةُ عل المد وَالييِين عل الْمُلَق عَلَيه» . رواۀ القېزمډي رحسن) ١‏ 


(') أُخرجه الترمذی ق السنن ۳/۹٩٩‏ رقم ا حیدىث ۱۳٣١‏ 


لوضیح : فأقکسماً: یعنی د شراکت په بنياد باندې يې برابر تقسیم کړئ(المرقات )۷٧‏ تروخیاالحق 

أي اطلباالحق یعنی د عدل اوانصاف ښه ځیال وساتئ دحق نه مراد عدل اوانصاف دی(المرقات 

۷) رم لیحلل دا دباب تفعيل نه دی دحلالولو په معنی سره دی یعنی خپل مینځ کې دتقسیم نه 

پس معافی تلافی وکړئ سبحان الله د ایثاراوهمدردۍ او دمحبت دې ملګرو څنګه نمونه قائمه کړه. 

دقایض په حق کې فیصله 
٠۰‏ ر2: » 


کي و۶ 
رل 
۳ 


(') أخرجه أبوداود فی السنن ١۱/؛‏ رقم ا حدیث ٩٥٣٣‏ وا مد فی امسنه ۹/٣٩‏ 


که هغه قبو له کړه نو د فیصلې دپاره دا ګواهی جائزده. فقهاؤ لیکلې دي چې ګواهی ورکول فرض 
دي ددې پټول په هیڅ قسم باندې جائزنه دي په شرط ددې چې مدعي ګواه وغواړي هاپه حدودو 


کې د ګواهۍ نه ورکولو ګنجائش شته دی. (المرقات )۳٣۴۷‏ 
په دروغه د ګواهۍ ورکولووالا په پاره کې پیشن ګوئی 
مع اب مَسْعُودٍ ل: ال رَسُول اه صَلْ الله عَيهِ وَسَلَصَ: هَِيز اس 


لوضيح :قر : دقرن دلفظ څو معانې دي ددې نه صحابه کرام هم مراد کيدی شي قر اي صحا بعضو 
ویلې دي چې هر سړی د خپلې زمانې خلقو ته قرنوائی ځکه چې دا د قرَان نه دی دنزدې کيدوپه معنی سره 
دنبی علی السلام په زمانه کې موجود خلق دنبی عَيِلَا پهقرن کې وو کومه پورې چې نبی علباك؛ 
موجود وو (ِذْاق النهية) بعضو ویلې دي دیرش کاله قرن دی. بعضو څلويښت کاله او بعضو شپيته 
کاله اوبعضو اویا کاله بعضو اتیا کاله اوبعضو مکمل سل کالولره قرن ګرځولی دی (المرقات ۳۳۴/۷) 
تسبق شهادة احدهم : دا د لاپرواهئ.غفلت او ددين د بیزارئ یو کیفیت طرف ته يې اشاره کړې ده چې 
د يوبل نه زيات په دروغه ګواهو دپاره رامنډي وهي. نو نن صيا دا نقشه په مکمل طورباندې موجود ده 
په عدالتونوکې دروغژن ګواهان په کرایه ملاویږي چاته چې ضرورت پیښيږي نو دوی فورًا ګواهی 


ورکوي او پیسې اخلي دخپل غیرت اوعزت او دخپل دیانت اوامانت او ددین سودا کوي. (المرقات 
۷) 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۷/۳ رقم ا لحدیث ١‏ ومسلم قْ ٧٤‏ رقم الحديث )٢٢-۲٠۳۳(‏ والترمذی ف السنن ۹/) رقم 
احدیث ۳ وابن ماجه فی ٧٧۷/؟‏ رقم ا محدیث ۲۳٣)‏ وأ مد فی السند ۱/٧٢٢‏ 


په قسم خوړلو باندې خسڼی واچوئ(ابوداؤد.ابن ماجه) 


ضيح : استهماً عل اليمین: یعنی تاس ودواړه قسم خوړلو سره خسټی واچوئ چې دچا خسڼی 
راوتلو هغه به سم خوري اومال به اوچتوي ددې روايت په شان يو ..! ۰ ې نه مڅکې تیرشوی 


دی چې دابوهريره تب فِعانه روايت دی او په یوولسم سر ... -رشوی دی هلته ددې 
مسئلې تفصيل دی. دارنګه په حديث نمبر ۵ اکې هم دد ..... موجود دی. (المرقٌات 
0)۸٧‏ 

د مدعاعلیه قِسم . 


بل : 
ته نی کريم ملت 


چې د دې سړي (یعنی مدعي)په تاباندې هيڅ حق نشته دی. (ابوداؤد ) 
لوضیح : احلف بالله 2 خو واضحه ده چې کله د مدعي سره ګواه نه وي نو دمدعاعليه نه به سم 
اخستلی شي. نبی عََيلمَع دلته ددې اصولو مطابق فیصله وفرمايله چې احلف ته قسم وځوره. د قسم 
په باره کې دا خبره یادساتل ضروري دي چې قسم پرې خوړل په عدالت کې د قاضي حق دی د مسلمان نه 


(') أخرجه أبوداود فی السنن )/٠٢‏ رقم ا محديث ۳٩۱۸‏ وابن ماجه فی ۲/۷۸٨‏ رقم ا ححديث ۴٣٣٣‏ وأ حمد قی السند ۲/٨٨٨‏ 
(أ) أخرجه أبوداود فی السان ١/١٤‏ رقم ا محعدیث ۳٩۲۰‏ 


په دهغه دتوحيد دعقیدې مطابق قسم اخستلی شي او عيسائی ته به وویلی شي چې د انحیل د 
نازلونکي د الله تعالی سم وځوره. او يهودي ته به وویلی شي چې دتورات نازل کونکی والا ذات 
باندې سم وځوره او مجوسی وغیره باندې به په الله تعالی سم وخوړلی شي داخبره د یادساتلو ده چې 
دمدعا عليه قٌسم ته به په هرصورت کې اعتبار وي خواه عادل وي يا په کې عدل نه‌وي. 


مادنبی قَلألقَلةٍ په خدمت بوتللو (اوخپله معامله ه 


: أخرجه أبوداود السان ١/١١‏ رقم ا حمدیث ۳٩٣٣‏ والترمذۍ فی ١/۲٩‏ رقم ا لحدیث ٩٩٩٢‏ وابن ماجه فی ۲/۷۷۸ رقم ا حدیث ٣٣٢)‏ 
وأ حمد فی امسند ١/١١‏ 


الزُور َلاشْرَاك پألله» وات 


مت للأُوْثَانِ وَاجْتَيب 
دلیل)داآيت تلاوت وفر مایلو وک جْقَيْبُوا الجُس د پلیتئ (بت پرستئ نه) بچ شئ د دروغو نه نځانساۍ 


یا 


ورو : 


ابع عَاجَۀ کز کذکر الْقوامه" 


ار ٤‏ . . 5 : َ 
( ) اخرجه ابوداود فی السنن 1/۴۳ رقم ا حدیث ٩‏ وابن ماجه ٧٩٩٧/؟‏ رقم ا حعدیث ۲٣۷۴‏ 


(') أخرجه الترمذی فی السن ١/٧٧٤‏ رقم ا حدیث ٣٣۰۰‏ وا همدق امسند 1/٣٣‏ . 


باب الاقْضي والشهادات 


تل القَانِع مَعً أُهْلِ لْبَيته. بَوَۀ القَزْمِذي وَقال: كَدَا حديک غريب 
داحديت غریب دی دارنګه 


الحّریث 


لو ضیح : خا ولاخائنة : په دې حديث کې او ددې نه پس راتلونکي دوه حديتُونو کې دداسې 
خلقو بیان دی چې دهغوی شهادت نه قبلیږي. داسلام په نظر کې چې څومره دحاکم عادل کیدل 
ضروري دي هم دومره د ګواهانو عادل کیدل ضروري دي دې د پاره چې صحيح فیصلې ته رسیدلو 
واسطه او وسیله هم صحيح وي. په دې حدیث کې دداسې خلقوګواهی غيرمعتبر ګرځولی شوې 
ده چې دعدل اوانصاف معيار باندې پوره نه راوځي څنګه چې ځائن سړی اوغائنه ښځه ده د 
خیانت مفهوم عام هم کیدلی شي چې څوک په دين او دنیا دواړو کې ځیانت کولو والادی چونکه 
دخیانت د وجې نه داخلق فاسقان شُول او دشهادت دپاره عادل کیدل ضروري دي په دې وجه 
دهغوی ګواهی معشبر نه ده. 

په عام عرف کې خائن هغه دی چې دخلقو په مالونو او امانت کې ځیانت کوي ددې حدیث پيش نظر همدا 
مفهوم واضح دی. بعضو مطلق فاسق مراد اختی دی.(المرقٌات ۳۴۴/۷) 

ولا مجلود حا : مجلود دجلدنه دی اوجلد کوړې ته وائی یعنی چاته چې دحد قذف کوړې لګیدلې 
وي هغه تاذف باندې چې کله د حدنافذ کیدو سره کوړې ولګي نوددې نه پس دهغه شهادت معتبر 
نه وي. د شوافعو په نزد کچرې دا محدود توبه وکړي نوبيا دده ګواهی معتبر ده ځکه د الاالذهۍ 
تأېوا مس بعد ذلک استشناءولاتقليوا لھھ شهاًدةً ابداً نه ده. نوکله چې قاذف توبه وکړي نودده 
ګواهی به معتبره شي اګرچې حد دقذف لګیدلی وي. بلکه په ټولو حدودو کې همداحکم دی» 
احناف فرمائی چې د ورو حدودو حکم همداسې دی خو د قَذف حد لګیدو سره سړی هميشه دپاره 
مردود الشهادة جوړ شي. په دې وجه په توبې کولو سره دده ګواهی معتبر کیدی نه شي او دالا 
الزی تا بوا اسثناءاولٌک هم الفاًسقون نه ده ځکه چې دا نزدې ده اوشهادةً نکره راوړلو سره 
عموم طرفته اشاره هم ده چې دڅه قسمه ګواهی معتبر نه ده. او د ابدا لفظ سره یې نور تاکید هم 
پیداکړو او زیر نظر واضح حديث هم دی. لهذا محدود فی القَذف چې کله خپلې ژبې لره په کومې 
پاکدامنې ښځې باند په بهتان کې ګنده کړه نو دهغه دا سزا ده چې هميشه هميشه دپاره دهغه د 
ژبې اعتبارونه کړی شي. (المرقات ۳۴۴/۷) 


(0 أخرجه الترمذی فی النن !/٢٢٢‏ رقم ا حدیث .٩٩٢۸‏ 


يې دي چ يس عريب دی. 


تو ضيح : اکبرالکبآثر : یعنی په ټولو لویوګناهونو کې د ټولو نه لويه ګناه داده (ا) شرک کولء (۳) 
یمین غموس(۳) يمين صبر. ددې قسمه یو حديث په باب الکباثر کې تيرشوی دی دتوضيحات په 
اول جلد کې هلته پلره تفصیل شوی دی خو دلته د يمين صبر لفظ دی چې هلته نشته دی د یمین 
صبر تفصیل هم ددې باب په ابتداء کې شوی دی دلته ديمين صبر نه دعدالت په کمره کې دننه سم 
خوړل مراد دی. یعنی د عدذالت په کمره کې سړی که په خپل قسم کې لږغوندې هم د روغ ووائی نو 
ددې سړي په زړه بانډې به د ګناه یو تور داغ پريوځي دا داغ د ری اثر دی ګویا چې دا د مهرجباریت 
يیوه حصه ده دا اثر دهغه سړي د زړه نه به دقیامت پورې نه ختمیږي. ( المرقات )۳۴١/۷‏ 

د قسم حیثیت د مکان اوزمان په وجه سره زیاتیږی 

ومن جابر ى0: قالن رول الله صَل اه عَلَيهِ وَسَلَه: «لا يخي 

اوحضرت جابر تََِبتاوائی چ رسول کريم مَؤلئِِمَِِ وفرمايل. کوم سړی هم ددې منبرسره 


() أخرجه الترمذی ف السنن ٣/٣٥٩‏ رقم الحدبک ۰ وا مدق السنده۹٣/۳.‏ 


(توضیحاتپښتوشح نوتس مس باب الاقضِيً والشهادات 


وا مَلِكُ وب َاوةً وب عَاجَةا' 


(روایت کړې دې مالک.ابوداؤد.ابن ماجه) 


و . "7-7 

.- اوصيح: عندملېري: په مسجد کې د منبراومحراب هسې هم يو مقدس مقام وي او بیادمسجدنبوی 
دمنبرشان څه نور دی او بیادمنبرنسیت د نبی عَالتَع طرفته کولو سره نوددې منبر شان اوچت شو. 
مقدس مقام سره په دروغه قسم وخوري نو داللهتعالی غضب ته دعوت ورکول دي داشان دمقدس 

.د زماتې د عظمت په وجې سره دقسم حيثيت زياتیږي. او په دې کې تغلیظ راځي. د څه مقام او 
مکان د وجې نه د تفلیظ مال علماؤ لیکلۍ دی چې کچرې څوک سړی په مکه کې وي نو د حجر 
اسود او دمقام ابراهيم په مینځ کې ځای دټولو نه معظم دی په دې کې دقسم حيثيت زياتیږی.اوکه 
څوک سړی په مدينه کې وي نو دنیی عَيَيلَاع د قبرمبارک سره خواکې ځای ډير معظم دی او په عامه دنيا 
کې جامع سجد اويياعام مسجد دعظمت والا مقامات دي. شوافع حضرات د قم تغفلیظ د مکان‌او زمان 
په ذریعې سره جائزمني» غو احناف وائی چې قسم صرف قسم دی د کوم زمان او مکان په وجه سره دهغه په 
حيثیت باندې اثر نه پریوځي ظاهری نصو ص دشوافعو سره دي 
ولوعل سواک اخضر: د شين مسواک نه لږڅيز مراد دی که هغه شين مسواک وچ وي اوياتروي. 
دمسلم شریف په‌یو روایت کې قضيباً من أراک الفاظ راغلې دي یعنی دپلوسې او کيکر ښاځ ددې 
نه هم لږ څیز مراد دی.(المرقات ۳۴۲/۷) 

په دروغه ګواهی د شرک برابر ده : 


٠: رقم‎ /٧٢٢ ومالک ف المؤطأ‎ ٥ 


() أخرجه أبوداود فی السنن ۳/٩۹۷‏ رقم احمدیث ١٢٣٣‏ واین ماجه فی ۲/۷۷٧٩‏ رق الجمدث 


توضيحات پښتوشرحمثصوة )٠۸ ٢-٢)‏ پا باب الاقضيهً والشهادات 


توضيح : فانزل الله : دې روایت باندې سوال راځي چې کله يهودی باندې دې صحابی اعتراض وکړو نو 
ان تعالی ی وآيتنازل کړو. اوس سوال دادی چې په د ېآيت کې دصحابی د اعتراض جواب څنګه راغلو .؟ 
ددې جواب دادی چې کله صحابی وويل چې دا يهودي دی تسم به وخوري نو دګٌران کريمآیت بطور 
وعيد نازل سو چې په هغې کې اللتبارک وتعالی په دروغه کسمونو اود بدعهدئ په وعدو باندې 
سخت نکیر وفرمایلو چې هغې سره يهودي ګویا خبردار شو چې ته که چیرې غلط قسم خورې نو 
ددې سزا ډېره خطرناکه ده. دارنګه د دې یت مضمون او په تورات باندې په دورغه هسم باندې 
سخت وعید یو قسم احکام دی نو په دې آیت کې يهودي ته ياد کړی شو چې اوګوره په دروغه قسم 
به وخورې نو ته به دخپل کتاب تورات مطابق سزا مومې څه چې ددې سوال په جواب کې لیکلی 
شوې دي يو حده پورې علامه طیبی رحمه الله لیکلې دي او ددې سوال حل صرف هم دا دی.( 
المرفٌات ۳۴۰/۷ الکاشف ۳۰۶۰۳۰۷/۷) 


قسم ځورونکي ته دالله تعالی ویره‌ور 


ي أَرضُّۀ. 22 7 ۸ َال" 
هغه زمکه ددې سړې ده. (ابوداؤد) 
توضیح : اعتصبتيهاً ابوهذا : یعنی ددې کندي سړي پلار زمانه هغه زمکه ( په زور) اخستې ده او هغه 
زمکه ددې کندي سړي په قبضه کې ده چونکه دهغه سره ګواه نه وو په دې وجه ئې وويل زه به هغه ته قسم 
ورکړم خو قم به داسې وي چې هغه سړی پخپله ووایې چې په الله قسم ماته بالکل معلومه نه ده چې دا 
زمکه ددې حضرمی سړي ده دچانه چې زما پلار(په زوره ) اخستې ده کندی سړي ددې قسم دپاره تيار شو 
خو نبی فقَلْألتلاةٍ چې کله ورته وعید واورولو نو هغه اقرار وکړو چې ذا زمکه واقعی د حضرمی ده. اج لم 
سره وپړسيږي او بیا کټ کټ کيدو سره تکړې ټکړې شي.(المرفات ۳۴۰/۷) 
په لفت کې هم جذم دضرب يضرب نه په جلتئ سره د کټ کیدو په معنی سره دی او د پوره لاس د 
کټ کیدو دپاره استعماليږي. (المرقات ۳۴۰/۷) 
. په دروغه قسم خوړل لویه ګناه ده 
٠‏ عبډالله بي في قالً: قالَ رَسول الله صَل الله عَلَيّْهِ وَسَل: «ٍنَ مِنْ أَيْبَر 
رسول کريم صلنَّنِِوسَلِ وفرمايل : په لویو ګناهونو 
وَالِيِينِد اْقَيوسّ 
نافرماني کول(۳) اوپه دورغه سم 


: سرسووسمو 


او حضرت عبدالل ین انیس (يواللهیت وائی 
لْكَبَار لمْزكه پاله مهَعُفْرقَ ولپ 
دټولو نه لويه ګناه داده )دال تعالۍ سره څوک شريکول. (۲)د مورپلار 


() أُخرجه أبوداود فی التن )/٢٢‏ رقم ا حدیث ۳٩۴)‏ ومد المسند ٠/١٥٢‏ 


ولادذی غمر : غمردشمنۍ اوبغض اوحسد او عداوت ته وائی نو دغه شان کینه ګر حاسداو د 
دشمنۍ جِذ به ساتلو والا سړي ګواهي په خپل یو مسلمان ورور باندې جائز نه ده خواه هغه دده سکه 
ورور وي یا عام مسلمان وي ځکه چې ددشمنئ او عداوت دا جذبه ده لره په عدالت باندې قائم 
اوسیدونکی نه پريږدي. ولا فلنين ظنين د تهمتی ته وائی لکه چې وما هوعل الغيب بظدين آيت هم 
هدې معنی سره دی( المرقات ۳۴۴/۷) 

ولام میراث ته وائی يعنی یوغلام چې کل هآزاد شي او بیا مړ شي نو د آزاد کړی شوي غلام ميراث 
دد ېآزادونکي آقادی. اوس کچرې يو غلام خپل نسبت کې دروغ ووائی چې زه حارت ازاد کړی يم 
حالانکه په واضح طورباندې پوهیږي چې ده لره حارث نه بلکه زید آزاد کړی دی نوغلام په دې 
نسبت کې متهم ئي الولاء دی دا داصل مالک حق وهل غواړي په دې سره دا فاسق شو اودفاسق 
ګواهی معتبر نه ده. لهذا د ظنين في الولاء ګواهی مردود ده. همدغه شان معامله د طنين فی القرابة 
ده چې يوسړی وایې چې زه دعمرو ځوی يم حالانکه خلقو ته پته ده چې دا دروع وائی دا دعمرو 
ځوی نه دی بلکه دبکر ځوی دی نوپه دروغو نسبت سره دا سړی مردودالشهادة شو. لهدا ددې 
ګواهی معتبرنه ده . ( المرقٌات ۳۴۵/۷) 

ولا القالع مع اهل البیت: القانع نه مراد هرهغه سړی دی چې دچا په نان نفقه ګذاره کوي لکه خادم دی 
نوکر وغیره دی یا شاګرداو مرید دی دده ګواهی په دې وجه معتبر نه ده چې ددې دواړو په مفاداتو 
اشتراک دی نوشاید دا سړی ددې مفاداتو پيش نظر په ګواهئ کې دجانب دارائي نه کار واخلي او غلطه 
ګواهي ورکړي. احناف فرمائی چې ددې مفاداتو پيش نظر دښځې ګواهي دخاوند په حق کې او دخاوند 


ګواهی د سْ په حق صحيع نه ده شرافع حضرات ي صحيح مي لمرقات ۳۴۵/۷) 


چهوو 
: 


4 و يی سه ړه کا َ‫ کسه ‪‫ ې سا‎ :7٩ 
۸ل وټجوژ بَدوِي عصی صَأاِب اقَزْيةه. رَوَاۀ داو وَابّنْ مَاجه"'‎ 


قو ضیح : ولاشهادة بدوي: بدوي د بداوه طرف ته منسوب دی اويد اوه کلو او صحراته وايې دا 
دحضاره په مقابله کې راځي ابوطیب متلیی ويلې دي: 

حس الحضارة مجلوب بتطریة وق البداوة حسن غیر مچلوپ 
د بدوي نه مراد هغه کليوال دی چې جټ ځنګلي او جاهل وي کله چې په کلو کې داسې وي 
نودهغوی سره علم هم نه وي. د بره ځکته نه واقف نه وي دګواهئ ورکولو شرائطو نه وا نه وي د 
فلت اونسیان په ده باندې غلبه‌وي. ملاعی قاری رحمه الله يوه وجه بیان کړې ده چې عمومّا د کلو 
او ښارونو په مینځ کې دشمني وي نو د عداوت په وج ه د هغوۍ ګواهي به غیرمقبول وي. 
بهرحال کچرې بدوي کې سليقه وي پوهه وي تمیزپکې وي نو دجمهورو په نزد دده ګواهی دعامو 
انسانانو په شان به مقبول وي. ها امام مالک رحمه الله فرمایې چې په مطلق طور باندې د کوم 
کلیوال ګواهی په کوم ښاری باندې قبوله نه ده. جمهور دې زیربحث حديث لره په غالبی او اکشثري 
احوالو باندې محمول کړی دی. (المرقات ۳۴۶/۷) 
صفا او واشح بيان تيار کړه او عدالت نه لارشه 


() أُخرجه بوداود ف الستن )/٢)‏ رقم ا حدیث ۳۹۰۰ واین ماجه فی )۷۹/؟ رقم ا حدیث ۴۳٣١‏ وأ مدق المند ۲/۱٨۸١‏ 


(") أخرجه ابوداود فی السان ١/٩١‏ رقم ا محدیث ۳٠۰۲‏ وابن ماجه فی //٧٧٨‏ رقم امحدیث ۲۳٢۷‏ 


ولعم الوگيل (مالره زماالله کافی او بهترين کارسازدې ). (ابوداؤد ) 


قوضیح : حسي الله: د ملاعلی قاری رحمه الله بیان نه معلومیږي چې دې سړي غالبا دچانه قرض 
اخستی وواو رسیدیې لیکلی وو بيایې هغه قرض واپنس کړو خودا غفلت يې وکړو چې په واپسۍ 
باندې یې څه رسید او ثبوت جوړ نه کړو یا قرض غوښتونکي په ده باندې واپس دعوی وکړه چې زما 
قرض ادا کړه په تاباندې مې دومره قرض دی اودا رسید دی. دې بيچاره په جواب کې وويل چې ماخو 
ادا کړی دی هغه وويل چې تاسره څه ثبوت شته چې تاواپس کړی دی په دې باندې مدعي مقد مه 
وګټله او دې ييچاره دغم اوحسرت او افسوس اظهار وکړو او وې ويل حسې الله ونعم الوگيل. 

ان الله یلوم عل العجز: کله چې دې سړي حسب الله ونعم ال وکيل وويله نو ګويا په ضمنی طور 
باندې هغه دنبی لتا په فیصله باندې مطمشن نه شو ارچې هغه په الفاظو کې ددې اظهار ونه 
کړو خو معامله يې په الك تعالی باندې پريخوده په اشاره يې دخپلو جذباتو اظهار وکړو په دې 
باندې بی ملا ناراضه شو اوبیا نبی عََهالَا دضابطې په طور باندې کلام وفرمایلو . 

علامه طیبی رحمه الله فرمائی چې نبی ين په دې باراه کې واضح و فرمايل چې په تاباندې لازم 
ځودا وو چې ته په خپله مقدمه کې اوددې په دلائلو کې هوښيار اوسیدې. ستادعوی صفا وه. 
ستاګواهانوی. یابل ثبوت وی. اوس چې کله نه تابيان صفا وکړو نه دې ثبوت برابر کړو او د 
مدعي په مخکې عاجزه شوې نو اوس حسې الله ولعم ال وکیل وایې؟. 

داآیت خو هغه وخت ويل پکار وو چې کله انسان ځپل ټول تدبيرونه او ټول احتياط په کار راولې او 


بیاعاجزه شي. او په هغې باندې دبچ کیدو ټولې لارې بندې شي نوبیابه حسبي الله ولعم الوکيل 


(0 أخرجه أبوداود ئی السنن )/٢٤‏ رقم ا محدیث ۳٩۲۷‏ واً مد ق السند ٠/۲۵‏ . 


وايې الل تعالی انسان لرهدانسان په نادانۍ او عجزاو لاپرواهۍ باندې ملامته کوي. لها 
دملامتیا ذمه دارته پځخپله یې. الگیس هوښيارتوب. بيدارۍ.او زیرکتیا او طرارۍ ته وایې. 
ملزم لره ید کول رعی سزاده 

هرعن بتهر بي عکيم عَن أبيه عَڼ زو أَمَ ال صَل الله عَلَيْهِ وَسَلھَ 
اوحضرت بهز ېن حکيم رحمه الله دخپل پلار نه اوهغه د هغه دنیکه نه نقل کوي چ نبی عَأَعَبََِِِ 
عَبَص بَجُلا في پټ رواۀ أبپوناوه وراد القويدي والتاځ: په ځل عَنۀ" 


یو سړي لره دته ت په بنیاد باند قید کړی وو. (ابوداوؤٌد)اوترمذی په‌روایت ي جي سيايې پ 


توضیح : ف تهمة: یعنی دتهمت په بنياد باندې بې ولل دې سړې لره قید کړی وو.داسې معلوميده 
چې یوسړي په ده باندې دقرض دعوی کړې وه یاپه دې سړي باندې څه بل الزام وو په دې وجه يی 
عَبوالتَام دې سړي لره په حوالات (جیل) کې ساتلی وو چې مدعي خپلې دعوې لره د صحيح ثابتولو 
دپاره څهثبوت پیش کړي خو کله چې مدعي ځپلې دعوې لرهثابتهنه کړه نو نبی يلا هغه سړي لر په 
هغه ورڅ روستو د الزام ته بري کولو سره پریخودلوء ددې حديث نه معلومه شوه چې ملزم په ید 
ساتل به د شرعی حکم مطابق وي هسې خو علماو لیکلې دي چې د نبی اَم په دور کې د مجرمانو 
دپاره باقاعده جیل نه وو ځکه چې په مسلمانانو کې جرائم نه وو البته کافرانو لره نبی عَبَالتَلَة په ید کې 
ساتلي دي خو دهغوی دپاره هم څه باقاعده جیل نه وو هغوۍ به دجلګي قیدیانو په حيثیت سره په 
صحابه کرامو رضی ال عنهم باندې تقسمولی شول. اوصحابو به ددوی نګراني کوله. علامه خطابی 
رحمه الله فرمائی چې ددې حدينه معلومه شوه چې قید کول په دوه قسمه دي: یو حبس عقوبت دی او 
دويم حبس تهمت دی حبس عقوبت خو دغه واجب حکم په وجه سر وي؛ اوحبس تهمت صرفدحقيقت 
ښکاره کیدو پورې وي. په دې وجه دې سړې لرهنبی ييلام څهوخت پس پريخودلو. 

الْقَصِل القات 
دواړره خصمين د دقانی په مڅخگې کینولی شي 
ل: ققۍ رَسُول الله عَل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ 
ماد پر مان رمدالنی ضابطه )جاري 


(ه »من عَبد الله ښي ال خي لله عا 


حضرت عبدالله بن زیر لن وائی جې رسول کريم 


(') أخرجه أبوداود ی السنن /٢٩‏ رقم ا لحدیث ۳٩۳۰‏ والارمدی ق )/٢۰‏ رقم احدیث ١١١١‏ والنسافی فی ۷/۹۷ رقم ا محدیث ۸٣۷‏ 


وځدو. 


ځے ورو روس 
ان الْخْصْمَيس يمعداڼ بي 


تو ضیح : قض: دلته دا قضی د حکم او فیصلې کولو په معنی سره نه دی بلکه د اوجب په معنی سره 
دی چې داحکم واجب دی. 

یقعدان: یعنی عدل او انصاف او مساوات د اصولو پیش نظر قاضی اوحاکم باندې واجب دي چې 
هغه دعدالت په کمره کې مدعي اومد عناعليه لره برابر کینوي اګر چې د دواړو په مینځ کې د مرتبو 
په اعتبار سره څومره فرق ولې نه ‌وي. دیو غریب سره کچرې د وخت د باچا تنازع هم وي نوقاضی له 
پکار دي چې هغه حاکم او غریب دواړه برابرئ سره کینوي. همدا هغه مشکله مرحله ده چې دهغه په 
باره کې علامه طیبی رحمه الله داسې فرمايي: ولیس عل القاضي امر اشق ولا اخوف مس القسویة 
بین الخْصمین . یعنې د قاضي دپاره ددې نه زیات ګران او خطرناکه مرحله هیڅ يوه نه ده چې کله د 
عدالت په کمره کې مدعي او مدعی عليه پيش وي نو چې هغه په دې دواړو کې برابري وکړي . 
واقعي علامه طبي د رښتياو او حقيقت طرف ته اشاره کړې ده نن صبا خو په عدالتونو کې د انصاف 
د تقاضو نام او نشان نشته صرف د پیسو سودا ګرئ په بنياد اصول جوړيږي او ماتیږي . دانګريزانو 
عدالتونو ته د عدالت نوم ورکول د عدالت توهين دی . د اسلام د تفرۍ په وختونو کې په اسلامي 
عدالتونو کې په حاکم او محکوم کې د مساوات د ښکلي واقعاتو هیڅ کمې نشته چې د پوره دنیا د 
پاره معیار او قابل تقلید نمونه ده » په دې تیرهیروخت کې هم کوم وخت د اسلام د ښکلي اصولو په 
بنیاد په افغانستان کې د طالبانو اسلامي عدالتونه قائم شو نو د انصاف او مساوات نهرونه روان 
شو چې هر انصاف څوښونکي او شرافت غوښتونکي انسان د پاره قابل تقلید نمونه وه لیکن 
دهشت خوښونکي تخريبي عناصر او د انسانیت دشمن قوتونو دا برداشت نه کړې شو لیکن په دنیا 
باندې دا خبره واخضحه شوه که اسلام يو نيم زر کاله وړاندې یو ژوندې او کلک مذهب وؤ نو هغه نن 
هم هغه شان مؤثر او ژوندی دی او راتلونکي وخت کې به هم تر کومې چې دنیا قائمه وي ان شاءالل 
ژوندې ا وآباد وي ال تعالی دې د خپل دن حفاظت وکړي آمين یارب الحآلبين . 

حمد له د توضیحات پنځم جلد د الله تعا ی په فضل او کرم سره ختم شو. 


مزڼاه ناه ناه ناه مه مه ده مه مه 


(') أخرجه أبوداود فی السنن ۱۹/) رقم ا حدیث .۳٨٥٣‏ 


